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پشوھ لل الرخ الرَحِيْمِ 
تهرس العناوين والمحتویات 
٢‏ اصيیماي دص سي )لېا 
١ ۴‏ بحت مصطلحاتدعل حدبتلفةونرما ٢٢٢٢‏ | 
6 ابعت مطحات تاصدععحبت ٢٢‏ 8ل | 
٢ 01‏ || 
۴ بحث تقيم د احاديثو په اعتبار داتصال.انقطاع,فصل اووصل ۴۵ |١‏ 
۲٩)‏ اسسس(١(09‏ 1 
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۴۸ 
۵۱ 
۵۳ 
۵۸ 
۵۹ 
۱ 
۴ 
٧ 
٩٢ 
٧۷ 
۸٢ 


۸ بحت: د علم خدیث د یوڅو معتبرو 


ژوند مختصر حالات 


٢٢ 
٢٢ 
بل ل‎ ٢ بت تاريخ ددعت‎ 
8 
١ ٢ 
٢ 
۹-8 


- عاکادل که - وبالتیي 


٩ ٢٢ 


نا َخاکاو ټوو تښک په 


۷ لکت هترو 


هم 


۳٨۸ 


۹ سا /«۸8٨‏ عَ لم مِنْ مَنَمِهِ فآ يَفيسَ يََةُ 
َا حا الب وُو د 


س 


۷۳- : اب مَاجَاءَ 0 


.ه9 لافقار فلس 
رھ 


٤‏ بَاب مَاجَاء ن مسا لوس أََهُ 


٨ - 
7 
0 


‫ّ 


٩‏ باب ما جَاء ین قو بفُضُ وُضُوبه مَبتيي وَبُصَۀ لا 


١‏ ټاب فيا الب 


الوْصُوءٍ 


ال ٥۵‏ ام پاپئاَاء فاوط لل صَلاة -٧۴‏ 
٢‏ | ه» با مَاجَا ليابم واجډ ۳٣‏ 


»٧ | ٨‏ باب مَا جَاء ف كَرَاوِيَة فَضْلِ هر الْمَرأَةٍ 


٨۸‏ باب ما جَا في ال مُصَة في دَلِكَ پهډ- 


٣‏ َب ما جَاء في الس 


- 


ئی 


٧۷-بَاب‏ ف نَرَامَةِرَةِالَّلاً 


٨۸٨‏ باب فا جَاء ف سور الب 


۹ َاب ما جَاء في سُؤِالمِدَةٍ 


وم 


٠‏ َاب مَا جَاءَ مَُاكَةِ الْحَائي وَسُوْرِفاً 


٢‏ باب ما جَاء فلََاِيَة نيا الْحَاَئض 


برهه سا هر 


٨۸‏ َاب عَاجَاء او أَقَبيَت الصَّلاوَوَجَنَ أَحَن نم الْحَلَءَ قَلْيَبدَابالْكَلءِ 
1١‏ 
۹ بَاب ما جَاء ق ليم 

٠‏ باب عا ام في الرَجُل يلفن عَقك حال مات ين جُُبا 


۳1 


--- 


با 0١۱١١٤١١١ ۷۷٧٧۱١‏ نات 


۹ باب ما جَاء فتأَحِير صَلاَالْعُضْرِ 


۳ باب تا ام فلَرَاهِيَة لوق الْحِمَاء وَالَمر بَغْدَکا 


7777 


-٠‏ اب مَا حا ال جُل تفن الوا نيب 
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٧ 
باب ما جَاءأَنَ الاما أَعَقُ بالاقَامَةِ‎ ٩ 


!| باب مَ جَاءمَايقُولالرَجُل‎ ٢ 


٨۸ 


وې 


١‏ هاپ مِنۀ خو 


7 


يْرَبَينَ الأدَان َالافَامَ 
٧‏ باب ما جَاء َو قَرَصً اَهُ عَلَ عِبَاِومِن الصَلَوَاتِ 
٨‏ باب ما جَاء ف فَضْلِ الصَلَوَاتِالْْي 

٩‏ باب مَاجَاء فَضْلِالْجَبَاعَةٍ 
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سن واي ٨٠پ‏ اس سب 


٠۰ 


وم 


٩‏ باب عَاجَاع لکلي 


ې 


۷ه باپ مَا جَام في لَرَاهِيَة الصَف بَيْن لاي 


سه 


١‏ باب تا جَاء ق ال جُل يي وَمَعَهُ الال وَاليّسَاءُ 


17 


۳٣‏ بب مَا جَاء اذَاآھٌاأ 


لك 


٢ 
٢ 


٥‏ اب مَاجَاء ق نشر الاَصَايع عِنْنَ الكنبير 
-٩‏ باب مَا اع ق فَضلِ الب َةالاول 
-٧‏ باب مَايَقُولعِْنَ افْمَقَاح الصَلاةِ 
٨‏ باب ما اف زي الْجَهُر ىو الَوالرّحتي الوََحيمص 
٩‏ اب من رَأٌی الْجَهُرٍ ب رم الَوالدّحتَ الوَحيِ 
۰ اب ما جَاء في افِْقاح الْقِرَاءَؤبلْحَبْلَِهِرَبِالْعَالِيِيتَ( 
۱ باب ما جَاء له عَلاة اا بِقَايِعَةالْكَتَابِ 


.ې٣٢۳‎ 
۳ 


ند 
٢‏ 
۸ 
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۰٢م‏ 
۱١م‏ 
۳م 


)۴ 
۳۵ 


-٩‏ باب ما جَاء أَيَّ رسول الله صَل اه عَلَْهِ وَسَلَهَ لم يِف الا فَاء 


سه 


مَرَّةٍ (ص الصلاة). 


٤‏ باب ما جَاء فِيمٌن لَيْقِيم صُلْبَهُ 


رورو 
می 
۵ل 


۹ باپ ما جَاء ق السّجُر عل الْعَبهَةِءَالاألف 
۰ اپ ما جَاء نيع الرَّجُلُ وَمُهَۀِذَاَجََ 
١‏ باب قا جَاء في السّجُو د عَل سَبْعَةأعْضَاٍ 
-٢‏ باب ما عا في لاف السُودِ 
-۳٣‏ باب تا حا في ال( عټیتالی في الس ود 
٤‏ باب فا جَاء ف وَصع اَي الْكدْعَِِ فَِاسُجُودِ 


2-۰ چ اع امھمه اپ اپ اچيا اچ - 
8 س اس ۴|ے امه )چه اپ اچ - 
چ- م-- م- - ھه ‌. م .- - 


٢ 


پا اپ 
پا پچ 
ے- ح همر . 


- 
-- 


يرن وَنصب 


-٥‏ باب ما جَاءفٍقَامَةِ للب قارع رَْصَهُ مت ال نع الشجود 
٩‏ اب ما جَاءكَّاَِةَِن يا امام بالۀ و وځرو 
٨‏ اب مَا جَاء في ال مْصَةَف العا 

۹٩‏ باب عَايقُو لب الس تي 

٠‏ باب جات في ال تتادق الځ د 

١‏ باب تميق الهش مِن اسيو د 
۳- باب ما جَاءف الَمَهُدِ 


٠٥‏ باب ما جَاءأََهيُخْف التَعَيَُ 


۳ 


۰ باب مَجَاء كَيق الْجُلُسُ ف الَّقَهْدِ 


و15 


ُبْمَانَ ټك ټیټ الو عََايِفُونَ وَسَلَام صل البُرسيين وَالَْْدَِّهِ مَټ الْعَاليِين. 
به به بې ېه یلد ېد ياېه يد بېز بې بېز مې ېه يله بت تد 
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پو الو الرّحْم الوَحِيْھِ 
مقدمة المصنف. 
حالات اوعلمي مقام او ځدمات دامام ترمذي(رحمه الله ) 
دامام ترمذي پوره نوم ابو عیسي محمد بن عیسي بن سورة ین موسي بن الضحاك دي او دري 
نسیتونه لري. (١ء‏ السليمي ٢‏ الترمذي ,۳ البوغي 
علامه سمعاتي دضحاك په ځاي شداد لیکلي دي اسم محضه يي محمد دي او ابو عیسي يي 
اسم کنيه ده کله کله چي لقب مشهور شي نو هم هغه استعماليږي لهذا دا لقب او کنيه داوړه 
ده او سلیمي ته منسوب کیدل من حیث القبيله دي ځکه چي د بني سليم قبیلي سره يي تعلق 
وو او ترمذ او بوغ وطنونه دي دعلامي په لحاظ يي ورته نسبت شوي دي امام موصوف دترمذ 
ښار اوسیدونکي وو. او ترمذ ښار دجیحون دریاب سره چي په دریا بلخ مشهور دي واقع دي. 
دا یو قدیمي ښار دي چي دبلځ دریاب په کناره واقعم دي ددي نسبت په لحاظ ورته ما وراء 
النهر هم وئيلي شي. او دا دریاب دافغانستان او وروس په مینځ کي فاصل دي. مګر اوس دا 
ښار دموجوده جغرافيه په لحاظ په ازبکستان کي واقع دي تردي چي دا علاقه د ٠۰٢‏ هجري 
نه تر ٠٠٢‏ هجري پوري دديني علومو مرکز پاتي شوی. او خاصکر دا ښار د مدینة الاولياء په 
نوم هم په خلقو کي یادیږي. 
بوغ مقام د ترمذ ښار په کلو کي دیو کلي نوم دي په بوغ کلي کي ډامام ترمذي ولادت شوي 
دي چي دترمذ ښار نه دشپږ فرسځ مسافه کي واقع دي. 
ولادت اوونات 

دصحیح قول مطابق دامام ترمذي ولادت په ۲۰٢‏ هجري کي شوي دي او دوفات متعلق يي 
دعلماؤ اتفاق دي چي په ۲٧٢‏ هجري کي داویا کالو په عمر کي په ترمذښار کي د دوشنبي په 
شپه وفات شوي دي. 


اعتراض : دبعضي روایتونو نه معلومیږي چي ابو عیسي کنيه ایخودل مملوع دي او وجه 
دممانعت داده چي دعیسي عليه السلام بالکل پلار نشته چنانچي ابن ابي شیبه پخپل 
مصنف کي یو روایت نقل کړي دي: ان رجلاکني بابي عيسي فقال له رسول الله صلي الله عليه 
وسلم لااباعیسي . یعني یو کس د ځان دپاره ابو عيسي نوم کیخودو نو نبي کریم صلي الله 

عليه وسلم ورته اوفرمانیل چي دعیسي عليه السلام بالکل پلار نشته نو ددي شبهي په بنا 
رسول الله ددینه انکا ر اوکړو مګر دابو داود په روایت کي دي چي د امیر المؤمنین عمرفاروق 
رضي الله عنه ځوي دځان دپاره ابو عیسي کنيه منتځب کړه. نو امیرالمؤمنین عمر فاروق 
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رضي الله عنه هغه ته سزا ورکړه نو بیا ابو عیسي کنيه څنګه امام ترمذي دځان دپاره منتخب 
کړي ده؟ 
جواب: ممکن ده چي دممانعت والاحدیث امام ترمذي ته رسیدلي نه وي لیکن دا جواب 
کمزوري دي ځکه چي دا جواب دامام ترمذي دعلمي جلالت سره مناسب نه دي. 
بل جواب دادي چي دا ممانعت په ابتداء کي وو او بیا منسوخ شوي دي ابو عیسي کنیه هغه 
وځت کي جائز نه وو کله چي دعقيدي دفساد احتمال وو مګر کله چي اسلامي عقاند راخ 
شول نو ددي شبهي وقوع باقي پاتي نشوه. 
بل جواب دادي ممکن ده چي امام ترمذي دا ممانعت او دا حدیث په کراهت تنزيهي او خلاف 
اولي محمول کړي وي. 
ددي یو جواب دا هم دي د ابو داود په حدیث کي دي چي مغیره بن شعبه رضي الله عنه دڅان 
دپاره ابو عیسي کنيه منتخب کړي وه کله چي عمر فاروق ورنه انکار اوکړونو ويي فرمائیل تا 
هم دځان دپاره ابوعیسي کنیه منتځب کړه په دي وخت کي مغیره رضي الله عنه اوفرمائيل 
کني بي رسول الله صلي الله علیه وسلم. يعني ددي اسم کنيه انتخاب زما دپاره رسول الله 
صلي الله عليه وسلم کړي وو او یا دا چي دا يي زما دپاره جائز کړي وه «الاصابه). 
دعلم دحصول دپاره دامام موصوف مختلفو ممالعكوته سفرونه ول 
امام ترمذي چونکه په ماوراء النهر علاقه کي پيدا شوي دي او دا علاقه څلور سوه کالو پوري 
دعلم مرکز پاتي شوي وو نو په دي بناء امام موصوف ابتدائي تعليم پخپله علاگه کي حاصل 
کړو او دمزید ترقئ دپاره يي مختلفو ممالکو ته سفرونه اوکړل چنانچي بخاراء. خراسان. 
بصره . کوفه. حجاز. مکه مکرمه. مدینه منوره ته يي سفرونه اوکړل. امام ابن حجر فرمائي: 
طآن البلاه وسمع خلقاً اي مس العلماء الخراسانيين والعر اقييس والحجازيين . يعني هغوئ مختلفو 
علاقو ته سفرونه اوکړل او دخراسان او عراق او حجاز د ډیرو علماؤ نه يي علم حاصل کړو. 
دامام ترمذي مشانځ 
چونگه امام ترمذي دعلم دحصول دپاره ډیرو ممالکوته سفرونه کړي دي نو په دي اعتبار سره 
دهغه داستاذانو تعداد هم زیات دي مګر یو څو مشهور ترین استاذان يي ستاسو دعلمي 
ترقئ دپاره په لاندینو گرخو کي ذکر کوو: ثږ 
١(‏ امیرالمؤمنين فی الحدیث محمد بن اسماعيل بخاري رحمه الله 
۲١‏ امام مسلم بن الحجاج القشیري. 
۳ امام ابو داود 
(۴) قتیبه بن سعید. 
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محمد بن بشار 

١يحيي‏ بن سعید انصاري 

۱ هناد بن السریع . 

محمود بن غیلان 

په دي ټولو کي يي ز زیاته استفاده دامام بخاري نه کړي ده چنانچي امام ترمذي پخپله یوه 

مشهوره رساله کی پخپله اعتراف کوي چي ما په ټولو استاذانو کي دهر چا نه ز زیاته استفاده. : 

دامام بخاري نه کړي ده او دهغه سره به مي علمي مذاکري کولي چنانچي په جامع الترمذي کي 

۴ مواقعو کي دامام بخاري نه دامام ترمذي داستفادي صراحت مُوجود دي. صرف هغه 

استاذان دچا نه چي امام ترمذي پخپل کتاب کي اخذ دروایت کړي دي دهغوئ تعداد ۲۰٢‏ دي.' 
دامام ترمذي شاردان 

دامام موصوف دشاګردانو تعداد هم زیات دي لیکن په طور دنموني ورنه دلته دیوځو 

مشهورو اشخاصو تذکره کوو. 

ر١)‏ ایو العیاص محمد بن احمد. ٢١(‏ ابو حامد احمد بن عبدالله مروزي (٣/داود‏ بن نصرائيین 

پل بزدوي«۴)احمد بن یوسف النصفي رڅ محمد بن محمود را ابو الحن احمد بن 

ابراهيم. ټولو استاذانو به امام ترمذي ته دقدر په نظر کتل چنانچي یو ځل امام بخاري پځپله 

هغوئ ته اوفرمائیل: ما انقفعت بك ا کِثر مماً انتفعت یي یعنی څومره فائده چي ما ستا نه حاصله 

کړه دومره تا زما نه نه ده حاصل کړي. 

دامام ترمذي علمي مقام 

دامام بخاري دوفات نه پس په علمي طور سره.دهغه جانشنين امام ترمذي مقرر شو چنانچي 

حافظ ابن حجر فرمائي : 

مات البخاري فلم يخلف پخراسان مڅل ایي عسي في العلم والحفظ والورع والزهد بکي حتي عي وبقي 

ضریرا سئيس. یعني دامام بخاري دوفات نه پس په خراسان کي دامام ترمذي پشان بل څوك 

نائب نشته نه په علم کي نه په حفظ کي او نه په زهد او تقوي کي او دهغه په مرګ يی دومره 

اوژړل چي نظر بي ځتم شو او بيا يي دنزدګئ ډیر کلونه په نابینا حالت کي تیرکړل ‏ 

عالي السند 

امام ترمذي ته دسند دعلوم مقام حاصل دي او واسطي يي کمي دي په اصل کي سند په دوه 

قسمه دي یو عالي سند دي اوبل سافل. چنانچي دجامع الترمذي دکتاب الفتن په اخر کي یو 

حديث دي په کوم کي چي دامام ترمذي او د نبي کریم صلي الله علیه وسلم په مینځ کي صرف 

دري واسطي دي داسي احاديثو ته په اصطلاح دمحدئینو کي ثلاثیات وئیلي شي په جامع 


الورد الشذۍي سه المجلد الاول 
الترمذي کي صرف یو حدیث ثلائي دي او په بخاري کي تقریبا ٢٢‏ احادیث ثلائیات دي. په 
مؤطاء دامام مالك کي دثلاثياتو تعداد دهر چا په نسبت زیات دي. 
غرض دامام ترمذي 
دهر محدث د احاديثو په جمع کولو کي کوم خاص غرض وي. مګر دامام ترمذي دټولو نه لوي 
غرض مذاهب او ددوئ مستدلات بیانول دي دشيخینو په طريقه کي ابهام او د تييين لاره وه او 
دامام ابو داود لاره مستدلات وو نو دواړه يي په انتهائي عمدګئ سره جمع کړل او انسانیت ته 
يي پيش کړل. 
بعضي کسانو خو امام ترمذي ته اکمه یعني مادرزاد ړوند وئیل لیکن دا سبت غلط دي 
صحیح ترین قول دادي چي امام ترمذي دامام بخاري په وفات دومره اوژړل چي نظر يي ختم 
شو داسي کس ته ضریر ونيلي شي په دنیا کي يي اویا کاله ژوند تیرکړي دي او بیا یي 
دارالبقاء ته رحلت کړي دي. 
دامام ترمذي مسلت 
فائنده اولا: په اصل کي په دغه زمانه کي دوه مکاتب فکر وو : 
)١(‏ دفقهاؤ او دمحدثینو دا هغه کسان وو دچا اصل کار چي دنصوصو نه مائل مستنبط 
کول وو او ضمنأأ يي روایت دحدیث هم کولو دي قسمه خلقو ته عراقيين او اهل الرائي وئیلي 
شي. 
دویم جماعت دمحدثئینو فقهاؤ دي دا هغه کسان دي دچا اصل کار چي روایت کول وو مګر 
مسائل به يي هم بیانول دوئ ته حجازيين وئيلي شي او اهل حديث ورته هم وئيلي شي «مګر 
غیر مقلدين مراد نه دي په عراقيینو کي صرف امام ابو حنيفه او دهغه شاګردان نه وو بلگه 
هور هم ډیر مجتهدين وو چي ددي شعبي سره يي تعلق لرلو لکه سفيان ثوري. سفیان بن 
عيينه. عبدالله بن مبارك ابن ابي ليلي . ابن شبرمه او ددوئ ته علاوه دزماني د مرور سره 
دوئ او ددوئ ملګري يوځاي شول او حنفي مذهب په وجود کي راغي او دحجازيينو معامله 
. ددي برعکس پاتي شوه ددوئ معامعله په ابتداء کي یوه وه مګر دزماني دتیريدو سره دوئ 
مختلف شول دحجازيينو' سرکرده او سپه سالار سعید بن الیب رحمة الله عليه وو او بیا 
دهغۀ نه پس ددوئ مشري امام مالك کوله او بیا امام شافعي دهغه نه پس ددوئ لاره اختيار 
کړه تردي چي دهغه یو مستقل مذهب جوړ شو بيا امام احمد هم دا لاره اختيار کړه او دهغه هم 
یو مستقل مذهب جوړ شو په دي سلسله کي صرف امام شافعي او احمد نه دي بلکه ددوئ نه 
علاوه نور هم ډیر اشخاص ددي زنځیر کړئ دي لکه امام اوزاعي. ابن جریر. طبري وغيره 
مګر روسته ددوئ منونکي پاتي نشول او پخپله ختم شول 


الوردالشذي دل المجلد الاول 


الفرض حجازيين په دري اقسامو نقسیم شول او عراقيین متحد پاتي شول اوس هم په موجوده 
زمانه کی څلور قسمه مکاتب فکر باقي وي دصحاح سته دتصنیف په وخت کي حجازيين جدا 
حدا ناست نه وو مګر اثار شروع شوي وو هغه وخت کي چي به څوك مالکي وو هغه پوره مالکي نه 
وو بلکه میلان به يي د امام مالك مذهب ته کولو او چي څوك به شافعي وو او یا به حنبلي وو 
هغوئ هم پوره شوافع او پوره حنابله نه وو بلکه ددوئ طرف ته يي میلان وو. امام ترمدي هم داهل 
حجاز تقلید کولو او دامام احمد بن حنبل مذهب طرف ته مائل وو لکه چي دامام ابو داود میلان 
هم حنبلي مذهب ته دي لکه چي په کناب کي هم دي طرف ته په اکثرو مقاماتو کي اشارات کوي 
' او په هیڅ یو مقام کي يي صراحتا په امام احمد بن حنبل تنقید نه دي کړي بلکه ځاءٍ ي په ځاي دهغه 
رسئ راکاږي او دامام شافعي او امام ابو حنيفه په مذهب اعتراضات کوي 

دامام اسحاق بن راهويه او دامام احمد بن حنبل مسلکونه جدا جدا نه وو بلکه صرف يو فیصد 
یا دوه فیصده مسائلو کي يي اختلاف وو پس امام ترعذي هم دوئ طرف ته منتسب دي. 

دویم قول دشاولي الله محدث دهلوي دي چي امام ترمذي مقلد محض نه دي بلکه محتهد 
منتصب دي او مجتهد او منتتصب هغه چاته وئيلي شي څوك چي په اصل استنباط کي دخپل 
امام مقلد وي او په فروعاتو کي ازاد وي او دهیچا مقلد نه وي امام ترمذي بالکل داسي دي 
څنګه چي دامام طحاوي حالت وو. 


اخس اس ون پل المجله الاول 
مقدمة الشارح 


پِشع‌انٌو لون الرَحيْم 

الحمډ ده الواحډ الحلي الستعال» الوا ي ال اج الغئي. الينزه عن کل عيب. الزي لاسي ولا وزیر ولا شبيه 
ولا نظیر له المقتدر بالخلق و المتصرنف باألمشيئة والتقدير لیس کمڅله شئ وهو السميع البصير» له 
الرفعة والحمد والثٌناء ٠‏ والعلو الذزي لا تحیط بجلاله العقول والأفهأم » والصلاة والسلام علي اکرم 
الخلاثق السیعرث بالبلة البيشاء الحنفية السمحاء الڼي ليلهاً کنهار ها امايحډ: 

علم حدیث ددین اسلام په علومو کي یو داسي علم دي په کوم کي چي د انسانیت دپاره بلند پایه 
رهنمائي او اخلاقي او حقوقي تربیت او د همدردئ یو بی مشاله درس دی او یو انان لره 
ددرنده توب نه انسانیت ته رابلي او دا د اخلاقو او کردار د اصلاح اوددنيوي او اخروي سعادت 
یوه بي اتنهاء لويه خزانه ده اوهمدي مضمون ته د علم حدیث په موضوع کي هم اشاره شوي ده 
چي په علم حدیث کي د "الفوز بسعادة الدارین" نه بحث کيږي د کوم سره چي د حلالو او حرامو 
داحکامو معلومولو تعلق دی. دا تمام امور ددي علم په اهمیت دلالت کوي.بلکه علم حدیث 
دعلوم اسلامیه منهج او اساس او دائرة المعارف دي . بلکه علماؤ حدیث رسول وحي خفي 
ګنړلي دي. او دا زمونږ دپاره د الله تعالي په انعاماتو کي عظيم ترین نعمت دی.لکه چي د سورة 
المائدة د ایت: الیوټه أ یلت ټل یط وی » : نفیي وَبَضِيت نم الٍملاء ينا (المائد۳:5) نه 
په طور د دلالت النص معلوميږي ځکه چي دا معلوم حقيقت دي چي اکمال ددین په حديث نبوي 
شوی دی.. 

حقيقت دادی چي په کوم کال ,۱۹۸۹ ء؛ کي ما په دوره حدیث کي داځله کوله نو حيران وم چي 
چرته لاړشم ؟ په مخلتفو مدارسو وګرځيدم مګر کله چي مي د شیخ الاسلام شيخ المشائخ شیخ 
الحدیث محمد حسن جان ,المدني» شهيد «رحمه الله د ځولي نه یو څو کلمات واوریدل نو 
مطمشن شوم او سوچ مي وکړو ماله بل هيچرته تلل ندي پکارء غرض دا چي ددوئ سره مي 
داخله واخستله او په دوره حدیث کي ورسره شريك شوم . او صحيح البخاري او جامع 
الترمذي مي ورنه ولوستل» هغوئ ته الله تعالي په علم حدیث کي بي حده مهارت ورکړی ووء 
دا کتابونه يي په بهترین انداز او اسلوب سره تدریس کړل. او دهم هغه وت نه زما په زړه کي 
د صحيح البخاري او جامع الترمذي سره د نورو کتابونو په نسبت محبت زیات شوء ددرس په 


الورد الشذي المجلد الاول 


دوران کي او ددرس نه پس به مونږ د شيخ صاحب نه دبعضي ضبروري مسائلو نوټ هم اخستلو 
.ردي چي اوس په بعضي مسائلو کي په کار راغلل. او الحمد له بعضي نور مسائل مونږ 
ته دهغوئ د خولي نه زباني هم ياد دي.او د کتابونو د مطالعي هم ډیر کوشش نجاري دی. بهر 
حال دمشائخو فیوضات بهترينه علمي سرمايه وي. او همدا پدي مشکل ترین وخت کي د 
مشکل د حل کولو ذریعه وګرځیدله 
د کتاب پیش کولو اصل باعث دادی چي الحاج شازاده صاحب مدیر مکتبه رحمانيه پشاور سره 
زما تقريبا ددیرش کالو نه تعلق راروان دی . هغوئ د یو پيليشر په حیثیت د ډيري زماتي نه 
ددرس نظامي د متون او شروحاتو د اشاعت په سلله کي حيراتونکي کردار ادا کړي دی. او د 
عظيم ترین خدمت سعادت يي حاصل کړی دی . هغوئ دکافي مودي نه وخت په وخت ماسره 
اکثر د صحاح ستة د شروحاتو مرتب کولو مذاکره کوله مګر حالات نه وو مساعد شوي. لیکن 
اوس الله تعالي د حاجي صاحب ارادي ته عملي شکل ورکړو. هغه به وئیل که الته تعالي دا کار 
وکړی نو د حدیث نبوي د اشاعت تاج به مو په سر کيخودی شي. او یو لوي ارمان به مو پوره 
شي.ځکه چي دا یو لوي سعادت دی. 

تردي چي حاجي صاحب موصوف زه ناچیز بنده دي کار ته مجبور کړم چي په جامع الترمذي يوه 
جامع ترين او متوسط المقدار او اسان فهمه شرح ولیکم . او بل طرف ته زما هم دا یو لوي ارمان 
وو او هر وخت به مي د الله تعالي نه غوښتل چي د حدیث نبوي د خدمت توفیق راکړي اهګر 
دبعضي مالي مشکلاتو په وجه په دي مب رك کار کي دې وخته پوري کامیابي نه نصيب کیدله 
اخُر داچي د حاجي صاحب د زیات اصرار په وجه مي دي کار ته ځان متوجه کړو. بل طرف ته 
زۀ د خپلي علمي کمزورئ هم اعتراف کوم چي خدا ناخواسته چرته دانسته یا نادانسته لغزش 
رانه ونه شي مګر ددوستانو د حوصله افزاني او ترغیباتو په وجه په ما کي جرأت پيدا شو . د 
ال تعالي نه دعا غواړم چي د غلطیدو نه مي محفوظ کړي. اوددي کتاب د پوره کولو توفیق 
راکړي . ددي دپاره راته تمام ضروري لوازم او ضروریات مهیا کړي . او زما دا عمل د سعادت 
الدارین او مغفرت اوپه قیامت کي د شفاعت نبوي ذريعه وګرځوي. او خصوصا زما مرحومي 
والدي ته هم ددي علمي خدمت په صله کي برخه ورکړي الله تعالي دي ورته جنت الفردوس کي 
او عرش عظیم د سوري لاتدي ځاي ورکړي..د قارئینو نه خواست.دی چي پخپلو نيکو دعاګانو 
کي يي هيره نکړي. 


تر دي چي په ترمذي مي د "الورد الشذي" بشرح الجامع الترمذي په نوم د شرحي لیکلو دپاره 


الوره الشذي المجلد الاول 
لر اا )ټس 
قلم پورته کړو پس پدي ملله کي مي د الله نه مدد غوښتلو په حال کي په کار شروع وکړه. 
وهو نعم ونعم الوکيل و نعم المستعان وعليه التکلان 

په جامع الترمذي بي شمیره علماؤ شرحي ليکلي دي مګر زمونږ د شرحي خصوصیت دادی چي 
دا په پښتو ده ؛ او با محاوره انداز سره مرتب ده. دارنګی اسان فهمه ده په دي کي د علمې 
مطالیو د استیعاب کوشش شوی دی . او اختصار هم مد نظر ساتلی شوی. زما دا کوشش دی 
چي د مسئلي دتحقیق کوشش وکړم او دچا په ذات تعرض وتکړم. او نه د چا دتوهین ارتگاب 
وکړم. او نه د چا نوم واخلم. ځکه چي په داسي صورت کي انان متعصب جوړيږي او حق 
پرست او متقي نه پاتي کيږي. ځکه چي دا کار ورته په حق پرستئ کي حائل جوړ شي 

د دین امنلام دخدمت په سلله کی زما بعض نور اثار هم په کنابي شکل کي منظر عام ته راغلي 
دي کوم چی په لاتدینو کرځو کي مذکور دي 

١‏ پښتو ترجمه د تفسیر بيان القران د مولاتا اشرف علي تهانوي. 


۲ ترجمه تفیر مظهري ۳ ترجمه نن ابي داود 

۴ معارف الصالحين شرح ریاض الصالخین 

۵ترجمه مند امام اي حنیفه ۷-ترجمه موطاء امام مالك 

٧تجمه‏ مؤطاء امام محمد ٨-ترجمه‏ مفتاح التلخیص 

۹ترجمه راج التهذیب ٠۰-ترجمه‏ فضائل اعمال د ابو عبدالله مغريي 


«١١)ترجمه‏ وتشريح ریاض الصالحين (١۱؛اسلامي‏ اداب پښتو 

-۳٣‏ الخصانص المرغوبة پښتو «د ٠‏ احادیشونه منتخب شوي مجموعه»؛ 

۴- پښتو ترجمه د توضیح العقاند شرح شرح العقاند 

۵ تیسیر السراجي شرح د سراجي التيسير الضروري شرح مختصر القدوري 

۷ تفهيمات شرح د مختارات وغیره. -٨١‏ اغراض دمراح الاژواح 

۹ تنوي البرکات شرح تلخیص ٠٢‏ نجم الګوارشرح نورالتوار 

١‏ شرح جامع الترمذي ٢‏ شرح صحیح البخاري 

التهاس: داهل علمو وروڼو اوځویندوپه خدمت کی یومتواضعانه ګذارش اوخواست کوم کچري 
پدی تحریر کی چاته څه پوختګي اوکمال او فواند معلوم شي دا به محض دال تعالي فضل کرم 
وي اوددی دنسبت حقدار به زه نه يم بلکه زما مشائخ به وي٠‏ او کچري په دي کی چاته معنوي يا 
لفظي ځامي اوخطاء په نظررا شي نو دا به زما کمزوري او د شيطان دطرفه لغزش وي . اوددی 
دنسبت حقداران به زما استاذان نه وي بلکه زه به يم» الله تبارك وتعالي درضا اود اجر عظیم 
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دحصول په خاطر دی ما په هغي باندی اګاه کړي چی په اننده ایډیشن کی درست کړی شي او 
دبدو ردو دنسبت اودتنقیدونو هدف مي ونه ګرځوي. 

په اخرهکي: داللً تعالي نه دا دعا غواړم چی دی مات ګوډ ناقص عمل ته دمقبولیت درجه 
ورکړي اود تمام انسانیت زنانه اوثارینه دپاره دا مجموعه دهدایت ذریعه وګرځوي . اوددۍ 
تحریر اجر و ثواب دی الله ذو الجلال والاګرام تمامو صالحو مسلمانانوته اوخصوصا ماته او زما 
والدينو ته او زما مشانخوته ورسوي. ,ماو فیقي الا بالله العلي الکريم وبالاجابة جدډير وهو حسبتاء 
تعر المولٍ ونحم النصیر عليه تو کت وهو رب العرش العظیم. 

خادم العلماء. المفتقر الي الذ اپوهلال عبد‌الخالق يبن خان حمد خریج الجامعة امداد العلوم 
پشاورا وفاضل وفاق المدارس العربیة پاکستان العالمیة ايم ای اسلاميات: 03330121196 

اپریل 2021 


563٨01604 0 


پو الو الو الرَّحِيُِ 

مبادیات دعلم حديتنٌ په طورد تمهید 
دعلم حدیث او علم اصول حدیث سره متعلق په طور د مقدمي پنځلس ۱۵۰, اهم مباحث او 
مبادیات ذگر کوو چي د علم حدیث د اصطلاحي کلماتو په تعریفاتو مشتمل دي تردي قارئینو 
ته ددي په برکت په کتاب پوهيدل اسان شي. په لاندینو گرخو کي يي په مفصل او محقق طور 
ملاحظه کړئ . : .- 

-١‏ بح مصطلحات دعلم حديث لغة وشرعا 
دحدیث لغوي معني: ګنتګو کول اوجعع يي احادیت راځي ٢‏ 
اصطلاحي معني يي دي کریم صلي الله عليه وسلم يا دصحابه کرامو او تابعینو اقوال يا 
افعال دي. يا دا چي هغوئ يو شی اوریدلی وي او انکار يي ورنه نه وي کړی او په هغي 
خاموش پاتي شوي وي دي ټولو ته دمحدثینو په اصطلاح کي حدیث وئیلی شي خو دحدیث يو . 
څو قمونه دي «نظامي شرح حسامي ۴۲). 
(١؛مرقوع:‏ لغوي معني پورته کړۍ شوی او په اصطلاح دمحدثینو کي مرفوع حدیث هغه ته 
وائي کوم چي رسول الله صلي الله عليه وسلم ته منسوب وي او دا پکي ۀ کر شوي وي چي رسول 
ال داسي فرمائيلي دي یايي داسي کړي دي یا دهغه په وړاندي بل چا داسي کړي دي او هغه 
ورباندي خاموشي اختيار کړي ده «مفهوم التدریب ۱۸۴/۱). : 
١‏ )مو قوف موقوف په لغت کي اودرولي شوي ته وئيلۍ شي او په اصطلاح د محدئینو کي 
هغه حديث ته وائي کوم چي یو صحابي ته منسوب وي يعني په دي حدیث کي داسي مذکور 
وي چي فلاني صحابي داسي وئيلي دي يايي کړي دي یا يي خلق ددي په کولو باندي ليدلي 
دي په دي ټولو صورتونو کي ديته موقوف ویلۍ شي «مفهوم التدریب ۱١۱۸۴ء.‏ 
(۳)مقطوع: مقطوع په لفت کي پري کړی شوي ته وئے شي او په اصطلاح کي هغه فعل او 
قول ته وئیلۍ شي کوم چي کوم صحابي ته منسوب وي تدریب الراوي ۴١۱‏ 
متواتر: لفوي معني پرله پس راتلونکی . اصطلاحي معني هغه حديث د کوم چي روایت 
کونکي په هره زمانه کي دومره زیات وي چي راجمع کیدل يي په دروغو ناممکن وي. 
مشهور ددي لغوي معني مشهور کیدل دي او په اصطلاح کي هغه حديث ته ونیلی شي چي په 
هره زمانه کي يي راويان ددو نه زیات وي دمشهور دويم نوم حديث مستفیض هم دی. 
عَؤْز:لفوي معني نادر او قلیل الوقوع کیدل دي. 
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اوپه اصطلاح کي هغه حديث ته وئيلي شي چي په هره زمانه کي يي دوه راويانو روایت کړي 
وي اوپه تمام سند کي چرته د دوو نه کم راویان نه وي. 

غريب :غريب په لغت کي یواڅي کیدو ته وئیلي شي جمع يي غرانب راځي 

اوپه اصطلاح کي هغه حديث ته وئيلي شي چي دسند په سلسله کي يي چرته يو راوي يواځي 
راغلي وي 

موضوعي:موضوع په لفت کي وضع کړي شوي ته وئيلي شي اوپه اصطلاح کي ددروغژن راوي 
بیان کړي حدیث ته وئيلي شي. 

زوایت: معني دحدیث بیانول 

راوي: لغوي معني روایت کونکي. اوبه اصطلاح کي نقل کونکي ته وئيلي شي جمع يي رواة 
راځي. 

دحدیث په مند کي راتلونکي هر یو فرد ته راوي ونیلی شي او ددوئ مجموعي ته سند وئیلی 
شي 

مسروي: مروي په لغت کي روايت کړي شوي ته ویلي شي. جمع يي مرويات راځي . اوپه 
اصطلاح کي هغه حدیث ته وئيلي شي چي نقل کړي شوي وي برابره خبره ده چي قول وي او که 
فعل وي چي دسند نه پس ذکر کړی شي هغي ته متن روایت وئیلی شي. 

سفد: سند په لفت کي ډډي وهلي ته وئیلی شي جمع يي اسناد راځي او په اصطلاح کي 
دحدیث دناقلینو مشتملي حصي ته سند وئیلی شي مثلاعن ابن شهاب عن عبیدالله,ن 
عبدالله عن ابن عباس عن النبي صلي الله عليه وسلم. 

متن: متن په لفت کي دزمکي سختي او لوړي حصي ته ونيلی شي جمع يي متون راځي او په 
اصطلاح کي دحدیث هغي حصي ته وئيلی شي چرته چي دحديث سند ختم شي او ورپسي 
کومه جمله شروع شي هغه متن وي. 

محدت: محدث هر هغه عالم ته ویلی شي چاسره چي دحديث دالفاظو او معاني علم وي او 
دروایت او دراویانو دحال نه خبردار وي لیکن زمونږ په زمانه کي محدث هغه چاته وئیلۍ 
شي څوك چي دعلم حدیث دکتابونو مطالعه کول شي اوددي درس او تدریس سره اشتغال 
حافظۀ: د حافظ جمع حفاظ ده هر هغه محدث ته هم حافظ وئیلی شي چاته چي کم از کم یو لاګه 
احادیث ياد وي. لیکن زمونږ په زمانه کي حافظ هغه چاته وئیلی شي څوك چي احاديث اوري 


با 0١۱۱۱۱١۱١ ۷۷٧٧١٧١ ١‏ نات 
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چي دا حدیث دصحاحو نه دی او که دحسان نه او که دضعافو نه دی هغه چاته هم ویلی شي 
چي دزرو نه زیات احادیث ورته یاد وي. . 

حجِه: لفوي معني دلیل او په اصطلاح کي هغه محدث ته وئيلی شي وك چي داحاديثو نه 
واقف وي لیکن زمونږ په زمانه کي معامله ددي برعکس ده : : 

صحاح سته: ددینه مراد دحدیث مشهور شپږ کتابونه دي ١١‏ بڅاري ٢٢‏ لم ۳۰۱ ترمذي ,۴ 
ابو داود :۵ نائي ۴ ابن ماجه. لیکن محدث علايي او حافظ ابن حجر دابن ماجه په ځاي 
مند دارمي ليکلي دي او امام ابن اسیر او علامه سرقسطي شپږم کتاب مؤطا دامام مالك 
ځودلي دي. 

صحيحین: ددینه مراد بخاري او مسلم دي «قواعد في علوم الحدیث. 

السنن الاريعة: ددينه مراد نسائي ابو داود . ترمذي او دجمهورو په نزد ابن ماجه او دبعضو په 
نزد سنن دارمي دی تدریب الراوي ١۹۹‏ 

شيیځيین: په صحابه کرامو کي ددينه مراد صدیق اکبر او عمرفاروق رضي الله عنهما دي او 
دمحدثينو په نزد ورنه امام بخاري او مسلم مراد دي او دفقهاؤ په نزد ورنه امام ابو حنيفه او 
امام ابو یوسف مراد دي او دحکماء په نزد ورنه شيغ ابو نصر فارابي او ابن سینا مراد دي 
«تدريب الراوي ۷۰. 

متفق علیه: هر هغه روايت ته وئیلی شي دکوم په سند او متن چي امام بخاري او ملم اتفاق : 
کړی وي او دبعضو په نزد هغه دوه روايتونه دي چي ديو صحابي نه نمل وي سيل اللام 
١‏ 


ېد بېد باېر ېه په لېه بل يه ېه به وه اد به به ات باد 
۲ بحت: مصطلحات خاصه د علم حدیتُ: 

اصطلاحات په دوه قسمه دي اول هغه قسم دی چي د الفاظو سره ئې تعلق وي دويم هغه دي 
چي د مفهوم سره يي تعلق وي اولني قسم دادي مثلا , سند 

سند: 

اول لفظ چي راځي هغه سند دی سند څه ته وائي ؟سند په لفت کي بالخت او تګیا ته وئیلۍ 
کیږي. او په اصطلاح د محدثینو کي حکایة درجال الحدیث ته وائي. لکه په سند کي داسی 
ذکر وي چي فلان عن فلان عن فلان عن فلان وغیره نو دۍ ته سند وائي. سند په مصدري 
معنو کي هم استعمالیږي نو ددی وجي نه کله دی رجالو د حدیث ته هم سند وئیلی کیيږي او 
کله دی بيان ته هم- مناسبت ددی دواړو معانيو دادی چي د حدیث اعتماد ټول په سند او په 
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دی رجالو وي که رجال مضبوط وو نو حدیث به هم مضبوط وي. نو سند په لفت کي بالخت 
اوتکیی ته وائي او په اصطلاح کښې رجالو او راویانو د حدیث ته وائي- 

رجالو د حدیث او راویانو د حدیث ته سند ولي وائي ؟نو دا ځکه لکه څنګه چي مونړه اووئيل 
چي سند تگيه او بالخت ته وائي. نو ددی حدیث د قوت او د ضعف ټول دار ومدار په دی 
راویانو او رجالو وي لکه څنګه چي یو انسان نه بالخت لري کړې او د ی په ځائې نه ټینګيګي 
او را غورزيږي نو هم دغه رنګۍ که د حديث نه دا رجال لرئ کړی شي نو دا حدیث ختم شو 
څومره چي دا رجال قوي او مضبوط وي هغه هومره به حدیث قوي او مضبوط وي. 

اسناد : 

اسناد په لفت کي اړمولو او تکيه ورکولو ته وائي. او په اصطلاح کي "اضافة الحدیث الي 
الراوي او الي المخرج" لکه اسنده ای اضافت ئي بيان کړي دی د سند او اسناد معنۍ ده لکه 
وئیلی کيږي سنده قوي ای اسناده قوي 1 
الفاظر د حدیث ته متن وائي او په عربی کي متن ملا رکم ته وائي. "المتن يعتمد علي 
السند کما يعتمد الظهر علي المخدة "و په اصطلاح کي "ماينتهي اليه السند من الکلا." 
کوم ځائي ته چي سند ورسيږي او وروستو کلام شروع شي که قولي وي اوکه فعلي یعني که 
کلام د مصطفي وي که بیان. اوددی بیان نقل کونکی صحابي وي. او فرماني : رأیت رسول 
ال د سند دانتها نه پس چي کوم الفاظ شروع کیږي دی ته متن وائي- 

اوس به تطبیق او کړو سند د حدیث څه دی؟ نو په حدیث کي چي کوم بيان د رجالو کيږي لکه 
حميدي عن فلان عن رسول الله نو دی ته سند د حدیث وائي او بيا چي وروسته بيان راځی لکه 
"نما الاعمال بالنيات" نو دی ته د حدیت متن وائي. نو سند او اسناد رجال الحدیث او متن 
ماینتهي اليه السند من الکلام ته وائي.نو سند که کمزوری وي متن به کمز وری وي. 

تحويل: 

تحوبل په لفت کي اړولو ته وائي لکه '"یحول المياه اي حديقته او الي مزرعته' يعني زميدار 
خپل پټي ته اوبه واړولی دغه شان تقلیب.تصریف او تبدیل ته تحويل وائي. او په اصطلاح کي 
"هو الانتقال من سند الي سند خر" 

د تحويل اقسام: 

١‏ الاتقال من مبدأ سند الي سند آخر- ٢٢‏ و انتقال من وسط السند اي سند آخر. 

قسماول: قم اول په نبت د قم ثاني عام دۍ قسم اول ډیر اوقم ثاني لږ راځي. 
قسم اول په دی طريقه راځي. مثلاً حدثنا خالد عن زيد عن عمر وح و حدثنا واجد عن گریم ح 
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سل زی لب رلا 
او دا قسم ډیر راځي. 
قسم ثاني: چي کله سند د ابتدا نه یو وي او بیا په مینځ کښې دوه شي لکه امام مالک رحمه 
الله تعالي یو حدیث داسې هم نقل کړی وي او هم دی امام مالک رحمه الله تعالي دا حدیث د 
بل استاذَ نه هم نقل کړی وي او آخرکي جداشي نو دی ته تحويل وائي. د تحويل دا قم د 
بخاري او ابوداؤد په نسبت په مسلم کي ډیر راځي. 
تو دی ته انتقال من وسط السند الي سند آخر وئیلۍ کیږي. 
د تحویل ثانده: 
د تحوبل فائده تقویت د حديت وي په تعدد د اسانیدوسره ځکه چی دار و مدار د حدیث په 
سند وي او د بخاري مقام هم ددی وجي نه اوچت دي چي اسانید ئي قوي دي. د کوم حدیث 
چي څومره سندونه ډیر وي دومره دا حدیث قوي وي. يعني اسنادچي جدا جدا ذکر شي نو دی 
سره حدیث قوي شي او چي څومره د حدیتث سندونه کم وي دومره داحدیث کمزوری وي" 
په تحویل لفظتعبير: 
تعبير د لفظ د تحويل نه مشرقي علماء حا سره وائي دلته چي ئي څنګه ليکلی دی يعني 
اسم او مغربي علما» مسمي وائي يعني ,حاء" او غالبه زمونږه اصطلاح ده يعني اسم چي «حاء 
د تلخیص د لوئي جملۍ نه تعبير مختصر حروفو سره کول تو «ح) مختصر د تتحوٌل نه دی اي 
'"نیحول من هُذا السنډ ال هُذا السنډ" او یا د رح مختصر دی د ''صح " نه یعني مطلب دا 
چي ددی ځايه پوری خبره صحيح راروانه ده او یا دا رح مختصر ده د الحدیث نه لیکن آخري 
دواړه بی دليله دي ځکه چي هرحدیث خو صحيح نه وي بل دا چي دا ځو حدیث ته نه وي 
رسیدلي « خو مینځ کي راځي. او بل قول دادی چي دا مختصر د حائلً دی يعني دلته 
اودريدم اوس بل سند ذکر کوم؛ 
متایعة : 
متابعة په اصل کي موافقت او ملګرتیا ته وائي او په اصطلاح د محدئینو کي وائي "موافقة 
الراوي غیره" یعني دا د مظنون التفرد په صورت کي وي يعلي دی وخت کي ئي ضرورت وي 
چي آیا دا لفظ بل چا ذکرکړی دی او کنه. که دا متابعة پخپله هغه شخص کي وو چه" مظنون 
التفرد بهذه الروایة" دی نو دی ته متابعة تامه وائي. 
"وای حصل لشيخه او شیخ شيخه اء لس فوقه هي مثابعة قأصرة'' يعني یو رجل کي یو خبره وه 
چي دده دا خبره بل کس هم اوریدلی ده. دده ددغه استاذ نه نو متابعه تامه دی روستوني کس 
ته متابع وائي او مظنون التفرد والاته متابع او کوم شي کي چي دا متابع وي هغه ته متبع عليه 
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او کوم شي کي دا دواړه یو ځای کیږي هغه ته متابع عنه (الڼي توفق به الروایة عنده نږ تبه 
فلان هل الفظ عن فلان. او دی متابعه کي دا ضروري ده چي انتها د سند به په یو صحابي 
راغلی وي که چرته صحابي جد اوو نو دی ته شاهد وائي. لکه وائي چي آیا ددی حدیث شاهد 
شته نو مراد د بل صجابي قول وي. او بعضي واني که مطابقت ئي لفظ کي وي يعني مطابقت 
باللفظ نو متابعة تو متبعة دی اګرچي صحابي ئي جداجدا وي اوکه مطابقت بالمعني وي. 
مدلول یو وي نو ديته شاهد وائي لکن قول اول عام دی 

اعتبار: 

اعتبار څه ته وائي تو اعتبار ٠‏ مب طوْقُّ الِحدِيتٍ هل يج له متایع او شاهِد ام لا" یعني 
دا کتل دي د طرق د احادتيٌو او ددی متابع او شاهد په کتابونو د احاديثو کښي- چي دا په 
کتابو نو د احاديثو کي شته او کن يقني ته ګوري چي دا حدیث په دی یو طريقه راغلی دی که 
نوری طریقی ئي هم شته لکه د امام بخارړٍي رحمه الله تعالي دا طریقه ده چي د چانه به ئي 
روایت کړی وو نو پار بر به ورله تلو او سند به ئي ترۍ ييا پیامعلومولوچيآيا په رجالو کي ځه 
فرق راغلی دی اوکنه او حافظه ئي صحيح ده او کنه. نو دی ته "اعتبار" وائي. 

هغه اصطلاحات چي د کتب حدیث سره ئي تعلق وي 

را جامع (آاسنن ۳ معجم ۴۱ مسند (۵) مفرد (ګحزء ۷ 
اریعین »مستدرک (١٤مستخرح‏ : 
جامع: "الجامع مس کتب الحدیث ما یون مشتملا عل روایات تتعلق بثمانیة فنون وهي 


التوحيد. والتفبير. والاحکام. والا داب. والټېر . والمتا قب .والفتن. والر قاقاي اشراط"" 
په کتبود حدیث کي جامع هغه ته وائي چي هغه دا اته «۸/ واړه فنه راجمع کړی وي. بخا ري او 
ترمذي شریف کي دا اته «۸۸ واړه فنون شته ددی د وجي نه بخاري او ترمذي ته جامع بخاري او 
جامع ترمذي وئیلی کيږي. د جامع تعریف په شعرکي داسی شوی دی. 
سیر و آداب و تفسیر وعقائنٌد وف ن و اشراط واحکام ومناقب 

سفن هو مأیکون مشتلاعلي احادیث احکام العبادات و ترتیبه علي ترتیب ابواب الفقه. يعنی 
سنن هغه کتاب د احديشو ته وائي چي مشتمل وي صرف په احادیشو د احکامو فقط او په دی 
کي سیر وغيره نه وي شروع دي طهارت نه وي بيا نکاح او د حج وغیره احکام وي نو دی ته 
سنن وئیلی کیږي.لکه ابوداؤد . نسائي او ابن ماجه دی ته سنن وئیلی کیږي. ترمذي ته هم کله 
کله په سنن سره خطاب کیږي. 

۱ دا ځکه چي د ترمذي ترتیب موافق د ابواب فقهيه دۍ. شروع ئي د طهارت نه کړې ده. د 


-٧قلللاح‎ : 
نات‎ 0١١۱١١١١١٣ ۷۷٧٩٧٩٧١١ )نا‎ 
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بخاري مصنف شروع د کتاب الايمان نه کړی ده په سنن کي ابن ماجه ته جامع هم وائي ځکه 
چي ابن ماجه بُحث د اته ۸ واړو فنونو نه کوي. 
معجم 


۱هو ماً یکون مشتملاً علي روایات بحسب الشيوځ"" معجم هغه کتاب ته وائي چي ذکر د 
روایاتو په اعتبار د صحابه کرامو سره وي لکه اول حدیث درسول النه صلي الله عليه وسلم ابو 
بکر صدیق دویم د عمر فاروق رضي الله عنه بيا د رسول الله صلي الله عليه وسلم عمان او 
علي وغيره نه او دغه شان د نورو صحابه کرامونه ذکر شوي وي. لکه مسند امام احمد . 
مسنداما م شافعي,مسند امام ابو حنیفه مسند امام احمد چي دوه ویشت )۲٢(‏ » جلدو کي دی 
او تقریبا ۳۵۰ زره احادیث ئي راجمع کړی دي. دوه نيم جلدونوکي ئي صرف د ابي هريره 
احادیث راجمع کړی دي په دي کي ابواب نه نشته. او ذکر د اصحابو کوي په اعتبار د اسماؤ د 
راویانو سره او دی ته مصند واني. 

مقفرد: "هو ما یکون مشتملا علی روایات شخص واحد"مفرد ذکر د احاديو د یو شخص ته 
وائي لکه د رسول الله صلي الله عليه وسلم ابو هريره رضي الله عنه روایات څوک په یو کتاب 
کي راجمع کړي. 

جزء: 

"هو ما یون مشتملا علي روایات مختلفة يتعلق بموضوع واحد و بسلة واحدة دجزء او 
رسالی مطلب یو وي. جزء هغه احاديئو ته وائي چي تعلق ئي د يوی مسئلی سره وي. لکه یو 
عالم را ولاړشي په یوی مسئٌلی باندی احادیث راجمع کړي مثلا رفع اليدین باندی امام 
بخاري احادیث راجمع کړي دي نو دی ته جزء رفع اليدين وائي اوی یو امام په قرأ ت خلف 
الامام باندی احادیث را جمع کړي نو دی ته جزه القرآن واي نو په یو موضوع د مختلفو 
صحابه کرامو نه چي کوم روایات رانقل وي هغي ته جزه" یا ''رساله"'هم وائي. لکه دامام 
بخاري رحمه الله تعالي جزه رفع الیدین؛ جزه القراءة خلف الامام . جزء خلق افعال العباد. 
اریمین: 

"هو ما یکون مشتملاًعل اربعحين حديثاًتتعل ببسائل مختلفة"" اربعين څلويښت احاديثو ته 
واني چي محدثینو حضراتو را جمع کړي وي. او بناء ئي په یو حدیث وي اګر که هغه حديث 
سنداً ضعیف وي لکه نبي ,صلي الله عليه وسلم؛ فرمائي چا چي زما امت د پاره څلویښت 
احادیث راجمع کړل او ورته ئي اوښودل نو دومره دومره اجر به ورته الله تعالي ورکوي نو حاکم 
اربعین ليکلي دي. 
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مستدرهت 

د مستدرک معني دریافت کول دي. "هو ما استدډرک علي کعاب مما بقي عنه می الاحأدیث علي 
شرطه"'یعني یو عالم د یو کتاب د شرط مطابق پاتی شوی روایات راجمع کړي نو دی ته 
مستدرک وائي- مستدرك والاد بخاري او مسلم د شرطونو موافق هغه احاديث راجمع کړي 
دي چي بخاري او مسلم نه دي نتقل کړۍ- 

ابو عبد الله نيشاپوري رحمه الله تعالي فرماني «وعلي شرط مسلم ولم يرویه و علي شرط 
شيخين ولم يرويا» یعني دا په شرط د شیځینو دی خو هغوي نه دی ذ کر کړي. تو ابو عبد الله 
نيشاپوري رحمه الله تعالي او حاکم چي کوم احادیث په خپل مستدرک کي راجمع کړي دي 
هغه دده په تزد صحيح دي ځکه چي دا د ده په ذهن کي د بخاري او مسلم د معيار احادیث دي. 
په دی باندی امام ذهبي حاشيه لیکلی ده که چری هغه دده سره په یو حدیث کي موافق شو چي 
دا صحيح دی نو صحيح دی او که مخالفت ئي اوکړوچي دا د بخاري رحمه الله تعالي د 
شرائطو مطابق نه دی نوبيا قابل قبول نه دۍ 

په حاکم کي دري قسمه روايات دي. په هغي کي یو ثلشاء دي چي په واقع کي برابر دي یعني په 
معیار د بخاري رحمه الله تعالي او مسلم رحمه الله تعالي باندۍ- 

دویم هغه احادیث دي چي حسن او صحاح دي يعني قابل عمل دي خو د شرط د بخاري رحمه 
ال تعالي او مسلم رحمه الله تعالي نه کم دي- 

دریم هغه دي چي هغه موضوع او ضعیف دي چي نه په شرط د بخاري او مسلم دي او نه قابل 
عمل دي يعني دروغ او موضوعي دي. لکه په حاکم کي دا حدیث هم شته '"لولاک لما خلقت 
الافلاک" دا د محدلینو په نزد باندی موضوعي او دروغ دی- نو هر یو حدیث د حاکم نه دی 
صحيح د مستدرک حاکم دري اثلاث دي څوک خو وائي چي ده ته بيا موقع نه ده ميلاؤ شوی 
او څوک وائي چي دی شیعه توب ته مائل وو او څوک وائي چي دی متساهل وولکه عبدالرزاق. 
متساهل دی ته وائي چي د حدیث حکم کي ډیره نرمي کوي يعني ضعیف ئي په صحيح کي 
داخل کړی وي. او د ډیرو موضوعاتونه کار اخلي. نو دی ته متساهل وائي. او دۍ ته هم وائي 
چي د یو کتاب د شرط احادیث راجمع کړي چي د هغه کتاب د مصنف نه پاتې شوی وي 
مستخرع: 

مستخرچ دی ته وائي چي د یو کتاب احادیث په ځپل سند ذکر کړی. لکه دا حدیث "نما 
الاعمال بالنيات "چي د بخاري حدیث دی خو اوس یو عالم دا حدیث د بخاري د سند نه غیر 
په خپل سند سره ذ کر کړي چي په بخاري کي هم وي او په دی کتاب کي هم نو دی سره تقویت د 
حدیث راځي- نو دی ته مستخرح وائي- 


يه به یود یله باېد اد يڅه عده يڅه وه ده اه بې موه مه اد 
۳- دریم بحث اقسام داحاديثو 

(ا به اعتبار د عدد د رواتو سره. 
٢‏ په اعتبار د وصف د رواتو. 
2 په اعتبار د اتصال .انقطاع .فصل او وصل سره. 
اول تقسیم د احاديثو په اعتبار د عدد د رواتو سره: 
په اعتبار د عدد د رواتو سره حديث په دوه قمه دی- ١١‏ متواتر ۲١‏ احاد 
متواتر تواتر په اصل کي تتا بع ته وائي لکه د باران څاڅکي او په اصطلاح د محدثینو ي '' هو 
الحدیث الڼي رواه عده کشیر بحیث يستحيل العقل تو اطهم علي الکذب في کل عصر من العصور ویگونۍ 
منتي خبرهھ امراٌحسیا" ته وئیلی کیږي. يعني متواترهغه حدیث ته وائي چي بی شماره 
راویان ني وي او د دي ټولو په دروغوباندی جمع کیدل ناممکن وي دا ځکه چي یو راوي د یو 
ځائي وي او بل راوي د بل ځائي تو ددی راویان په تعداد کي ډیر دی او ددی ټولو د مختلفو 
علاقو نه په دروغو راجمع کیدل نا ممکن دي. 
حم د متواتر: 
را بعکم افاده د قطع او یقین ور کوي.(٢)‏ : متواترټول مقبول دي او ددی د رجالو نه بحث نه 
کیږي. که مسلمان وي او کنه که عادل وي او که فاسق. 

د متٌواتراقسام: 
)۱١(‏ :متواتر في الاسناد: 
متواتر با الاسناد هغه ته وائي چي اسناد ډیر شي اومتعین وي. لکه احادیث د مج علي 
الخفین دا د اتیاؤ صحابه کرامو نه نقل شوی دی اوپه نزول د عيسي ابن مريم کي ۱۵۰۰ 
احادیث دي نو دا متواتر دي او په خارج کي ئي عدد هم معلوم دې. دغه شان حدیت د من 
کذب علي... ‏ الخ. دا د ۶۲ صحابه کرامو نه نقل دی. او محدثين د متواتر نه هم دا 
متواترالامناد مراد اخلي. 
)٢(‏ :متواتربالطبقات 
متواتر بالطبقات هغه ته وائي چي په هره زمانه کي دومره راویانو نقل کړۍ وي چي شمیرکي 
نه راځي لکه ما یرویه طبقة عن طبقة کل عصر لکه قرآن شریف ځکه ددی سندونه بی اندازۍ 
دي معلوم نه دي او هره زمانه کي بی اندازي راویان ئې دي. 


31001 قاتا‎ ٤١٤ 
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)٢(‏ :منٌواتر با لتعامل والتوارتث: 

دا هغه قسم دی چي راویان ئي په اعشبار د عدد سره لږ وي مګر د.امت عمل پری را روان وي. 
چي په دی باندۍ د ټول امت عمل وي او د هغي سند ته او بحث ته حاجت نشته لکه تواتر د 
آذان ..اقامت.تراويح چي په امت کي شل , ۰) رکعته راروانې دي سند ته ئې حاجت نشته 

دغه شان د چنازی مونځ خفيه راغلی دی په تواتر سره ئې ثبوت دی نو اوس که څوک په' 
چهرسره د جنازي مونځ کوي نو دا به د تواتر لاف کوي دا ځکه چي په څلور واړه مذاهبو. په 
زمانه د اسلام او په علماؤ کي دا څیزونه په تواتر راغلی دي که اوس ددی نه څوک مخالفت 
کوي نو ځه کار نه کوي. . : 

ته به سند ته نه ګوری بلکه عمل ته به ګورۍ- عمل د امت په دی را روان دی چي طلاگونه دري 
دي یو نه دی. دغه شان تراویح پوره شل (۲۰ دي اته «۸» نه دي- جنازه خفيه ده جهرأً نه ده او ِ 
تکبيرونه ئې څلور دي کم او زیات نه دي. نو که څوک ددی امورو مخالفت کوي نو دی د ' 
متواتراتو مخالفت کوي. په متواتراتو کي سند ته نه شي کتې بلکه عمل ته کتلی کيږي . لکه 
امام بڅاري رحمه الله تعالي په باب کي يوحدیث راوړی دی مګر هغه ضعیف دی او بيا هم 
اما م بخاري رحمه الله تعالي ئي په باب کي ذکر کوي. لکه "لاوصيت لوارث'" 'چي وارث ته 
وصیت نه کیږي. نو اګر چي دا حدیث ضعيف دی ځو عمل د امت پدی راروان دی وارث ته 
وصیت نه کیږي. که یو ځوي ته زیاته حصه ورکړي نو دا قابل قبول نه ده چي د چا څه حصه 
مقرر ده نو د هغي نه ورته زیاته نشی ورکولۍ- یر احادیث دي چي محدثين کرام ورته متواتر 
نه وائي بلکه هغه په ضعیفوکي شماري لیکن بيا هم فقها کرام ورته متواتر وائي ځکه چي 
فقها د امت عمل ته ګوري. د محدئینو سند ته نه ګوري. "ان متواتر الفقهاء اقوي من متواتر 
المحدئین" ' يعني متواتر د فقهاؤډیر قوي دی په نسبت د متواتر د محدئینو ځکه چي دی 
باندی عمل را روان وي او احتمال د مجاز او د کنائي ته لري. 

)٤(‏ :متواتربالقدرالمشترت 

متواتر بالقدر المشترک دی ته وائي چي يوه واقعه خو په طريقه د آحادو نقل وي ځو مجموعه 
موضوع چي دلالت پری د مختلفو واقعاتو او حکایاتو کوي هغه پکي شریک دی لکه سخاوت 
د خاتم طائي نودده د سخاوت واقعات خو په اخبار آحادو سره رانقل دي خومجموعه قصوته 
ئي چي ګورو نو ددی نه معلومیږي چي ځاتم طائي ډیر سخي وو قدر مشترگ دمحموعي 
روایاتومتواتر وي- دغه شان د رسول الله صلي الله علیه وسلم علي د بهادرې او د شجاعت 
واقعات چي د بدر په موقع باندی ئي ١٢(‏ کافران مردار کړی وو په ځیبر جنګ کي ې 
مرحب غوندی مشهور پهلوان مردار کړی وو نو دا ټول واقعأت په طریقه د اخبار آحاوو کل 
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دي ځو مجموعې نه دا معلومیږي چي علي یو نومه وړ ی ځوان وو نودی ته متواتر بالقدر 
اول دري واړه متواتر افاده د قطم او د جزم ورکوي او عام فقهاء وائي چي منکر تری کافر دۍ- 
او څلورم که بديهي وو نو بيا افاده د قطعې کوي او منکر تری کافر کیږي نه نو فقهاء کرام 
څلورو واړو ته متواتر وائي او دا ځکه چي ددوئ نظر په عمل باندی وي او د محدلینو نظلر په 
سند وي نو ځکه اول ته متواتر وائي. ئي 


داحادوتعریف 
" هومالم يکن کد الک فهر آحاد' 'یعني چي یو شرط پکي د شروطو د تواتر نه رانشي نو هغي ته 
اخبار آحآد وائۍ. که عدد قلیل وي یا کثیر لیکن اتفاق ئي په کذب باندي عقل روا ګنړي یلکه 
د یو پارټې خبره شوه یا ددغه کثرت په یو زمانه کي ختم شوي وي یا قضيه عقليه وي امر 
حي نه وي لکه العالم حادث وغيره نظريه مخصه وي. 
داجادتسمونه 

)١( :‏ عزیز )٢(‏ غريب (۳) مشهور- 

عزیز: 

"هو الحدیث الدذي رواه اثنان عن این في کل طبقة "عزیز د عزت نه دی او قوت ته هم عزت 
وان ئی او دلته دی دویم کس سره په دي کي چونکه قوت پيدا کیږي ددی وجي نه ئي په قوت 
سره هم تعبير کیږي. .اویا دا چي عزیز نادر ته وان ئي او دا هم نادرالوجوددۍ- 

غریب 

غریب دی ته وائي چي په یو زمانه کي ئي راوي یو وي اوغر يب نا آشنا ته هم وائي په 
مسافر.او میلمه باندی ئي هم اطلاق کیږي. دا اول حدیث د بخاري دا غریب دی. سندا دا د 
يحي ابن السعید الاتصاري «رضي الله عنه» نه پس مشهور شوی دی په صحابه کرامو کي 
دعمر فاروق رضي الله عنه نه علاوه د بل چا نه نه دی نقل شوی. او د عمر فاروق رضي الله عنه 
نه د علقمه بن وقاص «رضي الله عنه» نه بغیر بل چا نه دی نقل کړی محمد ابن ابراهيم «درضي 
الله عنه نه بیا يحي ابن سعید الالصاري «رضي الله عنه؛ نقل کړی دی. د يحي بن سعيد 
الاتصاري درضي الله عنه» دوه سوه شاګردان دي نو تر يحي بن سعید «رضي الله عنه» پوری دا 
حدیث غریب مطلق دی. 

د غریب اقسام: غریب په دوه قسمه دی ١١١‏ غریب مطلق ١٢٢‏ غریب نسبي 

غريب مطلق : ' هو ما یکون تفرده في اعلي السند في عصر التابعي وللیکون مرویا الاعن 
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تابعي واحد"" یعني که چري تفرد او غرابت په اخیر د سند کي وي لکه د صحابي نه وروستو 
تابعي نو دی ته غریب مطلق یا فرد مطلق والي. ٢‏ 
غریب نسبي "هو مأایکون تفرده في من بعد التأبعین""یعني که چری ددی نه وروستو غرابت 
وي نو بيا دی ته فرد نسبي یا غریب نسبي وائي. 
مشهور: "هر الحديث الذي رواه|کثر مس ائدين في کل طبقة ولک لر يبلغ حډ التواتر"' دی ته 
مستفیض هم وائ ئي او څوک وائي چي مستفیض خاص قسم دی چي شمير ئي اول او آخر کي 
برابر وي 

د متواتر اواحادو حکم: 
د متواتر او آحادو په دی دري احکامو کي فرق دی- ١١‏ آحاد افاده د ظن ورکچي «"رجالونه ئي 
بحث کيدي شي ٣(‏ او دی کي مقبول او مردود دواړه وي- 
متواتر ټول مقبول دي او په آحادو کي څه مقبول دي او څه مردود. دي 
مقبول هغه حدیث ته وائي '' ما ترجح جانب قبوله '"چي د قبولیت طرف ي راجح شي نو دی ته 
مقبول وائی. او مردود هغه ته وائی ' مات جچ جانب رده""یعنی دا عکس د مقبول دی 
دحدیث دمقبول کيدو د پاره ,۸ شرائط دي څلور په راوي کي او څلور په روایت کي . که چري 
په دی کي یو شرط هم غیر موجود شو نو دا به مردود وي. 

شرائط د راوي 

د راوي د مقبول صکیدو دپاره څلورشرانط: (۱ اسلام ٢٢‏ عقل ۳٢‏ ضبط ۴ عدالت 
خبره ددینه علاوه نه ده چي خبرلره په راوي کي په یو څو شرطونو سره حجت ګرځولي شوي دي 
او هغه شرائط څلور دي «١؛‏ عقل )٢(‏ ضبط ٣۱‏ عدالت ,۴ اسلام پس عقل دانسان په بدن کي 
یو داسي موجود نور دي د گوم په وجه چي بنده ته دیوي لاري ابتداء روښانه کیږي دگوم ځاي نه 
چي شروع کيږي او په کوم ځاي چي حواس علم ختميږي مطلب دادي چي دا یو داسي نوردي 
چي ددي نور په وجه يوه لاره پړقيږي چي ددي لازي ابتداء ديوداسي کورنه وي چي په دي کور 
باندي دحواس علم ځتميږي مثلا که یو انسان لوړ عمارت ته اوګوري نو دده دسترګي علم 
دعمارته پوري وي بیا دعقل په دي نور یو لاه شروع شي کومه چي ده ته رهنمائي کوي چي 
ددي عمارت دپاره یوصاحب علم او حکمت والاصانع ضروري دي پس ابتداء دعقل او انتهاء 
دعقل حواس دي او دا یعني دعقل ابتداء .اوانتهاء ء حواس کیدل په هغه چا کي موجود وي په 
کومو کي چي دمحسوس نه معقول ته اتتقال وي ليکن کله چي مدرك محض معقولي وي نو 
دد مدرك نه دعلم لاره شروع کیږي دکوم ځاي نه چي دا څیز موندلي کيږي نو ظاهر به شي 
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دقلب دپاره مطلوب او قلب په دي مطلوب کي د تامل سره دي لره بيامومي او په دي کي تنبيه 
ده په دي خبره چي مدرك قلب دي او عقل ددي دپاره واسطه ده لکه چي داسلام نظریه ده لهذا 
هر کله چي دقلب دپاره یو باطن سترګه ده دکوم په ذریعه چي هغه داشياؤ ادراك کوي دعقل 
په وجه باندي ددي څیز دروښانه کیدو نه پس په ظاهر طور په دنیا کي دنمر یا دچراغ په ذریعه 
داشیاؤ ظاهر ښکاره کیږي او بیا دهغي نه پس سترګه دهغي ادراك کوي او دحکماء په نزد 
عقل. حواس ظاهره. او د حواس باطنه په واسطه صرف نفس ناطقه مدرك دي. 

دعقل تعریف دادي چي دا دانسان په بدن کي دیو داسي نور نوم دي دکوم په سبب چي انسان 
ته لاره روښانه کیږي چي ددي لاري ابتداء دیو داسي مقام نه کیږي چرته چي دحواس دادراك 
انتهاء وي غرض دا چي دعقل مبداء دحواس منتهي ده 

د ضبط دادي چي ضبط کلام لره د کماحقه اوريدو او ددي په معني مرادي دپوهيدو اوبیا دي 
لره غیر ته درسولو دوخته پوري ددي په موجب باندي دعمل کولو او یاد ساتلو نوم دي او ددي 
په تکرار کولو سره ددي نګرانئ ته ضبط وئيلي شي. 

دضبط د شرط يدو وجه: داده چي په راوي کي دصدق موجود کیدل ضروري دي او صدق بغير 
دضبط نه حاصليدي نشي په همدي وجه په صدق باندي دضبط نوم ايخودلي شوي دي ځکه چي 
صدق دواقع مطابق خبر ورکولو ته وئيلي شي او دا هغه وخت کي ممکن وي کله چي په چا کي ضبط 
وي. 

دعدالت تعریف: دعدالت لغوي معني: انصاف. برابري. په ګواهئ لائق کیدل. 

دعدالت اصطلاحي معني: العدالة الاستقامة في الډین يعني په دین باندي مضبوط او ثابت 
قدم اوسیدل او په دین باندي کلکیدل او ددي سره لاژم دي اجتتاب عن محظورات الډین يعني 
هغه اشياء کوم چي په دین کي ممنوع دي دهغي نه بچ کیدل. د عدالت پوره تعریف داسي دي: 
العدالة عبارة عص الاستقامة علي طریقة الحق مغ الاجتناب عم هو محظور في ديتنا" عدالت 
دحق په طريقه په مضبوطیا سره كلك اوسیدل دي او ددیني محظوراتو ته دبچ کیدو نوم 
عدالت دي او دبعضو په نزد عدالت دهغي ملکي نوم دي کوم چي انان طاعاتو ته اماده 
کوي. 


" 
و 


هو" الخځ» غرض دعبارت مراتب دعدالت بیانول دي چي عدالت دافراط او تعصب په اعتبار 
سره مختلفي درجي لري څومره چي افراط او تعصب زيات وي دومره به عدالت کم وي او دا په 
دوه قسمه دي ١١‏ عدالت کامله دي ٢,‏ عدالت ناقصه دي. 

په باب دحدیث کي کامل عدالت لره اعتبار دي. ددي وجه داده په چا کي چي کامل عدالت نه 
وي دا ددي خبري قرينه ده چي په ده کي قصور في الدین موجود دي او هغه کس دچا په دین 


۱٤٩١١١1 0 ۱۱١١١ ۲۷۱۲٢ ٢ مک‎ 
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کي چي قصور وي دهغه دیانت مشتبه وي او دچاچي دیانت مشتبه وي په باب دحدیث کي به 
دهغه روایت مقبول نه وي. 

څلورم شرط دادي چي راوي به مسلمان وي او که مسلمان نهړوي نو روایت به يي مقبول نه وي 
داسلام شرط لګولو وجه داده چي غیر مسلم متعصب وي او ددین اسلام سره عداوت او بغقض 
لري پس غیر مسلم راوي دځپل خبائت او باطني تعصب په وجه داسلام جرړو ویستلو کوشش 
کوي لهذا دده روایت معتبر نه دي. 

داسلام تعریف دادي چي اسلام د ال تعالي دذات او دصفاتو دداسي تصدق او د اقرار کولو 
نرم دي څنګه چي دا په واقع کي دي او د الله تعالي داحکامو دشرانعو دقبلولو نوم دي 

تو چي ملمان نه وي نو روایت يي قبول نه دی او که مسلمان وي ځو عاقل نه وي لیونې وي 
تربیا هم روایت ندی قبول او دغه شان که غیر عادل وي نو د غیر عادل روایت هم نه قبليږي او 
عدل څه ته وائي نو عدل "ملازمة التقوي '" يعني چي هميشه د تقوي سره وي که ګناه تری 
اوشي نو زر تویه اوباسي «نوعدالت ته يي برحال دي او تقوي وئیلی کيږي "اجتتاب عی 
الشرک والفسق "په فسق کی ګناه کبيره اودوام علي الصغيره هم داخل دي او بدعات کي 
بدعت داخليږي. د محدئينو په اصطلاح کي اهل بدعت لفط ذکر شي نو مراد تری اهل تشيعم 
معتزله. مشبهه. مرجيه جبریه وغیره وغیره وي- په هغه ٧۲۰‏ ډلو کي ١٢(‏ خوارج «۱۵ء 
معتزله ۳۲ شیعه ګان ,۵) مشبهه «۵؛ جبريه او د۳ مرجئيه دي. 

ددی فرقودا تقسیم په اعتبار د عقائدو سره دی ددی وجي نه چي کله هم په احاديثو کی درته 
بدعت ذکر کړم نو دد نه مراد دا اهل هوي دي زمونږه څلورو واړو امامانو چي کوم مقلدین 
دي هغوي ته اهل سنت والجماعت وائي- سنت د صحابه او خلفاء الراشدينو او د رسول الله 
مبارک طریقه. والجماعة نه مراد جماعت د صحابه کرامو. دا څلور واړه امامان رحمهم الله 
تعالي د صحابه کرامو د مسلک نه بهر نه دي. په فروعو کي اختلاف لري ځکه چی دا خو د 
صحابه کرامو هم وو او عقيده کي اختلاف نشته ځگه عقيده د صحابه هم مختلف فيه نه وه. 
نودوي ته اهلسنت والجماعة وائي نو څوک چي په دوي کي هر امام پسی روان وي هغه اهل ' 
الحن وي. 

نو راوي کي به دا څلور واړه صفات موجود وي نو هله به ئې روایت مقبول ګرڅي. په دی کي یو 
شرط د حفظ او د ضبط دی ضبط څه ته وائي او ددی تعریف څه دی؟نو دا ضبط په دوه قسمه 
دی چي يو ته ضبط کتاب او بل ته ضبط ذهن وائي. 

"صاینة ما سعه لدی ح يؤديه لغیره" او یط ذهن "ان يتمکی من اسحضاره مي شار '"ته 
وائي- يعني چي .ځانه رایادولې شي او یا ورسره کتاب کي موجود وي او یا په لیکلو کي 
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ورسره موجود وي نو دی ته ضبط وائي نو د روایت د قبول د پاره به راوي کي څلور شرطه وي 
اسلام, عقل. عدل. ضبط-. 

د روایت دپاره شرانط 
اول شرط: اول شرط داد چی "وروده غیر مخالف لکتاب الله " چې کتاب الله سره ئی 
تناقض نه وي لکه رسول الله صلي الله عليه وسلم عائشې حدیث د سماع الموتي رد کړی دی 
ځکه د هغي په خيال دا د ایت نه خلاف وو 
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لات ميو ُغالشُمٌ الْعَاِة اوَلْْامُنِيِرِين (سورةالروم:٥٧)‏ 
دویم شرط: ۰ 

"ان لا کون مخألفَلسَة الوا ترة الستوارثة عی رسول الله صلي الله عليه وسل " ' چي مخالف به د 
سنت مشهوره د رسول الله نه. نوي. 
دریم شرط: 

"ان لا یکون ‏ حاأدثة تعم بهاً البلوي و يتفره بروايته شخص واحد ' يعني دا حديث په داسی 
واقعه کي وارد شوې نه وي چي هغي کي عموم بلوي وي او روایت ئي یو نفر کوې لکه حدیث 
د مس الذکر دا ناقض د وضو دی او که نه؟ نو زموتږ مذهب والاوائي چي دا ناقض نه دی ځکه 
چي په ټولو صحابو کي روایت برة «رضي الله عنها) کوي او دبسرة «رضي الله عنهاء نه روایت 
مروان کوي. د ذکر په مس کي عام خلق مبتلاء دي او دی روایت یوه ښځه کوي او هغه صاحب 
واقعه نه ده 
دا یره اختلافي مسئله ده امام شافعي رحمه الله تعالي مطلقا مس ذکر ناقض وضو وائي که 
په شهوت سره وي او که بغیر د شهوت نه مالکیان او حنابله په شهوت سره ناقض وائي او که 
بغیر د شهوة وو تو بیاناقض نه دی. اواحناف مطلقا تاقض نه وائي که په شهوة وي او که بلا 
شهوة. 

شوافع حضرات څان دپاره په دلیل کي د بسرة «رضي الله عنها قول ذکر کوي- "من مس ذکره 
فلیتوضأ"" نو احنافٍ ددی نه جواب کوي چي که چری دا ناقض دي نو دی کي عموم بلوي ده 
لکه څنګه چي بره ذکر شو 
څلورم شرط: 
'ان لا ایکون في مسئلة ظهر من الصحابة الاختلاف فيها وترکوا الاحتجاج په جميعاه لم یستدل په 
صحاي ولافر یق ولھ یذ کره احد م الفاس" 
یعني چي په داسی واقعه کي نه وي چي هغی کي د صحابو په مینځ کي اختلاف راغلی وي او 
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د هيچا په دليل کي نه شي پیش کېدۍ. لکه شیعه ګان وائي چي رسول الله صلي الله عليه 
وسلم علي ته وصیت کړې دی. او دوي دی ته د ايمان د عقائدو نه د يوی عقیدی درجه ورکړی 
ده- ددوئ د ايمان پنځه عقیدی دي. نو که رسول الله مبارکا وصیت کړی وې تو په ثقیفه بني 
ساعده کي چي صحابوو اووئیل چي دابه امیر وي.دا به امیر وي وغيره وغیره نویکار دي چي 
صحابو رسول الله صلي الله علیه وسلم علي رضي الله عنه امیرکړی وو ځکه چي دا وصیت د 
رسول الله ,ص دی او بيا چي کله رسول الله صلي الله عليه وسلم ابو بکر صدیق «رضي الله عنه؛ 
وفات کیدو نو عمر فاروق «رضي الله عنم ئي نائب کړو او هيچا دا اونه وئيل چي رسول الله 
صلي الله عليه وسلم دا ته څه کوئ د علي رضي الله عنه په باره کي د رسول الله ص؛ وصیت 
شوی دی هغه دی نائب کړی شي. 
مګر چا هم انکار ونه کړو- بیا چي کله عمر فاروق رضي الته عنه وفات کيږي نو هغه 
اوفرمائل: : چي په دغه شپږو کسانو کي یو ځلیفة مقرر کړی چي په هغي کي رسول الله صلي الله 

عليه وسلم عشمان,رسول الله صلي الله عليه وسلم علي.رسول الله صلي الله عليه وسلم طلحه 
سعد ابن ابي وقاص. عبدالزحمان بن عوف «رضي الله عنه» او رسول النه صلي النه عليه و وسلم 
زبیر رضي الله عنهم- نو په دغه شپږو کي رسول الله صلي الله عليه وسلم علي ر رضي الله عنه هم 
مو جوددی او کله چي دري ورځی مشوری کيیدی چي څوک دی امیر مقرر. شي نو رسول الله 
صلي الله عليه وسلم علي دا ولی نه فرمائيل چي زما په باره کي خو رسول پاك ,صلي الله علیه 
وسلم) وصیت کړی دی زه دی ځلیفه مقرر کړی شم او نه یو صحابي چي دا اوفرمائل چي علي 
په باره کي رسول الله صلي الله عليه وسلم وصیت کړی دی هم دی مقرر کړی عجیبه خبره ده 
چي د ځلافت په باب کي دی د صحابو په مابین کي تنازعه وي او علي دي چپ ناست وي. 
ددۍ مال داسی دی لکه چي د یو کس پلار مړ شوی وي او ټول کور والاپه تياره کي ناست وي 
او ژاړي. یو کس ورته او وائي چي الکه کور کي څه لالټین . شمع.ډيوه وغيره نشته نو دي ورته 
او وائي چي ډيوه شته ځو هغه مونږه ضرورت دپاره ساتلی ده. نو اوس یو کس د پلار په مرګ 
کي د شمعی. ډیوی وغیره لګولو ته ضرورت نه واني نو دا به آخر په کوم ضرورت کي پکار 
راولي. 
د صحابه کرامو په مابین کي دغه پريشاني ده اوعلي ناست دی نو پکار ده چي علي د صحابه 
کرامو دغه پریشاني ځتمه کړۍ وی او ورته ئي فرمائيلی وو چي زما په باره کي رسول الله دص؛ 
وصیت کړی دی لهْذا زه به د خلافت امور سنبال کړم. علي رضي الله عنه داسی نه کول او ښه 
په خوشځالی ئي ۳۵ کاله د صحابه کرام خلافت تسليم کړو. نو معلومه شوه چي درسول الله 
صلي الله علیه وسلم علي صد وصیت حد یث هیڅ اصل نه لري. 
د شیعه ګانو ټول مذهب په دی باطلو عقیدواو دروغو باندی بنا دی- دوي هم ځان ته یو شپږ د 
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احادیثو کتابوته جوړ کړی دي. بابو نه ئي پکي راوړی دي چي دا باب دی په بیان ددی کي چي 
دا زمکه او آسمانو نه د ې ,١٢ء‏ دولسو امامانو دپاره جوړ شوي دي. بیا به وائۍ دا باب دی په 
بیان ددی کي چي علم غيب صرف دی دولسو امامانو ته حاصل دی.بيا به واني چي دا باب 
دی په بیان ددی کي چي دی دولسو امامانو ته داسي مقام حاصل دی چي نه یو نبي ته حاصل 
دی او نه یو رسول ته «نعوذ باللم. حیران به شې چي دا دوي څه وائي نو ددوئ د مذهب اکثره 
حصه په دروغو او غلطو عقیدو باندی بنا ده. 

نو په احبا رآحاد کي چي دا اته شروط ما سبق موجود شي نو هغه به مقبول ګرځي. 


د مقبول اقسام: 
"المقبول عل ار یعة اکسام وشل ال قسام تت نزل علي وصف الر واة"" 


مقبول په څلور قسمه دی- 

را الصحيح لذاته )۲٢‏ الصحيح لغيره ,۳ حن لذاته ,۴ حسن لغیره 

يعني په آحادو کي مقبول هم وي او مردود هم وي او دا تقسیم د حديشو په اعتبار د وصف د 
رواتو سره دۍ- 

الصحیح لدانه: 

" هو ماروه الحډل الضشابط عن ممله متصل السندغیر معلل ولا شاذ فآن کان صفة الحډل 
والضبط کاملا و قویاً فهر الصحيح لزاته" 

په دی تعریف کي پنځه قيده شول. اول دا چي راوي عادل وي. دويم دا چي ضابط وي راویان 
ټول قوي وي خو مینځ کي پکي یو سړې نشته نه پکي اعلال وي او نه پکي شذوذ وي. اعلال 
علت خفيه او تدلیس حفي ته وائي لیکن په دي باندی هر سړۍ نه پوهيړي. او شذوذ مخالفت د 
ثقه دی د اوثق نه او یا دا چي مخالفت د ثقه دی. ټول راویان ثقه وي خو بعضي پکي او ثق وي. 

نو چي راوي عادل وي .ضابط وي او په سند کي انقطاع ته وي او نه پکي اعلال وي او نه 
شذوذ نو که دا اوصاف په راوي کي علي وجه الکمال موجود وي نو روایت ته ئي صحيح لذاته 
وئیلی کیږي. 

حن لداته: 

وان خف الضبط او صفة اخري فهو الحس لذ‌اټه'' يعني که صفت د ضبط پکي کمزوری وي او 

نور اوصاف پوره وو مشلا عادل وو انقطاع پکي نه وه غیر معلل وو شذوذ پکي نه وو خو راوي 

ئي خفیف الضبط وي 

حسن لذاته: 
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هو مارواه عډل الضاآبط عن مڅله متصل السند غیر معل ولاشاة"'عام خلق معلل وائي خو 
معلل په عربی لغت کي دوباره دوباره ابو ورکولو ته اوزئي. او دا معل لفظ دی د اعلال نه خو 
دی ته غلط د محدثينو وائي- نو که وصف د ضبط علي وجه الکمال موجود وي سره د صفاتو 
اخري نه په راوي کښې نو دی ته صحيح لذاته واني اوکه وصف پکښې کم وي نو حسن لذاته 
وائي. 

الصدیح لغيره: 

فآن تقوي هن الحديث بِمجِيُه من طريق آخر مڅله او طرُق أُخري ,لو متحطة فهو الصحیح لپیره"" فکل 
الحس لزاته ان تقوي من طرق أُخْري فهو الصحیځ لغیره وهي مرتبه سطانيه بیی الصحيح لاته 
والحس يره فکل الصحیح لدیره حس لزا ته قبل التقریة مس طرق آخر- 

لکه راوي دحدیث معدوم الضبط وي یا مدلس یا شاذ وي فهو الضعیف- 

حسن لغيره 


"وان تقوي الضعیف حفیف الغبط بمجيځه مس طرق اخر مڅله او بطرق کشیرة ولو مخطة فحينذ پصیر 
حنالمِېره"" 

دا یاد لرئ چي صحيح لغيره په اعتبارد ذات سره حسن لذاته وي او په اعتبار د کثرت د طرقو 
سره صحیح لغیره شي او هر حسن لغيره په اعتبار د ذات سره ضعیف وي خو په اعتبار د 
کثرت د طرقو سره حسن لغیره ګرځي. 

دا څلور اقسام د مقبول دي اوددی ته علاوه چي څومره دي هغه مردود دي. مقبول حدیث به 
ددی څلورونه بهر نه وي- که علاوه ددۍ نه وي نو هغه به مردود او ضعیف وي او یا به یو قسم 
د ضعیف نه وي لکه شاذ .منکر.متروک.مدلس.او موضوعي وغيره. 


د مردود اقسام 
د مردود او ضعيف په دغه اقسامو کي د ټولو نه خطرناک چي کوم قسم دی هغه موضوعي 
دي 
موضوعي: 


'" هو الموضوع المخلق عل رسول له والمنسوب اليه مالم يقله ولم یفعله 'چي نه خو رسول الله (ص؛ 
وئیلی وي او نه ئي کړی وي او نه ئي ورته نسبت کيږي نو دی ته موضوعي وائي. موضوعي 
روایات په اتفاق د علماؤ سره ناجائز او حرام دی "الا مک بیان وضعه"" مګر په هغه وخت ئي 
بیانول جائز ګرځي چي دا بيان ورسره اوکړئ شي چي دا موضوعي حديث دی يعني چا د ځان 
نه جوړ کړی دی. او ډیر علماء ورته کفر وائي- 
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محدثین کرام د موضوعي احاديثو نه ډیر ځان ساتي او باقاعده کتابونه ئي پری ليکلې دي. په 
دی سلسله کښې ملا علي قاري رحمه الله تعالي الموضوعات الکبري . حافظ عراقي تتزیه 
الشریعة عن الاحادیث الضعيفة والموضوعة ليکلي دي. 
د امام احمد رحمه الله تعالي په باره کي راځي چي دوي ځپل ځوي ته سبق شروع کړو او اول ئي 
ورته څلور زره احادیت ياد کړل او ورته ئي او فرمائیل چي بچيه دا دروغ احادیث وو چي خلقو 
د ځان نه کوم جوړ کړی دي. ځوي ورته اووئیل چي دادی راته بيا ولې يادول. امام احمد رحمه 
الله تعالي ورته او فرمائيل چي ته تری نه ځان بچ کړی. ددی موضوعي روایاتو باعث د وضع 
څه شې دی علماؤ ددی څو وجي ذکر کړی دي. 
په مذکوره اقسامو کي وجه دحصر داده چي په حدیث باندي وارد شوي طعن به د دوه حالاتو نه 
څالي نه وي يا به طعن دراوي دطرفه وي او یا به دغیر راوي دطرفه وي که دراوي د طرفه وي 
تو بيا به د دوه حالاتو ته ځالی نه وي يابه قولاوي او یا به فعلا وي کچري قولاوي په داسي شان 
سره چي هغه دروایت نه انکار اوکړي نو دا به بیا د دوه الاتو نه الي نه وي یا خو به يي انکار 
پشان ته دانکار دجاهد وي او یا به يي انکار پشان دانکار دمتوقف وي کچري اولتي صورت 
وي نو بیا ځو بالاتفاق داحدیث ساقط العمل دي او کچري دویم صورت وي نو په دي کي 
اختلاف دي دامام کرخي او امام احمد بن حنیل په نزد داسي حدیث ساقط العمل دي او دامام 
شافعي او امام مالك په نزد ساقط العمل نه دي. او کچري طعن من جاتب الراوي فعلا وي نو 
دا به د دوه حالاتو نه خالي ته وي یا خو به دروایت خلاف عمل کوي او یا به په روایت عمل کول 
پریږدي يعني عمل به ورباندي نه کوي کچري ثاني يعني دامتناع عن العمل صورت وي نو په 
: داسي وخت کي به داسي حدیث ساقط العمل وي او کچري اول يعني دروایت خلاف عمل 
کوۍ نو دا به د دري حالاتو نه خالي نه وي یا خو به دا عمل ده د روایت نه مخکي کړي وي او يا 
به يی روسته کړي وي او یا به يي تاريخ مجهول وي پته به نه لګي چي دحديث خلاف عمل ده 
په کوم وخت کي کړي دي دحديث بیأنولو نه يي مخکي کړي دي او که روسته کچري تاريع 
مجهول وي نو حدیث به ساقط العمل نه وي او کچري هغه دځپل روایت کړي حدیث خلاف 
عمل دحدیث بيانولو نه مخکي کړي وي نو بيا به هم دا حدیث ساقط العمل نه وي او که 
مخالف عمل یی پس دروایت نه کړي وي نو دا به د دوه حالاتو نه خالي نه وي یا به خلاف عمل 
بالیقین وي یا به بالاحتمال وي که اولني صورت وي نو حدیث به ساقط العمل وي او که دویم 
صورت وي نو حدیث به ساقط العمل نه وي. او کچري طعن دغیر راوي دطرفه وي نو دا به د 
دوه حالاتو نه خالي نه وي یا به دصحابي دطرفه وي او یا به دغیر صحابي دطرفه وي کچري 
دصحابۍ دطرفه وي په داسي شان سره چي دغه صحايي ددي حدیث خلاف عمل کوي نو دا به 
د دوه حالاتو نه خالي نه وي ١١١‏ هغه حدیث د کوم خلاف چي صحابي عمل کړي دي دا به ظاهر 
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وي او دصحابه کرامو نه دمخفي کیدو احتمال به نه لري نو دداسي حدیث خلاف دصحابي 
عمل کول موجب دطعن او جرحي دي او دا حدیث به ساقط العمل وي ١٢‏ , يا هغه حدیث دکوم 
خلاف چي صحابي عمل کړي دي دا به داسي حدیث وي کوم چي دصحابه کرامو نه دمخفي 
کیدو احتمال لري نو دصحابي دداسي حدیث خلاف عمل کول به موجب دجرحي نه وي او ته به 
حديث ساقط العمل وي او که دصحابي نه علاوه دنورو اهل علمو دطرفه دحدیث خلاف عمل 
شوي وي نو داسي عمل مطلقا موجب دطعن نه وي بلکه په دي کي تفصیل دي لکه چي 
عنقریب به يي په جرح مبهم کي بحث راس شي او کچري جرح مبهم وي نو بيا به د دوه حالاتو ته 
ځالي نه وي یا خو به روسته ددي تفسیر واقع شوي وي او یا به نه وي که روسته يي تفسیر نه 
وي واقع شوي نو حدیث به ساقط العمل نه وي اوکه روسته يي تفسیر واقع شوي وي نو دا به د 
دوه حالاتو نه خالي نه وي یا ځو به جرح متفق عليه واقع شوي وي او یا به جرح مختلف فيه وي 
که اولني صورت وي نو حدیث ساقط العمل دي او که دویم صورت وي نو بيا حدیت ساقط 
العمل نه دي. 

کله چي طعن دراوي دطرفه وي نو دا په دوه قسمه دي یو قولي دي او بل فعلي دي قولي دادي 
چي مروي عنه ددي روایت نه انکا ر اوکړي خو بیا انکار په دوه قمه دي ر١‏ انکار دجاحد 
دي په داسي شان سره چي مروي عنه اوواني چي تا په ما پوري دروغ تړلي دي او یا داسي 
اووائي چي دا حدیث ما نه دي بیان کړي دداسي حديث حکم دادي چي دا بالاتفاق مقبول نه 
دي او داسي حديث بالاتفاق ساقط العمل دي ٢٢‏ انکار دمتوقف دي او هغه دادي چي مروي 
عته راوي ته اووائ؛ ئي ماته یاد نه دي چي دا حدیث ما تاته بیان کړي دي یا دا سي اووائي چي 
ماته ددي حدیث پته نشته نو دداسي حديث په حکم کي اختلاف دي امام کرځي او امام احمد 
بن حنبل په نزد مقبول نه دي او دا ځکه کله چي دمروي عنه دياد کیدو باوجود هغه ته دا راياد 
نشو تو په دي کي دوه احتمالونه دي یاځوبه حقیقتً دا روایت نه وي کړي او دا ظاهره ده چی 
هر کله چي په حقيقت کي روایت نشته نو بيا به په دي باندي عمل دکوم طرفه کیږي( ۲ یا خو 
به يي په حقیقت کي عمل کړي وي مګر دهغه نه به هیر شوي وي او درایادولو د کوشش نه 
باوجود به ورته یاد شوي نه وي هر کله چي هغه ته درايادولو دکوشش باوجود رایاد نشو نو دا 
دده دغفلت انتهاء ده لهذا دا کس مغفل دي او دمغفل روایت مقبول نه وي. او دامام مالك او 
دامام شافعي په نزد دا حديب مقبول دي ځکه چي مروي عنه او راوي عادل دي او عدالت 
دنسيان په وجه نه ساقطيږي او دا ځکه یو سړي چي دچانه روایت کوي او دډیري زماني ته پس 
ورنه هيریږي هر کله چي يي نسيان دعدالت سره منافي نه دي نو دوئ دواړه عادلان دي او 
دعادل خبر مقبول وي لهذا دا خبر به مقیول وي. 

قسم ثاني یعني طعن فعلي په دوه قسمه دي اول عمله بخلاف الروایة دویم امتناعه عن العمل 


تا ۷۷٧٧٧۱١‏ 0۵۱11160ت 
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بالروایة اولني بیا په دوه قسمه دي خلاف دعمل بعدالروایة دویم خلاف دعمل قبل الروایة . 
دریم چي عمل دراوي دمروي حديث نه خلاف وي لیکن دروایت او دعمل تاریخ مجهول وي دا 
ټول څلور قسمونه شول مصنف وائي که دروایت کولو نه پس راوي ددي حدیث خلاف عمل 
کوي داسي خلاف دکوم خلاف کیدل چي يقیني وي يعني دکوم قم تاویل ګنجائش پکي نه 
وي نو داسي حدیث به ساقط الاعتبار او ساقط العمل وي او په دي باندي عمل کول جائز نه 
دي دا حدیث په دي وجه ساقط العمل دي چي یا خو دا مخالفت په دي وجه باندي کیږي چي 
راوي ددي حدیث په منسوځ کیدو یا موضوعي کیدو باندي خبر شوي دي بهر حال منسوخ او 
موضوعي حدیث ساقط العمل وي لهذا داسي حدیث مقبول نه وي. یا د راوي دطرفه دخپل 
مروي حدیث مخالفت دبي پرواهئ یا دغفلت په وجه شوي وي په هر صورت کي راوي عادل ته 
پاتي کيږي او دغیر عادل راوي روایت مقبول نه دي لهذا داسي روایت مقبول نشي کیدي. 

د موضوعي حديت جوړولو باعث 

)١(‏ اهل هوي: 
اهل هوي او اهل الراني موضوعي روایات پیدا کوي. یعني غلط عقیدی والااکثر موضوعات 
پيدا کوي. د شيعه ګانو عام احادیث دروغ وي که تاسو اوګورئ نو هغوي واني جعفر صادق 
عليه السلام دا وائي. دوئ دی ته سوچ نه کوي چي جعفر صادق خو څه پيغمبر نه وو- 
(٢)متملقین:‏ 
دروغژن او دنیا پرست علماء د حکومت متملقین وي. دوي په نبي کریم «صلي الله عليه وسلم» 
دروغ تړي. غیاث بن ابراهیم یومولا وو- یوه ورځ مامون الرشید رحمه الله تعالي په کوتشرو 
باندی لوبی کولۍ او کوئتر بازي ئي کوله نو دی ملا ورته زر د دروغو حدیث جوړ کړو چي 
"لاسیقي ئي الا في نصب قص, حفر او جناح "نو ده پکي دا '"جناح" زیات کړو یعني رسو کریم 
فرمائیلۍ دي چي مسابقه. مقابله په نصب کي وي او اوښانو کي او حافر اسونو کي رواده او 
ده پکی "حناح" او وئیلو چي د وزرو په څیز کي هم مقابله رواه ده- وزری خو د کوتترو وي نو 
کونترو کي مقابله ده جائزه کړه. نو بادشاه خوشحاله شو او ده ته ئي انعام ورکړو. چي کله دا 
دروغجن ملا لاړو نو بادشاه سوچ اوکړو چي دا خو ئي دروغ اووئيل او هغه ټولي کوتتری ئي 
حلالی کړی. امام احمد رحمه الله تعالي فرماني پکار وه چي دغه ملا ني جيل کي اچولی وی او 
توبه ئی پري ویستلی دی" 
په پاکستان کي هم داسی ملایان شته چي د حکومت د خوشحالؤلو دپاره هر څه کولو ته تيار 
وی د بخاری او مسلم حدیث دی "لن يقلخ قوم ولي امرهھ امرأة' هغه قوم نه شي 
کامیابیدی چي مشري ني ښځه کوي. 
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بعضي ليډران وائي چي دا حدیث دروغ دی- بعضي مولایان د خپلی پارټی دپاره بيا د بخاري 
حدیث ته هم دروغ وائي! 

(۳) جاهلان پیران اوصوفیان: 

بل دروغجن دا جاهل پیران او صوفياء دي. دروغ جوړوي په دی نیت چي مونړه خو د دین 
خدمت کوو. او ددی سره قوم کي بدعات ځواره شي لکه په اذان او اقامت کي ګوتی ښکلول او 
روایت د ابو بکر «رضي الله عنه» نه ذکر کوي او واني چي دغه ګوتی بيا په سترګو راکاږ ی نو 
سترګۍ به مو نه ځوږيږي-نو دا ټول دروغ دي. : 

تصوف صحيحه خو تذ که ده او سلوک او احسان او عمل بالشریعة دی او اصلاح د ظاهر او د 
باطن ده خو دی کي دا رسمي پيران او جاهل عوام پکي ډیر داخل شوي دي. که سند پنجاب ته 
لا شې نو قبرونو نه به طوافونه کوي عرسونه به کوي او دی ته ئي نوم د تصوف ورکړی دۍ زه 
مصر او شام ه تلی يم هلته می جاهلاني ښځي هم لیدلې چي پيراني وي. 

شيغ عبدالقاهر عیني حلبي مشهور صوفي په جومات کي يوه حلقه جوړه کړی وه اوپه ولاړه ئې 
المدد یارسول الله المدد یا رسول الله چغی شروع کړی وي ما ورته اووئیل چي دا څه کوي د 
سید الکائنات صلي الله علیه وسلم نه مدد غواړئ. نو دوي اووئيل چي نه دا خو مونږه توسل 
کوو ما ورته اووئيل چي دا څنګه توسل دی؟ تاسو خو براه راست د هغوي نه مدد غواړئ-نو 
دي جاهلانو دا بدعات شروع کړی دي. 

په شوافعو کي بدعات ډیر دي مونږه احناف تری يو په سل ځه يو حنابله زیات متبع سنت دي 
او په دویم نمبر کي بیا احناف حضرات دي. او په مالکیانو کي تصوف زیات دي او په شوافعو 
کي د پيرانو او صوفيانو دا بدعات زیات دي. شيځ عبد القادر جيلاتي رحمه الله تعالي ښکلی 
ولی دی ځکه ټول علماء ور ته مبارک او ښه وائي او د مور او پلار دواړو د طرفه سيد دی او 
مشهورکرامات ئي دي لیکن محدث نه دی د پنځمی صدی سړی دی. ددوئ اقوال اکُر دا 

پیران نقل کوي او وائي چي شيخ عبد القادر جیلاني رحمه الله تعالي داسی داسی فرمائیلۍ 
دي.-نو د صوفيانو د کتابونو په احاديثو به اعتماد نه کوئ- 

۴ قصاصين : بل دا دروغژن واعظين چي د خپل وعظ ځانسته کولو دپاره د دروغو خبري 
جوړوي. ذر به جومات کي کیني او وعظ به شروع کړي او وائي چي رسول الله ,صلي الله عليه 
وسلمې داسی فرمائیلی دي نو موضوعات د واعظینو په خبرو کي ډیر زیات وي. دوي اکثر 

رسول الله صلې الله علیه وسلم امام احمد رحمه الله تعالي فرمائي چي يوځل می د يحي بن 

معین رحمه الله تعالي سره په دمشق مشق کي د جمعی مونځ کولو یو کس وعظ شروع کړو چي 

څوک لاله الاالله یو څل او واني نو الله پاک ددی نه اویا ٠۰,‏ ۰ زره فرشتی پيدا کړي او د 
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هری فرشتۍ اویا ٠۰۰۰۰۱‏ زره سرونه وي او په هر سر کي اویا ٠۰۰۰۰‏ زره ځولي وي او په 
هره ځله کي اویا زره ٠۰۰۰۰۰‏ ژبی وي او هره ژبه دده دپاره استغفار غواړي. او دی واعظ دا 
حواله ورکړه چي داما د امام احمد بن حلبل رحمه الله تعالی اویحی بن معين رحمه الله تعالۍ 
نه روایت کړی دی. نو امام احمد رحمه الله تعالي اوفرمائیل چي ما يحي بن معين رحمه الله . 
تعالي ته او کتل اوهغوي ماته. مونړه حيران شو چي دا روایت خومونږه نه دی نقل کړی. کله 
چي وعظ ختم شو نو خلقو ورته پیسی ورکولی ما دی مقررته آواز اوکړو اوخپل تعارف می 
ورسره اوکړواو بيامی تری تپوس اوکړو چي دا روایت چي کوم تا په وعظ کي ذکر کړونو دا 
خوما نه دی نقل کړی. هغه سړی ډیر چالاګ وو. په خُندا شو او دائي اووئيل چي ماته تاسو ډیر 
کم عقل خکارئ. ځکه چي يوازی تاسو خو احمد بن حنبل رحمه الله تعالي او يحي بن معین 
رحمه الله تعالي نه ئي ماخو د اویا ۷۰۰ احمد او اوبا «۷۰ يحي بن معین نه سبق وئیلی دۍ 
محدثینو یو قاعده ذکر کړی ده که چری په ورکوټی عمل باندی ډیر ثواب ذکر شي نو پوه شه 
چي دی کي څه چل شته ماسوا د هغي نه چي کوم په صحیحینو کي راغلی وي 
(۵ ) متعصب مذاهیو والا: 
بله ډله سخت متعصب او دروغژن مذاهبو والادي. لکه معتزله.خوارج.شیعه ګان او بعضي 
احناف او شوافع وغیره چي خپلوامامانو باره کي ئي دروغ خبري ذکر کړي دي. 
بعضي احناف وائي چي یکون في امتي رجل یقال له ابو حنیفة هو سراج امتي. دا شامي هم را 
نقل کړی دی او د شامي په خطبه کي هم یا لکه امام شاقعي رحم الله تعالي په ذم کي واتي 
یکون في امتي رجل یقال له ادریس هو اضر علي امتي من ابلیس.او یا داسي چي هو اضل 
من ابلیس. معاذلله نو دا ټول دروغ دي او نسبت ئي نبي کريم «صلي الله عليه وسلم) ته کوي. 
(۹) زندیقین: دا هغه دروغجن کافران دي چي بدنامول د اسلام ددوئ مشغله وي او دا ئي 
مقصد د زان دپاره جوړ کړی وي. زندیق دی ته وائي چي د زړه نه مسلمان نه وي هسي په 
ظاهره ئي ځان د ملمانانو پشان جوړ کړی وي او د ځان نه منګړت احادیث جوړوي او خلق 
ددی په ذریعی سره ګمراه کوي. لکه وائي "البازنجان لما اکله" باتنګړ چي چا په کوم نیت 
اوخوړ نو هغه به ورته ملاویږي. نو دا دروغ خبري دوي رسول الله ,صلي الله علیه وسلم ته 
منوبوي- 

بېد ېد بېه بې ېن بوت ىاه يه بېز وه به له يله جات یاد کد 
-٤‏ بحث تقسیم د احاديثو په اعتبار د اتصال . انقطاع. فصل او وصل 

() الیسښنډ (۳) المتصل (۳ المرفوع(١)الموقوف‏ 
زه) المقطو ع(۷) المنقطع ره) المعضل (۸) الیعنعی 


با ۷۷۱۴٧٧١‏ 0 0۱1116 نت 


۹ المرسل ٠۰(‏ المدلس (») المعلق (۳) مرسل خفي 

داتصال او انقطاع په اعتبار سره د حدیث دوه قسمونه دي یو مسند او بل مرسل. 

دمسند خبر تعريف: مسند هر هغه ځبر دي دکوم داسناد سلسله چي دمتکلم نه واخله تر 
رسول الله صلي الله عليه وسلم پوري متصل وي او په مینځ کي کوم راوي غورځیدلي نه وي. 
دمنقطع او مرسل خبرتعریف منقطع او مرسل هغه خبر دي دکوم داسناد سلسله چي دمتکلم 
ته واخله تر رسول الله صلي الله علیه وسلم پوري متصل نه وي بلکه په مینځ کي کوم راوي 


غورځیدلي وي. 
المسند: "در مااتصل ستده الي الذبي الکريم" نو د المسند دپاره دوه شرطونه شو اول اتعال او 
دویم رفع- 


المتصل: هو ما اتصل سنده سواء کان مرفوعاً او موقو اا مقطوعاً' . 

المرفوع: "ما نقل فيه قول الرسول او فعله او تقريره(ء حأله"". 

الموقوق: "ما نقل فيه قو ل الصحاف اي ما بلغ اي الصحاني فقط''. 

نو بفیر د دریو شرطونو نه حجٌت نه دی. 

الهقطوع: '' ماوصل ال التَابعي ص قوله ا, فعله اي ما نقل فيه قر ل التابي او فعله"" 

المنقطع: ' مجن من وسط سنده شخص او شخصان متصلان- 

المعضل: ' ملف فيه راویان من غیر ترتیب اعضال اي اشکال'' دا خطرناک دی- 

المعلق. ' ماځذت مناول سند شخص اوشخصان" په بخاري کي هم معلقات شته- 

المعنعن: "در مایرویه الراوي عن شيخه وبلفظ لا یډل علي السماع صراحة بل یحتمل السمأع ولا 
يحتبله کذالک"' لکه "اخبر او حدٌث عن" سره دا صيغه صناعي ده یو بل حدیث هم دی هغي 
ته مئنشن وائي. لکه چي أن آن سره ذکر وي. لکه انه قال. 

المرسل: " مال ن من آخر سنډه و هُذا ضد المعلق '' آخر سند کي کله صحابي وي کله تابعي 
کله انمه ثلاثه ماسواء د امام شافعي رحمه الله تعالي نه او عام محدثئینو نه چي دوي مراسيل 
حجت نه ګنړي. 

المدلس: "هو ما يروي فيه الراوي عس عُرف لقاۀ یاه لن لم لسع منه او سیځ منه ,لکن لايس 
مُذالحډیث الخأاصة بلفظ لایدل علي السماع'' راوي ته مدلس او روایت ته مدلس او دی عمل ته 
تدلیس وائي. او د تدلیس معني ده دهوکه بيا د تدلیس څو اقام دي چي په هغي کي اول: 
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١‏ تدلیس الاسفاد ". دا هغه دی چي راوي د استاذ د ضعف د وجچي نه د استاذْ نوم ذگر ته 
۲-تدلیس الِشوغ"" ددی مطلب دا چي د استاذ نوم په کنيه سره ذکر کوي په دا سی صورت 
کي چي د استاذ دغه کنيه غیر مشهور وي. او یا دا چي په خپل نوم سره ئي ذکر کوي چي کله 
هغه په کنیت مشهور وي- 
۳ تدلیس التسویة "- دو حذاث ضعيف بين الشقتین"' او دغه دواړو د یو بل ره ملاقات 
کړی وي. لکه امام اوزاعي رحمه الله تعالي د امام زهري رحمه الت تعالي نه هم روايت کړی | دی 
او د یو بل استاذ نه هم چي امام نافع رحمه الله تعالي دۍ نو اوس د امام اوزاعي رحمه الله 
تعالي شاګرد به چي روایت کولو نو اما م اوزاعي رحمه الق تعالي سره په ئي : رهري رحمه الله 
تعالي هم ذکر کولو - نو دا قم ډیر خطرناګ دی عام کتابونو کي تدلیس الاسناد ذکر کي که 
چرته مدلٍ ن سماع کړی وي نو دا حدیث بيا د ضعیف نه حسن لغیره ګرځی. 
مرسل خقي. دا هم د مدلس په شان وي '' هو ما یروي فيه الراوي عَر کی مره لکن لم يعرف 
لقانه ایاه بلفظ يحتمل المع" مدلس کي د دای کٍ ر نه روایت وي چي لقاء ئي معلومه وي وي 
او په مرسل خفي کي لقاء نه وي معلومه او معاصرت په دواړ ړو کي وي ي او دا دواړه د اقامو 


ضعیيف نه دي- 
په اقام اریعه کي دمرسل وجه دحصر داده چي یا خو به ارمال من کل الوجوه وي او یا به نه 
وي کچري اربال من کل الوجوه ته وي بلکه من وجه ارسال وي او من وجه اسناد وي نو دا 


څلورم قسم دي ی ار که ارسال من کل الوجوه وي تو دا به بيا د دوه حالاتو نه څالي ته وي یا به 
ارسال صحابي کوي او یا به نه وي کچري ارسال صحابي اوکړي نو دا اولني قم دي او که 
صححابي ارسال اونگړي تو دا به هم د دوه حالاتونه ځالي نه وي یا به ارسال اهل دقرن ثاتي او 
ثالث کړي وي او یا به ددوئ نه وروسته نور روخلقو| رال کړي وي کچري ا رسال قرن ثاني او 
ثالث کړي وي نو دا دویم قم شو او کچري ددوئ نه پس روستنو خلقو کي چا کړي وي نو دا 
دریم قسم شو. ِ. . 
غرض زمونږ داولني قم تفصیل او حکم بیانول دي دمرل خبر اولني قم مرل دصحابي 
دي او هغه دادي چي ارسال صحابي | اوکړي يعني صحابي پخپله دنبي کریم صلي الله عليه 
وسلم نه حديث اور ريدلي نه وي بلکه کوم ب بل صحابي او: ریدلي وي او دهغه دنوم اختلو ته 
بغیر یرصحابي دا ې اوواني قال رسول ال کذا. 
دمرسل خير داولني قم حکم دادي چي داي خبر بالاجماج مقبول د دي 
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فانده. داجماع نه مراد دمتقدمینو اجماع ده او که متاخرين په دي کي اختلاف اوکړي نو 
ددوئ اختلاف لره اعتبار نشته 

فقانده دصحابي دمرسل د مقبول کیدو وجه بیانولي شي او هغه داده کله چي صحابي ارسال 
کوي نو مسقط بل صحابي دي او هر یو صحابي په دليل ددي حديث "الصحابة کلهم عډول" 
عادل دي پس هر کله چي دصحابي عدالت ثابت شو نو په مسقط راوي کي جهالت پاتي نشو 
او مرسل ددي مقط راوي د مجهول کیدو په وجه غیر مقبول نه دي پس هر ر کله چي په مسقط 
راوي کي جهالت باقي پاتي نشو نو دده دروایت په مقبول کیدو کي به څه شك نه وي. 

دمرسل دصحابي دمرسل دمقبول کیدو وجه داده چي دصحابي په باره کي دنبي کریم صلي 
الله عليه وسلم دصحبت په وجه غالب ګمان دادي چي ده به ورته دا حدیث پخپله اوريدلي وي 
اګر چي ددي خيري احتمال هم شته چي دده نه علاوه کوم بل صحابي اوریدلي وي. 

ضایطه. کچري صحابي قال رول الله اوواني تو ته په دي پوهه شه چي دي صحابي ارسال 
کړي دي او که سمعت رول الله اووائي یا حدلني رسول الله اووائي نو ته په دي پوهه شه چي 
صحابي اسناد کړي دي. 

یز یود بې يې یه يه ده یله ىل مه مه مد بد اد بد بې 
-٥‏ بحث بیان .د وجوهاتود تحمل د حدیت: 

دتحما ل معني ده يرداشت کول او زده کول- وجوهات د تحمل حدیث عند المحدثئین اته 
١ 2‏ قرائة الشيخ «مصدر مضاف قائل ته ٢٢‏ قرائة علي الشيځ ۳۰ المناوله ,۲ المکاتبه ,۵, 
الاجازة, ۶ اعلام الشيغ ۷۰ وصيت (۸, وجادة. 

قراءةالشیخ 

اوله طريقه قرانة الشیځ دي. .قرانة الشيخ دی ته وائي چي ' "ان یقراًالش يخ وسم منه تلامذه 
"چي استاذ احادیث وائي او شاګردان ئي اوري. دا اعلي طريقه ده د طرقو د تحمل حدیت 
عندالاګر علما چي په داسۍ طريقه دی د استاذانو نه سبق ونيلی شي نو بيا د استاذ دپاره 
هره صیغه استعالولی شۍ- لکه سمعت.حدثني. حدثنا .اخبرني. اخبرنا 

قرانةعلي الشیخ: 

قرانة علي الشیځ دی ته واني چي شاګرد )»:373 0 »۸ 
الشيخ هم وائي او امام بخار ري رحمه الله تعالي پری با قائیده باب هم ايښو 


نزد د محدثینو دويمه درجه ده او اما م ابو حنيفه رحمه الله تعالي فرمائي چي دا اعلي ده ځکه 
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چي تلمیذ وائي نو شیخ ئي اصلاح کولی شي.معني او نکات به بیانوي او امام بخاري رحمه 
الله تعالي د امام مالک رحمه الله تعالي نه نقل کوي چي دا د اولنی طریقی سره برابر ده نو په 
دی صورت کي هم د عامو محدلیلو په نزد هره صیغه د أَداء وئیلی شي. حتي چي سمعتً هم 
ولیلی شی. دا ځکه چي استاذ ساکت شي نو دا په منزله د تقریر شو او تقریر په منزله دده دپاره 
سماع شوه د امام اعظم ابو حنیفه رحمه الله تعالي هم دا قول دی. او امام مسلم رحمه الله 
تعالي .امام نسائي رحمه الله تعالي. امام شافعي رحمه الله تعالي او د امام احمد رحمه الله 
تعالي هم دا رائي ده چي دي کي به اخبرني.اخبرنا وائي. ځکه سمعنا یا حدثنا هله وي چي په 
خپله د استاذنه ئي اوریدلی وي. 

امام محمد رحمه الله تعالي د یو جزئي فقهي مئلی نه هم دا معلوميږي چي یو .کس غلام ته 
اوویل چي مَنَ حُدئٌني بِقُّدُوم اٌني هو حر نو که دی غلام ته اخبار ورکړودبل کس په واسطه یا 


په خط سره نو دی څر نه دی حتي چي پخپله ورته او وائي. او که دی مالک آخبرني ذکر کړی 
وي نو بیا دی په کتابت. يا اخبارهرڅه سره چي وي نو آزاديږي نو معلوميږي چي احناف هم په 
صیغو کي فرق کوي. 

المناوله: 

دی ته عرض هم وائي يعني استاذ او شاګرد کي یو هم عبارت اونه وائي بلکه استاذ خپله یو 
مجموعه د روایاتو شاګرد ته ورکړي او ورته او واني چي دا زما روایات دي زما نه ئي نقل کوه 
.دی ته مناوله وائی تو دا شا ګرد اوس دا نقل کولی شي. او که اجازت ورنه کړي نو بعضي 
وائی چی روایات پری کول صحیح نه دي او عام محدثین فرماني که اجازت نه وي بيا هم د 
استاذ د خپلی مجموعی دی شا ګرد ته ورکول دده په اهلیت دلالت کوي- بعضي په عرض او 
مناوله کي فرق کوي او وائی چی مناوله دی ته وائي چي استاذ ورکړی وي او عرض دی ته 
وائی چی طالب د استاذ د مکتوب نه لیکلی وي او استاذ ته ئي پيش کړی وي. امام مسلم 
رحمه الله تعالي فرمائي چي په دی کي هم اخبرنا . اخبرني وئیلۍ شی او امام بخاري رحمه الله 
تعالي فرمائي چي هر څه پکي وئیلی شی. 

محکانبه: 1 

"هو ان تب الشحِخ ال تیه بروایأت"' مکاتبه دی ته وائي چي استاذ او شاګردپه یو محلس 
کي نه وي بلکه استاذ احادیث ليکلی شوی اوليږي او دغه شاګرد ئي بيا نقل کوي نو بعضي 
وانی چی دغه شاګرد دا نقل کولی شي او بعضني وائي چي نه اجازت پکي ضروري دی. مکاتبه 
اکثر په غائب کي وي او مناوله په حاضر کښي- 

الاجارة: 
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کله چي اکشثر شاګردان د استاذانو نه اجازت اوغواړي او یا دا چي یو عالم د بل عالم نه اجازت 
اوغواړي نو دا صحیح ده بیا دا اجازت په څلور قمه دی- 
() '"الأجازة من معين لمعين في معیس" لکه اجازت د معین شیخ نه معین طالب ته په معین 
کتاب کښي. 
(» 'لاجازة من معين لمعين في غیر معین'' لکه اجازت د معین شيخ نه معین طالب ته په 
غیر معین کتاب کښي. شیځ ځپل تلمیذ ته وائني "روي عَني ما صح علْدک" 'مانه نقَا ل کوه 
چي کوم صحيح وي نو دا هم قبوله ده. 
(» "لأجازة من معين لغیر معين ئي معين " استاذ او کتاب معین وي مګر شاګرد غیر معین 
وي لکه یو کس داسی اووائي چي د پيښور خلقو ته اجازت دی زما د طرفه په بخاري کي نو 
اوس استاذ هم معلوم دی کتاب هم معلوم دی مګر شاګرد دان نه دي معلومم نو یو طريقه د 
اجازت داهم ده او دا عام علماء قبلوي. 
(؛) "اجازة من معين لغیر معين في غیر معين" دا طريقه عام علماء نه قبلوي لکه یو کس 
داسی اوواني '' اجزت علماء اهل بلد کذا في جميع ماصح عندهر ص الروایات"" استاذ معلوم دی 
کتاب نه دی معلوم او مجازله هم نه دی معلوم نو که یو کس اووائي چي د پيښور خلقو ته زما 
د طرفه اجازت دي نو په کوم حدیث کي اجازت دی په دی کي اشتباه ده ددی وجي نه دا قبول 
نه دۍ 
اعلام الشيخ: 
" بان یقول الشمِځ هذه روایات" ملا یو استاذ خپلو شاګردانو ته اووائي چي زما د طرفه تاسو 
ته اجازت دی ځو نه کتاب ورکړي او نه لیکل او نه استاذ ددی قرائة کړی وي او نه شاګردانو. 
نو دی ته اعلام الشیخ وائي په دی کي اختلاف دی بعضي علماء ورته قبول وائي | ود بعضو په 
.۸ او قبول نه دۍ- 

صيت'' بأن یقرل الشیڅ لر جل اجزتک لابنک الڼي سیولډ ان يروي عني'" لکه یو کس د بل کس 
" په باره کي وصیت اوکي چي لاتر اوسه لاپیدا هم نه دی نو دا عام علماء نه قبلوي. او که 
پیدا شوی وي او موجود وي 
الوجاذة: وجاده موندلی شوی څیز ته وائی. له یو شاګرد د شيځ مکتوبات پيدا کړي او دا 
یقین ئي وي چي دا د شيخ دي نو که نور احادیث ئي تری وئیلی وي نو داهم نقل کؤلی شي که 
نه ئي وي وئيلی نو بیا دی نه شي نقل کولی. 


ېه ېه تر له تد جاد تد ېر له هز تد تد يلد يلد تد تد 

- بح لغوي او اصطلاحي معني د سنت : 
معلي دسنت: - سنت صيغه د مصدر ده د باب د سن یسن .سنا نه اوسنت په لفت کي څلورو 
اشیاؤ ته وائي. طريقت. طبیعت .عادت او سیرت نو لارۍ ته سنت وائي.- برایره ده که دا لاره ښه 
وي او که بده- مفرد کي ئي فرق نشته البته مع کي ئي فرق شته سٌتن په ضمه د' "لس" سره ښه 
لازی ته وائي او په فتحه د '"س " سره لکه سَنن بدی لاره ته وائي 
لکه حدیث مبارک کي راځي " لََّيِكُنَ صَتَنَ مس کان بل" ' تاسو به د پخوانو خلقو غلطو 
طریقو پسې روان شې نو مذمومو طریقو ته السْدٌن او محمودو طريقو ته سن وائي. له سن 
ترمزي وغیره. نودلته تری مراد محمودی طریقی دي 
-۲٢‏ د سلت اصطلاحاب: په سنت کي د علماء حدیث پنځه اصطلاحات دي: 
)١(‏ :اوله اصطلاح داده چي محدثين کرام او فقهاء عظام فرمائي چي سنت اوحدیث دواړه 
مترادف دي '' بکل معني الکلمة '' لکه څنګه چي د حدیث اطلاق کيړي په قول.ۀ 
اوحال د مصطفي نو هم دغه شان د سنت اطلاق هم په دغه څلورو خبرو کیږي صرف فرق په 
مابین د الفاظو کښې دی 
په دی خبره ځان په پوه کړئ چي سنت او حدیث یو شی دی یعني د دواړو اطلاق هم په یر یز 
کیږي چي هغه قول. .فعل.تقرير او حال د مصطفي دی بعضي خلقو ځان ته اسي نوم بدل کړی 
دی ځان ته اهل حدیث وائي حالاتکه تاسو اووئيل چي په اصطلاح د محدئینو او فقهاؤ کي دا 
دواړه «سنت او حدیث یو شی دی . څلور واړه مذاهب اهل سنت دي او نت عین حدیث ته 
وائی نو بیا مو ځان ته دا نوم ولي بدل کړی دی. او دا یاد لرئ چي عمل په سنت وي په حدیث 
نه دا ځکه چي سنت هغه آخري طريقی ته واني چي ښه د وضاحت نس او منسوځ تخصیص او 
تعميم نه پس چي د کومی لاری تعین کیږي هغي ته سنت وائي 
چا چي ځان ته نوم بدل کړی دی زه ددوئ نه تپوس کوم چي دوي اهلحدیث هو خان ته وائي 
مګر اهل سنت دي اوکه نه؟ څلور واړه امامان رحمهم الله تعالي اهلسنت والجماعت دي. سنت 
نه مراد طریقه د مصطفئ اوجماعت نه مراد د صحابو ډله. لو دا خلق ځان ته اهل نت نه وائۍ 
بلگه اهل حدیث واني او دا ځکه چي دوي د خلفاؤ او اصحابو عملونو ته هیڅ اهمیت نه 
ورکوي بلکه هي د مناقشه قشه لفظي نه کار اخلي- نو دا عام معني شوه چي د سنت او حديث 
مصداق یو دی- 


(۲) :ډدويمه اصطلاح داده چي سنت عام دی او حديث خاص دی . يعني حديث قول او فعل 
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رسول ته وائي او سنت قفعل قول د اصحابو او خلفاء راشین ته هم وائي. لکه څنګه چي حدیث 
مبارک کښې راځي. "عليکم بسنتي و ستة الخلفاء الراشدين المهديين من بعدي تمسکوا 
بها وعضوا عليها بالنواجذ"' يعني زما په سنتو عمل کوې او زما د خلفاؤ په سنتو عمل کوې 


توحدیث خاص شواوسنت عام شو 


(۳): دریمه اصطلاح داده چې سنت هغه څیز ته وائي چي په کتاب الته او په احاديمٌو سره 
ثابت وي نو دی ته سنت واني او که په کتاب الله او حدیث او یا په عمل د سلف صالحينو ثابت 
نه وي نو دی ته بیا بدعت وئيلی کیږي-نو سنت راځي په مقابل د بدعت کي نو د سلت تعریف 
داسی شو چي "کل ما ثبت بدلیل شرعي يسمي سنة وکل ما لم يثبت بدليل شر عي يسمي 
بدعة"" نو دا د سنة دریمه اصطلاح شوه چي سنة راځي په مقابل د بدعت کښې. 
)٤(‏ .څلورمه اصطلاح داده چي د حدیث اطلاق په اقوالو د رسول الله کيږي او د سنت اطلاق 
عام طور سره په افعالو د رسول الله ص کیږي مګر دا قاعده اکثريه ده کليه ته ده لکه خلق 
وائي چي اوبه څکل په دی طريقه سنت دي. روټې په دی طريقه خوړل سنت دي واک کول په 
دی طريقه سنت دي وغيره وغيره. 
(۵) :پنځمه اصطلاح داده چي سنت نوم د یو مرتبې متوسطي دی په احکامو تکلیفيؤ 
حُمسؤ کي تحت د واجبو نه او فوق د مستحبو نه- 

په خبر کي دوه اصطلاح ما ئي دي- 
)١(‏ دخبر او حدیث دواړه مترادف الفاظ د او مقصد ئي یو دی لکه ونيلی کيږي احادیث 
النبي او اخبار النبي نو مطلب د دواړو یو دی- 
:)١(‏ دویم چي خبر عام دی او حدیث خاص دی يعني "کل حدیث خبر و لاعکس "حدیث 
قرل اوفعل د نبي «صلي الله عليه وسلم) ته شامل دی او خبر قول او فعل د مصطفي سره سره 
اقوالو د اصحاب الرسول ته هم شامل وي نو ددی وجي نه خبر عام شو په نسبت د حديت سره: 

بیان داثر: 

اثو: په اصل کي نقل ته وائي يعني ماثورة ای منقولة دا هم دوه اصطلاح ګانې لري. . 
رال داکثر محدثين فرمائي : چي اثر اوحدیث یو شي دی او دا رایه د امام طحاوي رحمه الله 
تعالي هم ده شرح معاني الآثارچي د امام طحاوي رحمه الل تعالي تصنیف دی دوي په دی کي 


احادیث د رسول هم راجمع کړی دي او اقوال د خلفاء راشدینو هم 


ترا ۷۷۱٧٧١‏ 090۱010160 نت 
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را دویمه اصطلاح داده چي حديث او اثر کي مغایرت دی یعني حدیث کلام د مصعطفي ته 
ونیلی کيږٍي او اثر کلام د غیر ته یعني د رول الله ص) نه ما سوا د اصحاب الرسول قول ته 
هم اثر وئیلی کیږي. 
د سنت د متعلقه ابحاثو په ضمن کي د تقلید په مسئله رڼا اچول غواړو.لکه چي په دي باره 
کي صاحب د نور الاتوار داسي وضاحت پيش کړی دی 
چي تقلید به ددوه احوالو نه خالي نه وي يابه د صحابي د قول وي او يابه د غیر صحابي د قول 


وي. کچري دصحابي د قول وي نو : 

دتقلید شرعي حیثیت 
تيل الحَاي وَاحب يُذئكُ په الټیاس اي قیاش التَابمِين ,هن بَدَهُمْ ان قیاس الصَِحَان ا يرك پل 
حا آخر ل(خيمال اليَام من الټرشول لي ال يه وسم بل ئو ګايز في حَه وان لم یسمل اِليهِ لین 


سل له نيش مَسْبُوعَامِنُۀ بل و رايه راي الصَحَايْ وي ین ړأي غَْرين لاكَهُْ كَاعَدُوا آخوَال انر 
ورا الِكَرِيعَةٍ فََهُمُ عَزْيَةُعل خروم (تور الانوار في علم اصرل الققه) 
.فرمائي دصحابي تقلید واجب دي او دي په وجه به دتابعینو او دراتلونکو خلقو قیاس به 
پریخودلي شي ځکه چي دصحابي قیاس دبل صحايي دقول په وجه نشي پریخودلي کیدي 
درسول الله صلي الله عليه وسلم نه دسماع داحتمال په وجه بلکه دصحابي په حق کي همدا 
ظاهرده اګر چي هغه دقول نبت رسول الله صلي الله علیه وسلم ته نه وي کړي او که بيا هم 
اومنلي شي چي دغه قول درسول الله نه مسموع نه دي بلکه دا دصحابي رائي ده نو بيا به هم 
دصحابي راني لره دغیر صحابي په راني ترجیح وي ځکه چي هغوئ دقران کریم دنازلیدو 
دوخت حالاتو او د شریهت داسرارو مشاهده کړي ده لهذا دوئ ته به په تورو خلقو فضیلت وي. 
حاصل دکلام دادي چي دصحابي په قول کي دسماع عن النبي احتمال متحقق وي بناء په دي 
دصحابي قول به دحدیث په مرتبه کي وي او دحدیث سره به مشابه وي لکه چي قول دنبي 
صلي الله عليه وسلم حقيقتاً حدیث دي او قول دصحابي مشابه بالحدیث دي او مشابه 
بالشي» دشي» سره ملحق وي نو ځکه يي دصحابي قول دسنت سره ملحق کړو. 
دلته یو څو تمهيدي خبري ياد اوساتئ ١:‏ صحابي په دوه قمه دي یو مجتهد صحابي دي او 
بل غير محتهد صحابي دي دلته دمجتهدصحابي دتقلید نه بحث کيږړي ٢٢‏ دصحابي قول په 
دوه قسمه دي ١‏ مدرك بالقیاس کوم چي دعقل او قیاس موافق وي ٢٢‏ غیر مدرك بالقياس 
یعني کوم چي دعقل او قیاس سره موافق نه وي بلکه مخالف وي مطلب ددي دادي چي په دي 
قول کي دجزاء او سزا او وعداو وعید بیان وي ,۳ دتقلید تعریف: تقلید په لفت کي دانسان 
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په غاړه کي هار اچولو ته وئیلي شي او دڅاروي په غاړه کي پټي اچولو ته ويلي شي او په 
اصطلاح کي اتباغ الغیر علي شن انه محق پلانظر في الدلیل یعني دبل چا اتباع کول دهغه نه د 
دليل مطالبي کولو بغير د دي ګمان کولو په حال کي چي دا په حق قانم دي او دحق مطایق خبره 
يي کړي ده 

په دي خبره کي دعلماؤ اختلاف دي چي تقلید دصحابي واجب دي او کنه دي او که واجب دي 
نو مطلقا واحب دي او که دتفصیل سره واجب دي مصئف دصحايي دتقلید په باره کي څلور 
اقوال ذگر کړي دي ,۱ تقليد دصحابي مطلقا واجب دي عام دي ددينه چي دده قول مدرك 
بالقياس وي او کنه وي دداسي قول په وجه به دتابعینو او روستنو خلقو قیاس لره پریخودلي 
شي البته دنورو مجتهدينو دقول په وجه به نشي پریخودلي. : 
غرض زمونږ ددي عبارت نه دصحابي د قول دتقلید دوجوب دپاره دليل پيش کول دي حاصل 
داستدلال دادي چي دصحابي په قول کي د سماع عن الرسول احتمال متحقق دي بلکه دده په حق 
کي ظاهر او راجح همدا ده چي ده دي درسول النه صلي الله عليه وسلم نه اوریدلي وي کچري 
صحابي ددي قول نسبت رسول الله ته نه وي کړي او په دي وجه به دتابعیلو او روستنو خلقو قياس 
دصحابي دقول په وجه ترك کولي شي او که مونږ دا اومنو چي قول دصحابي مسموع عن النبي 
صلي الله عليه وسلم نه دي بلکه دا دده ځپله راني ده نو بیا هم قول دصحابي واجب التقلید دي 
ځکه چي دصحابي قياس او رائي دغیر صحابي دقول او قیاس نه راجج ده. 

وجه دترجیخ داده چي صحابي به اسرارو دشریعت او حالاتو دشریعت نه خبردار وي دکومو په 
باره کي چي قرن نازل کړي شوي دي لهذا دوئ زیات پوهیدونکي دي چي کوم حکم په گ مه 
موقعه نازل شوي دي او ددي حکم نه دشارع غرض څه دي هر کله چي ددوئ راني په ترجيح 
حاصل ده نو په دي وجه به ددوئ رائي په غیر په رائي باندي مقدم وي لهذا په دي به عمل کول 
واجب وي او ددوئ درائي په موجودګئ کي دبل غیر مجتهد صحابي رائي ته التفات کول پکار 
نه دي. 1 1 

بل قول دابوالحسن کرځي دي دده دقول حاصل دادي چي دصحابي تقليد مطلقا واجب نه دي 
بلکه په دي کي تفصيل دي وضاحت دمقام دادي چي قول دصحابي به د دوه حالاتو نه خالي نه 
وي یا به مدرك بالقياس وي یا به غیر مدرك بالقیاس وي. کچري مدرك بالقياس وي نو 
تقلید يي واجب نه دي او که غیر مدرك بالقیاس وي نو واجب دي 

دامام کرخي دقول دلیل دادي قول دصحابي که غیر مدرك بالقیاس وي نو تقلید يي واجب 
دي حاصل د دلیل دادي هر کله چي قول دصحابي مدزك بالقياس وي نو په دي کي دسماع 
عن النبي احتمال متعین دي او مسموع عن النبي حدیث واحب الاتباع دي لهذا دصحابي 
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اتباع په هغه قول کي کوم چي غیر مدرك بالقیاس ده واجب ده پاتي شوه دا خبره چي دصحابۍ 
قول غیر مدرك بالقياس وي په دي کي سماع متعين ده ددي وضاحت دادي چي تمام صحابه 
عادلان دي "الصحابة کلم عډول" ددوئ په باره کي دکذب او مجازفت ګمان صحیح نه دی. 
ځکه چي تمام دین ددوئ په نقل ثابت دي او که څوك په دوئ بد ګماتي اوکړي نو دا به ددین 
منهدم کولو باعتث وي پس هر کله چي دکذب او مجازفت ګمان باطل دي او ددوئ عادل کیدل 
متعین دي او عادل انسان بغیر د دلیل نه عمل نه کوي او هر کله چي دده دقول نه قياس هم 
متتفي دي يعني قول يي مدرك بالقیاس هم نه دي نو دده مسموع من النبي کیدل متعين شو 
لهذا «دصحايي ددي قول تقلید به واجب وي 
امام کرځي وايي. . چي کله قول دصحابي مدرك بالقياس وي نو تقلید یی واجب نه دي حاصل 
دکلام دادي چي کله قول دصحابي مدرك بالقیاس وي دا به د دوه حالاتو نه ځالی نه وي. ١یا‏ 
به مسموع من النبي وي ١١‏ او یا به دصحابي ذاتي رائي وي لیکن دمموع عن النبي کیدو 
داحتمال باوجود په دي وجه واجب التقلید نه دي چي مسموع من النبي کیدل په دي وخت کي 
موجب دعمل دي او هر کله چي ددي مسموع کیدل يقیني دي تو دمسموع من النبي کیدو 
محض احتمال موجب نه وي او د دویم احتمال مطابق په دي وجه واجب التقلید نه دي چي 
صحايي غیر معصوم وي دده په قول کي دخطاء احتمال وي او په کوم قول کي چي دخطاء 
احتمال وي هغه دغیر دپاره موجب نه وي لهذا دجا دپاره به يي تقلید واجب نه وي. 
دامام شافعي دقول حاصل دادي چي دصحابي دقول تقلید بالکل واجب نه دي نه په مدرك 
بالقتیاس کي او نه په غير مدرك بالقتیاس کي ځکه چي چي کوم قول مدرك بالقیاس وي ددي 
دواجب التقلید نه کیدو وجه داده چي دا قول دوه احتمالات لري یو دموع من النبي کیدو 
دویم دغیر مسموع من النبي کیدو لیکن دویم احتمال راجح دي. 
قرینه د ترجیج دا ده کچري دا قول مسموع من النبي وي نو صحابي به مرفوع الي النبي 
ضرور ذکر کړي وو پس چي هر کله چي يي مرفوع نکړو نو معلومه شوه چي دا دده خپله رائي 
ده او صحابي غیر معصوم وي دده رائي دخطاء داحتمال نه ځالي ته وي. او دصحابي اجتهاد 
او دغیر صحابي اجتهاد په احتمال دخطاء کي برایر دي لهذا دصحابي اجتهاد به په غیر 
باندی حجت نه وي او نه به واجب التقلید وي 
همدارنګی صحابه کرامو به پخپل مینځ کي یو دبل سره اختلاف هم کولو پس کچري ددوئ 
قول حجت اومنلي شي نو په حجج کي به اختلاف راشي او تناقض به واقع شي او بيا به ترجیح 
ممکن نه وي ځکه چي په دوئ کي دیو قول دبل دقول نه اعلي نه دي او قاعده راده "اذاتعأرضاً 
تاقطا لهذا بطلان متعين شو او کچري قول دصحابي غیر مدرك بالقیاس وي نو دده واجب 
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التقلید نه کیدو وجه داده چي دده دقول باره کي دا احتمال دي چي چاته يي فتوي ورکړي وي 
ددي ګمان کولو په حال کي چي دلیل موجود دي او حالاتکه په حقیقت کي دليل موجود نه وو 
پس هر کله چي دا احتمال ممکن دي نو دغیر دپاره به دده دقول اتباع واجب نه وي. شارح 
دليل داسي پیش کړي دي کوم چي دواړو صورتونو «مدرك بالقياس او غیر مدرك بالقیاسۍ 
لره شامل دي 

زمونږ دعلماؤ عمل دهغه اقوالو په تقلید کي متفق دي کوم چي غیر مدرك بالقیاس دي . 
یعني امام ابوحنیفه صاحبين په دي کي مت متفق دي چي دصحابي تقلید واجب دي. 

زمونږ دعلماؤ عمل په قول غيرمدرك بالقياس مختلف دي ځکه چي دغه وخت کي په دوئ 
کي بعضو په قیاس عمل کولو او بعضو په قول دصحابي. 

په ماقبل کي دصحابي دقول دتقلید کولو دوجوب او عدم وجوب متعلق چي کوم اختلاف 
ذکر شو دا اختلاف په دوه شرطونو مشروط دي یاځو به په دي کي دصحابه کرامو په مینغ کي 
اختلاف ثابت وي او يابه نه وي اودا به هم ثابته نه وي چي دا قول نورو صحابه کرامو ته 
رسیدلي دي او هغوئ دتسلیمولو په حال کي ځاموشي اختيارکړي ده نو ددي دوه شرطونو 
دموجود کیدو په وخت کي دصحابي دتقلید په عدم وجوب کي اختلاف دي بعضي علماء 
وائي چي دداسي صحابي تقلید واجب دي او بعضي وائي چي واجب نه دي. وجه دشرط داده 
کله چي قول دیوصحابي بل صحابي ته ورسيږي تودابه د دوه حالاتو ته خالي ته وي ياخو به 
دویم صحابي دتسلیمولو په حال کي په دي قول ځاموشي اختيارکړي وي اویابه يي ددي 
مخالفت کړي وي کچري خاموش پاتي شوي وي نودابه دده دهغه سره په دي قول کي اختلاف 
وي او دده مخالفت په اتفاق دعلماؤ جائز نه دي بلکه تقلید به يي واجب وي ځکه چي | خو 
اجماع شوه او داجماع تقلید واجب دي مګر که دویم صحابي مخالفت کړي وي تو بيا به 
بالاتفاق دهغه تقلید واجب ته وي ځکه چي دي وخت کي په یقین ثابته شوه چي دده قول 
مسموع من الرسول نه دي او دا ځکه کچري دده قول مسموع من الرسول وي نو په دي کي به 
صحابه کرامو اختلاف نه وو کړي کوم علماء چي ددوئ دتقلید دوجوب قائل وو هغوئ ددي 
احتمال په بناء قائل وو چي دا قول به شاید مسموع من الرسول وي نو اوس چي هر کله ددي 
قول مسموع نه کیدل يقیني شول نو په داسي حال کي هغوئ دده د تقلید دوجوب قائل نشول 
او دا اختلاف دمقلد په حق کي دمجتهدينو داختلاف پشان دي یعني اوس به ده ته اختيار وي 
چي په کوم قول عمل کوي په هغي دي اوکړي ځو په دي شرط چي ترجیح ناممکن وي او کچري 
ممکن وي نو په راجح به عمل کوي. 

فاده: هر کله چي صحابه کرامو په کوم حکم کي اختلاف کړي وي او په دغه حکم کي ددوئ 
دوه اقوال وي اوا ددینه زیات وي نو د روستنو مجتهدینو دپاره ددوئ دقول نه علاوه بل قول 
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کول باطل دي ددي وجه داده کله چي په کومه مسئله کي دصحابه کرامو اختلاف وي او ملا 
ددوئ دوه اقوال وي نو ادا په دي ځبره باندي اجماع شوه چي حق ددي دوه اة قوالو په مینځ کي 
بند دي او دا ځکه چي دا کار ناممکن دي چي دتمامو صحابه کرامو قول دي غلط وي اوداسي 
اجماع ته اجماع مرکب وئيلي دي پس هر کله چي کوم مجتهد ددوئ دقول نه علاوه قول کوي 
نو دا به داجماع سره دمخالف کیدو په وجه باطل وي لهذادصحابه کرامو نه پس دمجتهدینو 
داقوالو نه تجاوز مه کوئ اودصحابه کرامو دتمامو اقوالو دپریخودلو په حال کي نوي قول 
کول باطل دي. ځکه چي دتمامو صحابه کرامو په دي خبره اتفاق دي چي ددوئ په اقوالو کي 
یو قول ضرور حق دي. 

او که مجتهد تابعي وي ځکه چي دتابعي قول اوفعل ته هم حدیث وئيلي شي نو د مجتهد 
تابعي قول به هم د دوه حالاتو نه ځالي نه وي ياخوبه یې فتوي دصحابه کراموپه زمانه کي 
ظاهره شوي وي او يابه نه وي کچجري نه وي ظاهره شوي او دده رائي دصحابه کرامو درائي سره 
مزاحم نه وي یعني دده په رائي کي دومره قوت نشته چي دصحايي درائي سره مزاحمت اوکړي 
شي نو په دي وجه به دده تقلید دنورو اهل علمو دفتوي پشان صحیح نه وي. او کچري دده 
فتوي دصحابه کرامو :په زمانه کي ظاهره شوي وي لکه حن بصري. سعید بن المسيب. 
علقمه قاضي شريح او مسروق وغیره نو ددوئ په باره کي زمونږ دعلماؤ په تقلید کولو کي او 
نه کولو کي اختلاف دي دبعضي علماؤپه نزد ددوئ تقلید واجب دي او همدا د فخر الاسلام او 
دمنار دمصنف مختار قول دي او همدا اصح قول دي او دا ځکه کله چي صحابه کرامو ددوئ 
اقوالو ته رجوع کوله او دوئ به يي دخپلي جملي نه شمیرل نو په دي طريقه هغوئ دصحابه 
کرامو په مرتبه کي اوګرځیدل او په مناسبت دفتوي ورکولو سره. لهذا ددوئ تقلید به واجب 
وي او دامام صاحب نه هم په دي باره کي دوه مختلف روايات راغلي دي. دامام صاحب ظاهر 
مذهب دادي چي دتابعي تقلید واجب نه دي ځکه چي هغوئ ته دصحابه کرامو پشان فضیلت 
حاصل نه دي دصحابه کرامو تقلید خو په دي وجه واجب وو چي دنبي کریم صلي الله علیه 
وسلم دصحبت په وجه دهغوئ رائي درسته وه او هغوئ دتنزيل دحالاتو مشاهده کوله او ددي 
سره سره درسول الله نه داوريدو احتمال هم وو مګر دتابعینودپاره داسي دا فضیلت ثابت نه 
دي بلکه هغوئ زمونږ پشان انسانان دي لکه څرنګه چي زمونږ نه دخطاء احتمال موجود دي 
دارنګي هغوئ هم دخطاء نه محفوظ نه دي لهذا ددوئ تقلید په مونږ باندي واجب نه دي دا 
دامام صاحب ظاهرالروایت دي مګر دامام صاحب دویمه رائي هغه ده کومه چي مناروالا په 
متن کي ذکر کړي ده او کوم چي نوادرالروایت ده. 

بې ېه یڅه ېد ېه جېد بېز بد به به مخ مز به به بلېت تد 


الورد الشذي زګ المجلد الاول 


-٧‏ بِحتٌ: هغه اصطلاحات چي د رجالو د حديت سره متعلق وي: 
١۰‏ طالب الحديث ٢,‏ الشيخ و المحدث ,۳ الحافظ ,۴ الحجة ,ك؛ حاکم ۶۰ طبقة 
طالب الحديتٌ هر الراغب فيه والىبتدډي- 
الشیځ والمحدت هو الماهر فيه معني و جرحأ و تعدیلاً و صحة و ضعفأً و مشتغلا فيه 
تدریسا. 


الحافظ: زمونږه په اصطلاح کي خو حافظ هغه چا ته وائي چي قرآن پاک ئي حفظ کړې وي.| 


یا 


د محدثینو په اصطلاح کي حافظ دی ته وائي چي مس يحفظ مأئة الف حديث سنداًه مقناًصحةٌ 
و ضعقاً جرحاً و تحدیلا .,لکه حافظ ابن حجرچی ده ته ځاتمة الحفاظ وائي. او بعضي جلال 
الحجة: هو مس يحفظ ثلاثة مأئة الف حديث لفظاو معي سنداً و مقنأتصحيحاً و شعیفا- 
حاهِکم: در می يسفظ جميع الاحاديث والرو ايت سنداً و متناتصحیحا و ضعقا- 
حاکم صرف ابو عبدالله نیشاپوري رحمه الله تعالي دی . ده ته تقريبا لی «۱۰, لاګهه احادیتث 
یاد وؤ 
طيقَه : په اعتبار د زمانی دولس طبقی دي او په اعتبار د ضعف و القوة پنځه طبقی دي. 
الطبِقة قوم من الرواةتقرب ئي السن والاخن من المشاتځ- لکه تاسو ټول طالبان یو طبقه کي 
ئي. 

ترتیب د صحاح سته: 
ترتیب په باره کي دري اقواله مشهور دي- اول: اوله خبره دا چي بخاري اصح الکتب دی او اول 
الکتب دی- ثاني: دا اشاره انور شاه کشمیري رحمه الله تعالي هم مختاره کوي. 
(ا بڅاري شريف ٢٢‏ مِسلم شريف ٢١‏ نسائي شریف «۴ ابوداؤد شریف ۵ ترمذي شریف ١۶۱‏ 
بن ماجه شریف. نساني بعد الشیځين دی او په اعتبار د صحت د احاديو د ابو داؤد نه غوره 
د ځکه چي امام نسائي رحمه الله تعالي اول ځل باندی سنن کبري اوليکلو نو د رملی حاکم 
ته ئی هدیه ورکړو. هغه ورته اووئيل چي دا ټول صحيح دي؟نو دۀ ورته اووئيل چي نه ييا ئي 
ورته اووئیل چي صحيح ترينه اولیکه نو سنن صغري یا مجتبي يا مجتني ئي اوليکلو 
دد احادیث عند النساني ټول صحیح دي. او په اول ترتیب کي ترمذي ځکه مقدم وو چي هغه 
ډیر انفم دی او هغه خصوصياتو کي امتيازي شان لري دی فرمائي چي زما په ټولو احادينثو 
باندی څه نه څه عمل شوی دی الا دوه حديثه دا سی دي چي عمل پری چا نه دی کړی . اول 
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حديت د ابن عیياس '' ان النبي جمغ پين الظهر والعصر بالمدينة و المغرب و العشاء من غیر څوف ولا 
سقر ولامطٍ '" 

دويم حدیث دا چي ان النبي قال اذا شرب الخبر فا جلډوه فان عاد في الر ا بعة فأقتلره' 'احناف وائي 
چي دا هم معلول بها دی که قتل د شارب الخمر تعزير اوکړئ نه حدا او ثاتي کي مراد که 
جمع صوري شي او فعلي. لکه اول مونځ آخر وخت کي اوکړئ او ثاني اول وخت کښي- او ډا 
خبره امام ترمذي هم په کتاب العلل کي ذکر کړی ده- 

ثالث شاه ولي الله رحمه الله تعالي هم فرمائي چي بخاري.مسلم.ابوداؤد. ترمذي. نساني. 
کړی دی او ابن ماجه ئي داځل کړی دی په دی وجه چي ابن ماجه کي صرف احادیث دي او 
موطاء کي مسائل فقهيه هم دي او اکثر مستشرقين موطاء په کتابونو فقهيو کي شمار کړی 
دی . چ ې موطاء کي موقوف مقطوع او بلافات هم شته بلاغات دا معني چي بلغنا سره امام 
مالک رحمه الله تعالي ذکر کړی وي بغیر د سند نه او ابن ماجه کي صرف احادیث مرفوعه 


دۍ 


يې یه به ید مت موه مه بېز يه مد جه ېن لد عه کات اه 

۸- بحت د علم حديت د يوڅو معتبرر اشخاص تذره 
جلال الدین سيوطي رحمه الله تعالي: 
علامه جلال الدین سيوطي صاحب فرمائي چي حديث ته حدیث ځکه وائي چي ''لا نه وق شيثاً 
فدِيغاً مس الني ف الا رْمِة الِخْتَقَة"" 
حافظ ابن حجرعسقلاني رحمه الله تعالي فرمائي چي حدیث ته ئي حدیث ځکه اووئيل چي 
فرق راشي د قدیم نه کٌأنه أرید به مقابلة القرآن و القرآن قديم وسمي الحدیث حديئا له 
حادث او حدیث ته چي حدیث وئیلی شوي دي تو د امعي لُغوي سره په معني د کلام او 
ویناسره. 
مولاتا شبیر احمد رحمه الله تعالي ته الله تعالي ډیره پوهه ورکړی وه او خصوصا په دریو 
علوموکي ورته الشتعالي شرح صدر فرمائیلی وو ١,‏ علوم القرآن ,۲ علوم السنة ,۳ علم 
الکلام. 
مولاناشبیراحمد رحمه الله تعالي ته به ئي قاسم ثاني هم وئیل- دیوبند ته به چي چرته د مناظری 
خبر راغی چي هندوان یا سکان ن یا انګريزان د ملمانانو سره مناظره کول غواړي نو اول خو 
چي کله مولانا قاسم نانوتوي رحمه الله تعالي ژوندۍ وو نو هغوی به ورتلل او د هغوي نه بعهد 


٩ 


الورد الشذي ره المجلد الاول 


به بیا دی د اسلام دفاع دپاره مناظری دپاره ميدان ته کوزیدلو او ددوئ د وفات نه بعد به بيا 
مولاتا شمس الحق افغاني رحمه الله تعالي د مناظرو دپاره تلو" مولاتا شمس الحق افغاتي 
رحمه الله تعالي د چارسدی علاقۍ وو او ډیر قابل شخصیت وو 
شبیر احمد رحمه الله تعالي فرمائي.حدیث ته چي حديث وائي دا مقتبس دی د هغه ایت قرآنی 

نه چي په سورة الضح'ي کي ددی د کرشوی دی , مولانا رحمه الله تعالي فرمائي چي النه تعاليْ 
په سوره ة الضحي کي د نبي اکرم دري صفتونه ذکر کړي دي او دري انعامات ئي ورسره ذکر 
کړي دي او د هغه دري انعاماتو نه ئي دري مطالبی کړي دي. 

اول انعام : الله تعال فرماي أَنَميجِ د يِيماَفَاوِي ال تعالي فرمائي. ای محبوبه آیا ته يتیم 
ته وی مور او پلار دواړه دی وفات وو نو الله تعالي تاته ځائې درکړې او د ابو طالب په زړه کي 
ئې ستادپاره مهرباني پيدا کړه- نو د رسول الله صلي الله عليه وسلم حال د يتیم وو نو الله تعالي 
پری انعام اوکړویعني فَاوِي چي هغه ځاې ور کول وو 

دویم انعام : الله تعالي فرمائي دت َال هدي- ضال قرآن ن پاک کي په په څلورو معنو 
استعماليږٍي دلته ئي معني داده چي ته نوی یی خبره د علومو د شریعت نه د ضآل معني به د 
ګمراه نه کوی نو الله تعالي فرمائي ای محبوبه ته د علم د شریعت نه یی خبره و ی نومونړه په تا 
انعام اوکړو چي هغه هدایت دعلومو شرعیو دي نودویم حال د رمول الله ص 'وَوَجِنًک صَانْ" 
اوانعام ''قّهدي''شو. ځکه الله تعالي فرمائي: "ما نت تذْري ما لام ولا يمان " رسورة 
الشوري:ا٥)‏ یعني ای رسوله ته د کتاب او ايمان نه څه خبر وى 

او الله تعالي فرمائي: "وم کت تلو یس یه یی کِماپ وَلَا تمه پيييیک دا لَارِثاټٍ 
الْبْبطِلُرن" " (سورةالعنگبوت:٣٤)‏ 

ای رسوله تا خو خط نه شو لیکلی. زمونږه د خکلی پيغمبرا أمي کیدل صفت د ی اولویه 
معجزه ده. . نو الله تعالي فر مائي تاله کتابت قرأت د کتابو نو نه در تلومګر سره ددی نه الله 
تعالي ته منبع او خزانه د علمونو وګرځولۍ.- دویم حال د رسول الله دص وَوَجِْنَک ضَالَاً او 


. . 


انعام " 'قیدي شو 
اا لوي د رجه کر په ري 
درمهیا کړل. وَوَج نک عَئلا في نو دريم حال د رسول ال صلي ال علیه وسل "وی" دی 


او انعام د الله تعالي په رسول الله صلي الله عليه وسلم باندی' ' فَاغتي " دی.- علامه شبير 


۱٤٨۰١۹. ٠1 110 لقاما1‎ ۷۷٠٢٢٢ مه‎ 


- 


الورد الشذي ره المجلد الاول 
احمد عثماني رحمه الله تعالي فرمائي چي دلته د رسول الله د دریو اوصافو او دغه شان د الله 
تعالي د دریو انعاماتو ذکر دۍۍ 
)١(‏ نای محيوبه ته يتيم وی نو الله تعالي درباندی تره ایو طالب مهربانه کړو- 
٢١‏ ءای محبوبه ته لاعلمه وی د علومو د شریعت نه نو الله تعالي درته علم د شریعت درکړو او 
ته ي د علومو سر چشمه او ګرځولې. 
۳ ای حبيبه ته په حالاتو د فقر کي وی نو النه تعالي تا ته اسباب د غني در مير کړل او 
خديجة الکبري رضي النه عنهاچي يوه مالدار ره بي بي وه ستا په نکاح کي ئي راوسته نو الله 
تارک رتعالي ددی دریو انعاماتو په یدل کي خپل رسول ته د دریو احکامو تعليم ورکوي- 
اول" فََمَا الْتِيَ فلَا تفه تُقهر '"چي ګوره په يتیم باندی قهر او غصه مه کوه. 
دویم "وَلمَاالالََا تلیز ته ''چي وال کونکې رټه مه ځکه چي تا هم فقيري تیره کړي ده- 
دریھ يم ""وََ بغَْة پک فَحَدَ فْحَډِث''الل تعالي په تا باندی مهربان شو او وتا ته لي پیغمبري د رکړه نو 
ته اوس د الله تعالي د احکامو بیان کوه. 
نو ددی انعاماتو په مقتضي کي تری الله تعالي دا غواړي چي "فحدث" یعنی ددی بیان 
اوکړه. : || 1 
وکړ 
پس د رسول الله قول او فعل بيان د کلام د الله تعاليْ دۍ. پس د رسول الله قول او فعل ته چي 
حدیث ور ته وئيلی کیږي مقتبس دي د هغه لفظ نه کوم چي په قرآن پاک کي مذکور دی لکه 
عَثت نه نو دا نوم د حدیث د دی" حِدث"" نه جوړ شوی دۍ- ځکه چي اقوال افعال او 
تقریرات د کتاب الله شرح ده لکه څنګه چي الله تعالي فرماني: 
و ولیک الد بي لاي مَانُر ايم وَلَعَلَّهِميتَفَكَرومَ (سور اتحل: ۴۴) 
تو د رسول پا هر څه چي وي هغه وضاحت دی د کلام الله او دا هر څه چي کله د قرآن په 
وضاحت دليل شو نو دا قول فعل او تقریر داتحدیث شو نوعلامه شبیر احمد رحمه الله تعالي 
فرمائی:چی دا حدیث لفظ عبارت شو د تحدیت نه 
بر مه د اد ېد بېز بې ېله مه يه مد ښنېه مه ما يله يا 
-٩‏ بحث دصحاح سته دمصنفینو د سوانح اومختصر حالات ' 
د امام بڅاري رحمة الله علیه دژه ند مختصر حالاته 
وم: محمد . کنیت ابوعبدالله. دپلار نوم اسماعیل او دنیکه نوم يي ابراهيم بن مغيره وو چي 
دبخارا حاکم وو اود امام جعفي سره يوځاي په ایمان مشرف شوی وو 
ولادت: دشوال په۱۴ تاريخ ٣٩٣۴‏ هجري کي دجمعي دمونځ نه پس پيدا شوی وو. 
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حالات: امام موصوف د طفولیت په موده کي ړ روند شو وو . دهغه دوالدي محترمي په دعا 
سره الله تعالي دده نظر دوباره درست کړو امام بخاري په ماشومتوب کي داحادیلو زده کولو 
شوق مند وو او دشپاړسو کالو په عمر کي يي دعبدالله بن هبار رك تما م کتابونه ياد کړل او وبيا 
ددینه پس دځپلي مور او دخپل ور رور احمد پی اسماعيل سره حج ته لړو دحج ته پس يي مو راو 
ورور واپس راغلل مګر دي په حجاز مقدس کي داحاديشو زده کولو دپاره پاتي شو او بيايي 
ددینه پس مکي. کوفي. بصري. بغداد. مصر. واسط. الجاتر . شام. بلق. هرات . 
نشاپوروغیره ملکونو ته سفرونه اوکړل. 

دامام بڅاري تصنیف او خوب لیدل 

امام بخاري یو ځل په خوب کي اوليدل چي رسول الله صلي الله عليه وسلم تشريف فرما دی او 
په جم مبارك يي مچان کبناستل غواړي مګر امام بڅاري يي کیناستو ته نه پریږدي ددي 
تعبير دا ظاهر شو چي صحيح البځاري يي اوليکله او په شپږ لاګه احاديثو کي يي اتخاب 
اوکړو او دشپارسو کالو دمحنت په تتیجه کې يي دا مجموعه تيار ره کړه په بڅاري شريف کي 
تمام احادیث نهه زره او دوه اتيادي ٠۰۸۲٩,‏ لیکن که مکررات ورنه حذف کړی شي کوم چي 
٧٧۷٧١١‏ دي نو بیا اصل صافي تعداد پاتي کیږي 
امام بخاري به داحاديثو دلیکلو نه مخکي به يي اول غل اوکړل او دوه رکعاته نفل به يي 
اوکړل او دال تعالي نه به يي دعا اوغوښتله او بيابه يي شروع اوکړه دده. 
دشاګردانو تعداد نهه زرو ته رسیږي. 
وفات: امام بخاري ددوه شپيته کالو په عمرکي دځالي په شپه او دواړه اختر په شپه 
دماخوستن دمونځ په وخت کي د هجرت په« ۲۵۲ کال کي وفات شو او په خرتنګ نومي کلي 
کي کوم چي دسمرقند نه په لس میله لري فاصله کي پروت دی هلته دفن کړی شو. 
د امام مسلم رحمة الله علبه دژو ند مختصر حالات: 
نوم. . مسلم کنیت ييا بو الحسین اود پلار نوم يي حجاج او لقب يي عاکر الدین وو. دبني 

قشیر قبيلي دنسبت په وجه ورته قشيري ويلي شي. دی دئيشاپور اوسیدونکی دی کوم چي 
په خرامان کي دیو بهترين ښار نوم دی په ۲۰٢‏ هجري کي پيدا شوی دی او دبعضو په قول په 
۴ او دبعضو په قول په ۲۰٢‏ کي پيدا شوی دی . د دولسو کالو په عمر کی يی احادیث 
یادول شروع کړل داحاديثو دزدکړي دپاره عراق. حجاز. شام. بصره. او مصر وغيره ته يي 
سفرونه اوکړل. : 
دده په مشهورو استاذانو کي امام احمد بن حنبل. يحيي بن يحيي نیشاپوري. قتیبه بن 
سعید . اسحاق بن راهويه او عبدالله ېن مسلم وغیره دي او په شاګردانو کي يي مشهور شاګرد 
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امام ترمذي او ابوبکر بسن خزيمه وغيره شامل دي تقريبا دري لاګه احادیث يې ياد وود 
۵ کالو په عمر کي درجب په ۲۵ کي وفات شو او دنیشاپور ښار په نصير اباد محله کی دفن 
کړی شو امام مسلم پخپل کتاب کي دمکرراتو دحذف نه پس څلور زره احادیث جمع کړي دي. 


د امام ترمذي رحمة النه علیه دژوند مختصر حالات 

نوم يي محمد او کنيه ابو عيسي او دترمذ ښار په بوغ محله کي دهجرت ۲۰۹ کال کي درجب 
په اولسم پیداشوی وو دده په مشهورو استاذانو کي امام بڅاري او مسلم شامل دي ددوئ نه 
يي علم حدیث حاصل کړو او ددینه علاوه دعلم حدیث دحصول دپاره يي په زرګونو میلونه 
لري سفرونه او کړل 

امام ترمذي دخپلي زماني یو يي مشاله عابد او زاهد وو تردي چي په شوګيروو او خوف الهي 
کي مشهور وو او د ډیرو ژړاګانو په وجه يي دسترګو نظر ختم شوی وو امام ترمذي ٧٢‏ رجب 
ددوشمنبي په شپه دهجرت په ٧٧۷٢‏ وفات شو او په ترمذ کي دفن کړی شو 

امام ابوداود رحمة الله علیه دژوند مختصرحالاته ' 

دده نوم سليمان او دپلار نوم يي اشعث بن شداد بن عمرو وو او په بصره کي په ۲۰٢‏ هجري کي 
پيدا شوی وو. 

امام ابو داود هم دعلم دحصول دپاره ډير لري لري سفرونه اوکړل او بيا دخپلي زماني یو 
مشهور محدث جوړ شو دامام ابو داود په زرګونو محدثین استاذان دي او دی هم دزرګونو 
محدئینو استاذ دی دعلم حاصلولونه پس يي تمام عمر د درس حدیث په خدمت کي تیر کړی 
دی دده په شاګردانو کي امام ترمذي او امام نسائي مشهور دي. دبغداد یو لوي عالم سهل بن 
عبدالله تستري يوه ورځ دامام ابو داود ملاقات ته راغۍ هغه ورته اووئيل خپله ژبه بهر اوباسه 
هغه چي کله ځپله ژبه اوويستله نو ځخکل يي کړه او ورته یي اووئیل چي په دي ژبه تادرسول الله 
صلي الله علیه وسلم احادیث بیان کړي دي امام ابو داود ددوه اويا کالو په عمر کي ۱۴ شوال 
کي دهجرت په ۲۷۵ کي په بصره کي وفات شو. امام ابو داود ته پنځه لاګه احادیث ياد وو 
چي دهغه نه يي څلور زره او اته سوه احادیث پخپل کتاب کي جمع کړي دي. 

دامام نسالي رحمة الله عليه دژوند مختصر حالاتۍ 

نوم يي احمد اود خراسان په نساء نوم علاقه کي اوسیدلو نو ځکه ورته نسالي وايي .امام 
نسالي په ١۱۴‏ هجري کي پيدا شوی وو . امام نسائي دخپلي زماني انتهائي عابد او زاهد وو 
دصوم داؤدي معمول به يي جاري ساتلو چي يوه ورځ به يي روژه وه او يوه ورځ به يي افطار 
کولو. ډيري پيري ورته دحج سعادت حاصل دی د امیرانو او بادشاهانو ددربارونو نه به يي 
سخت نفرت کولو اوددوئ دملااتونو نه به يي پرهیز کولو. 
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وفات: امام نساني دعلي رضي الله عنه مناقب بيان کړل نو په دي خارجيانو دومره ووهلو 
تردي چي مړ شو .يا دی دځپل وصیت مطابق دصفا مروه په مینځ کي دفن کړی شو . دصفر 
المظفر په ٣١‏ دهجرت په ۳ ۰ کال کي وفات شوی دی . 
د امام ابن ماجه رحمة الله علیه دژو ند مختصر حالانه 


نوم : محمد » کنیت ابو عبدالله ربعي قزويني يي نسبت دی مګرپه عام طور سره په ابن ماجه 
مشهور دی . یو قول دادی چي ماجه دده دنیا نوم وو . دده ولادت دایران په قزوین ښار کي په 
٩‏ هجري کي شو یوو دعلم دحصول دپاره يي حجاز. عراق. شام. خراسان, بصره. 
کوفه. بغداد. دمشق وغیره ملکونو ته سفرونه کړي دي او بيا يي ددينه پس ټول عمر دعلم 
حدیث په درس او تدریس کي تیر کړی دی او په بلند پایه محدئینو کي شمیرلی شوی دی 
وفات: امام ابن ماجه ١‏ رمضان ٧۷۳‏ هجري کي وفات شوی دی . محمد ین علي قزمان او 
ابراهيم بن دینار وراق ورته غسل ورکړل او دده ورور ابويکر ورباندي دجنازي مونځ اوکړو او 
ابويکر او عبدالله چي دده ځوي دی قبر ته يي کوز کړو. 
تعداد دروایاتو: " ۰بابونو کي يي څلور زره روایات په مناسب انداز سره بیان کړي دي. 
د امام دارمي رحمة الله عليه دژو ند مختصر حالاتد 
نوم يي عبدالله کنیت يي ابومحمد او دپلار نوم يي عبدالرحمان دارمي دی دده ولادت په 
سمرقند کي په ١هجري‏ کال کي شوی دی ؛ په قبيله بن تمیم کي يو ځاندان دارم بن مالك 
بن حنظله ته دنسبت په وجه ورته دارمي وئيلۍ شي او په ۲۵۵ کي دڅلور اوياکالو په عمر کي 
وفات شوی دی 

يه به به به ېه به جوده د ملت مه بارت جد مد مه مت اه 

۰- بحت فضائل دعلم حدیث 

دحجة الوداع په موقعه رسول الله صلي الله عليه وسلم فرمائيلي دي 
۱ يلغ الشاهد منکم الغالب فرب مبلغ اوي من سامځ (مشکوا5) 
یاد ساتئ دا امانت به تاسو حاضرين غالئبینو ته رسوئ ځکه چي ډیر کرته رسونگی 
داوریدونکي نه زیات یادونکی وي . 
رب نضرانه امرا سمع متا حديثا واداه کم سیعه فرب هجلځ اوعي من سامځ في رواية نضرالله امراسی 
منأشيئاً فبلغه کماسبعه (تر مز ي٩/۹۰.‏ دا ري ٢٤‏ 
داحدیت تقريبا دږ ٣٢‏ صحابه کرامو نه منقول دی او دمتواتر درجه ورته حاصله ده ,لسان 
المیزان ١‏ 
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یعني الله تعالي دي هغه کس تر او تازه اوساتي چاچي زمانه احادیث واوریدل او نورو 
ته يي ورسول ځکه چي ډیر کرته داسي وي چي چاته خبره رسولی شوي وي هغه 
داوریدونکي نه زیات یادونکی وي 
(ج) مس تعلم حديشن ينفع بهیا نه او یعليها غيره فينفع بهيا کان خیرا من عبادة ستين سنة 
«مفتأح الجنه .)٧٤‏ 
یعني چاچي زما ته دوه حدینُونه یاد کړل ددي دپاره چي پخپله ورنه فانده واخلي او 
یايي بل چاته ورسوي چي هغه ورنه فائده واځلي نو دا دده دپاره د شپيته کالو دعبادت 
نه بهٌر دي. 
(د)اللهږ ارحم خلفاَن قيل ومن خلفائك یارس ل اه قال الزین یروون احاديګي (منن احد). 
یعني ای الله زما په خلفاؤ رحم اوکړي. صحابه کرامو تپوس اوکړو ای دالته رسوله ستا خلفاء 
څوك دي نو ویی فرمائيل هغه کان زما خلفاء دي څوك چي خلقو ته زما حدیث بیانوي 

دڅلویښت احادیث حفظ هر ني نضانل 

رسول الق دصلي الله عليه وسلم هر امتي ته کم از کم دڅلويښت احاديشو يادولو نصیحت 
فرمائیلی دی 


"مس حفظ عل امتي اربعیی حديثا مس امر دينها بعڅه الله يرم القيامة فقيهأ رکنت له شافعا وشهيد!" 


(مرقأة شر ح مشکواة). 
مولي علي قاري لیکلي دي 
اهل الحدیث هم اهل الني وان لم يسحېوا نه انفاسه صحېوا 


حدیث اوریدونکي او بیانونکي درسول الله دخاندان نه دي که چا ته درسول الله دصحبت شرف 
حاصل نه وي نو کم از کم دهغه کلام خو به يي اوریدلی وي. 

دصحابه عکرامو نه علاوه د حديث پام یادو نو لومونه 
ددي امت بعضي افرادو درسول الله په عشق او محبت کي احادیث ياد کړئ ددي مثالونه کم نه 
دي بلکه دلکونو په تعداد کي دي چي یو څو ورنه مندرجه ذیل دي 
٠‏ سليمان بن مهران الاعمش المتوفي ٩۴۸‏ هجري دده نه څلور زره احاديث مروي دي او دا 
ټول به یي زباني بیانول ,تاریخ بغداد ۵:۹, 
٠١‏ امام محمد بن سلام المتوفي ٧۲٢‏ هجري ده ته پنځه زره احاديت ياد وواو دمحدث 
عجلی په قول اوه زره احادیث یاد وو «تذکره الحفاظ ۲۴۳۰۱, 
امام عبدالرحمان مهدي ته لس زره احادیث ياد وړ اتهذیب التهذیب ۱۸۴/۴ 


۴۰ امام ابو حاتم ته هم لس زره احادیث یاد وو تذکره الحفاظ ۳۵۵, 
۰ امام محمد بن عیسي بن نجیح المتوفي ۲۲۴ ته څلويښت زره احادیث ياد وو«تهذیب 
التهذیب ۳۹۴۰۹ 
١‏ محمد بن موسي المتوفي ١‏ هجري ته يو لاك احادیث ياد وو «میزان الاعتدال ۱۴۱۳). 
امام عبدان متوفي ۷ ٠‏ هجري ته هم يو لاګه احادیث یاد وو اتذذاګره ۳٢‏ 
٠‏ مام بخاري متوفي ٣۵۷‏ هجري ته دري لاګه احادیث ياد وو چي یولاګه په دي کي صحیح 
وو او دوه للګه غیرصحیح وو ؛تذاکره ل2ک د 
.امام احمد ته لس لاګه احادیث ياد وو تاریخ بغداد ۴ 
١ 9‏ امام ملم ته دري لاګه احادیث ياد وواتدوین حدیث ۵۳). 
د نزدي زما بي دمحدثینویو څواشخاص 
په نزدي زمانه کي هم ډیرو خلقو احادیث ياد کړي دي چي یو څو ورنه مندرجه ذ یل دي. 
مولاتا شي فتح محمد تهانوي ته څلور زره احادیث ياد وواو هغه به دعالم ګیر اورن گ‌ 
زيب المتوفي ۱١١ ٨١‏ هجري په باره کي وئيل چي هغه ته دولس زره احاديث ياد وو رساله 
معارف ۳۵۱ رساله الابقاء ٧۷‏ 
٠‏ دمجدد الف ثاتی توسی شيخ محمد فرخ ته په متن او سند سره اويا زره احادیث ياد وو 
,نظام تعليم وتربیت .)۱۲١‏ : 
۰ شيخ حسین بن محسن القاري ته دبخاري مشهوره شرح فتعالباري ياده وه رساله الرحیم. 
۰ مولاتاداود کشميري متوفي ١۹۷‏ ١هجي‏ ته مشکوة زباني یاد وو ,نضهة الخواتر؛ 
۰ یر ګجراتی عالم چي نوم يي تعچ الدین وو هغه ته صحاح سته زباني ياد وو نزحة الخواطر 
ډعلم حديت متعلق دزنانه اطکابرینو طار نامي 

ميدان کي هم ښځو دسړو مقابله کړي ده په ښځو کي هم يوه دوه نه دي بلکه په زرګونو 

کړي دي امام ذهبي په تذکرة الحفاظ کي دحافظات 


په د ي 
ښځي داي شته چي احادیث يي ياد 
حدیث نومونه ليکلي دي. 

٠‏ سماء یت ای بکر رضي الله تعالي عنها 

۰م المؤمنین جويريه بنت حارث رضي الله تعالي عنها 
۱ حفصه بنت عمر رضي الله تعالي عنها 

۴۰م حبيبه بنت ابي سقيان رضي الله تعالي عنها 

,۵ زينب بنت جحش رضي ال تعالي عنها 


و يی ٢٢‏ سوا 


ماه 
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نر تت 
۲١‏ زينب بنت ابو سلمه رضي الله تعالي عنها 
,۷ فاطمه بنت رسول الله صلي الله عليه وسلم 
« ۸ میمونه رضي الله تعالي عنها ,۹م عطيه رضي الله تعالي عنها 
ر.: ١۱م‏ سلمه رضي الله تعالي عنها١١ء‏ ام حرام بنت ملحان رضي الله تعالي عنها 
۱۲م سلمه بنت ملحان رضي الله تعالي عنها 
۳م هاني بنت ابي طالب رضي الله تعالي عنها ,تذکرة الحفاظ ۴۵/۱). 
عانشه رضي الله عنها به په خپل کور کي پرده لګولي وه او دهغي نه شاته به يي احادیث 
بیانول. په قاهره کي مشهوره او محدثه نفيسه به درس حديث ورکولو او ددي د درس نه امام 
شافعي هم فائده اخستلي وه «کتاب الاموال ۵۱۵ دبځاري په مشهورو نسځو کي يوه نسځه 
دامام احمد دلور کريمه ده کومه چي دځخپل وخت محدثه وه. دشپږمي سدئ مشهور محدث 
علي بن عساکر په استاذانو کي زیاتي استاذاني زنانه وي. علامه ذهبي ليکلي دي چي دامام 
احمد لور زينب څلور اتیا کالو پوري احاديث بيانول او دا يي هم ليکلي دي "اذه حم علیها 
الطلبة" (العبر )٥٥٣/٥٣‏ همدارنګي ام عبدالله دزينب کمال الدين په باره کي ليکلي دي 
"وتکاثر وا عليهاً وتفر دت ورو ت بار ار حبهاً الله (الحپر .)٥١٣/٢‏ 
يعني طالبان به ورته په کثرت سره راتلل او په ډيرو احاديثو بيانولو کي منفرده وه او دعلم 
حدیث دلویو کتابونو درس به يي ورکولو . 

بې بېد يهر ياد یاد بېد باود وه يه ېد یود مه ١ه‏ مان مان کد 


۱- بحئ تاریخ د تدوین د علم حدیت: 

نفس کتابت د وحي خود صحابه کرامو د دور نه شروع وو بيا د قرن اول د نیمي نه پس 
منظم کتابونه د رسول الله صلي الله عليه وسلم عمربن عبد العزیز رحمه الله تعالي د دورنه 
شروع شو عمر بن عبد العزیز د خلفاء راشدینو نه دی په ۶١‏ ه کي پيدا شوی دی- دده پلارد 
عبدالملک ابن مروان ورور وو اود مصرګورتر وو دی د شپاړسوکالو وو چي د مدیني ګورنر 
شو بيا ددۀ د تره وني سليمان بن عبدالملک بادشاه چي کله مړ کیدونو یو عالم سهل ابن 
ايي حازم ئي راوغوښتو او تپوس ئي تری اوکړو چي زما ځامن لاواړه دي- د خلافت ذمدار ۍ 
چا ته پریږدم؟ ده ورته جواب ورکړوکه ريښتيا او وائم نو خپل د تره خوئي او اوځي فاطمۍ 
خاوند ‏ ته ئي پریږده. یعني عمر بن عبد العزیز رحمه الله تعالي ته 
وائي چي عمر بن عبد العزیز رحمه الله تعالي مدينه ملوره کي د قرآن کریم تلاوت کولو او د 
خلافت پيغام ورله راغی نو په ژړا شو او دا ئي اووئیل چي دوي ما د مدینۍ منوری نه اوباسي 
هي نه چي زه ددی ایت د لادی راشم: 
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زی لف ینځه المنالِگون َال في کو هه موش َال چفون في الد يئ ة فیک بط فا يهاوزوکک فيها 
يلا۰ وين أَينَبَا لها أَسِلْء اَل یلا رسورة الاحزاب ٠٠۲۰‏ 
امام موصوف به فرمائيل چي هسی نه چي زما خروج د نفاق د وجې وي. ده دوه کاله دري 
میاشتنی او پنځه ورځې خلافت کړی دی . د عمر بن عبدالعزیز رحمه الله تعالي عمر څلویښت 
کاله وو چي ځپلو رشته دارانو کي ورته چا زهر ورکړل. او په ١ه‏ کي د هغي د وجي نه 
وفات شو او په حمص کي دفن شو. د احاديثو رسمۍ سرکاري کتابت په خلافت د عمر بن عبد 
المزیز رحمه الله تعالي په وخت کي ددوئ په لاس باندی شروع شو. 
علماء کرامو دده ډیر مناقب ذکر کړي دي. اما م مالک رحمه ال تعالي فرمائي چي دا د در ریمی 
صدئ مجدد وو چي کله بادشاه شو نوخپلي ښځي ته ئي اووئيل چي زما شهوت د النه تعالي د 
ویری نه ختم شوی دی که ته بل چا سره واده کول غواړی نو تاته اجازت دی هغي انکار اوکړو 
بيائي تری ټول کالي راجمع کړل او بیت المال کي ئي جمع کړل. چي دی وفات شو نو د خزانۍ 
مشر ورته او ويل چي بي بي ستا کالي امانت پراته دي که ته غواړی چي واپس ئي درکړم. دی 
ورته اووئيل چي زه وفاداره يم نه ئي اخلم. ائمه کرام دده نه علاوه د بل بادشاه قول نه نقل کوي. 
عمر بن عبد العزیز رحمه الله تعالي دوه کاره کړي دي. 
ر) : د احادیشو جمع کولو دپاره ئي حکم اوکړو 
٢‏ :درسونه ئي ښکاره شروع کړل. 
عمر بن عبد العزیز رحمه الله تعالي ابويکر بن عمر بن حزم رحمه الله تعالي او امام زهري رحمه 
الله تعالي ته خط اولیړلو چي احاديث را مع کړی .داي اووئيل چي د عائشه رضي الله تعالي 
عنها او د عمرة رضي الله تعالي عنهااو د قاسم بن ابي بکر «رضي الله عنه؛ احادیث په اختياط 
راجمع کړئ. د رسول الله صلي الله عليه وسلم عمرة رضي الله تعالي عنها اود رسول الله صلي 
الله عليه وسلم قاسم «رضي الله عنه؛ تربیت رسول الله صلي الله عليه وسلم عائشه رضي الله 
تعالي عنهاکړۍ وو. 
مولاتا ادریس کاندهلوي رحمه الل تعالي به فرمائيل چي د الله تعالي عجیبه نظام دی د قرآن 
محید اوله درجه ده نو ددی د جمع والي کار الله تعالي د صحابه کرامو په دورکي پوره کړو او 
احادیث دویمه درجه ده نود احاديثو د جمم کار الله تعالي د تابعینو رحمهم الله تعالي په دور 
کي پوره کړو. ٠‏ او فقهه چونکه دریمه درجه ده نو ددی کار الله تعالي د تبع تابعینو رحمهم الله 
تعالي نه وا خُستو.' 'وَآي کل زي حق حق عَقۀ حَقَۀ"' بيا په قرن ثاني کي ډیرو علماؤ کتابونه اوليکل لکه 
موطا امام مالک ,معمر او ابن مبارک رحمه الله تعالي .چي موقوف.مقطوع مسائل فقهيه 
باندی مشتمل وو 
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بیا چي قرن ثالث شو نو نورو علماؤ کتابونه اوليکل لیکن یو نقصان پکي وو چي په دی 
احاديثو مرفوعه کي ضعیف او صحیح دواړه ووچي مسند احمد بن حنبل رحمه الله تعالي او 
اسحاق بن راهویه رحمه الله تعالي ليکلۍ وو یوځل اسحق بن راهويه رحمه النه تعالي درس 
کولو دائي اووئیل چي خدای پاک دی داسي عالم پیدا کړي چي صرف احادیث صحيحه 
راجمع کړي.نو امام بخاري رحمه الله تعالي درس کي هم ناست ووده اووئيل چي زما زړه کي 
دا راغلل چي داکار به زه ؤم - نو په احاديتو صحيحوکي د ټولو نه اول کتاب صحيح بڅاري 
لیکلی شوۍ دی . .او په احکامو فقهيوکي اول کتاب سنن | بوداؤد دی. دا تر تیب او تدوین امام 
جلال الدین سيوطي رحمه الله تعالي په الفيه کي په دي څلورو شعرونو کي راجمع کړی دي. 


واول جأص للحدیث والاثر "اب شهاب آمرله عم 
واول ج ام علي الاپواب جباعة ئي العصر ذواتراب 
کابن جُريچ هخشير ومالک ومحمر وول المیارک 
واول ج ام بالا قتقصار علي الصحيح فقط دو البخاري- 
بې ېر ېږل اپد ېد بې بې ېر ې ت۴ لپ تد ېر الد ېر : 


۳ بحت شروط د صا داح السِسَة: 
هر یو شیځ په خپل کتاب کي د روایاتو د نقل کولو دپاره بعضي شروط نقل کړي دي په هغي 
کي د ټولو نه اول د اما م بخاري رحمه الله تعالي شرط ذکر کوو- 
شرط البخاري: "هو يروي عن الطبقَة الاو لي اسقیحاباًينتخب ئي الثالنیة الي الکالكة الا ندااء الا 
عل سبيل المتبعة والاستشهاد"" اما بخاري رحمه الله تعالي شرط دادی چي امام صاحب ر رحمه 
ال تعالي د طبقه اولي نه استیعابا راویات نقل کوي یعني ړومبی طبقه کي چي احادیث وي 
هغه نقل کوي او په دویمه طيقه کي انتخاب او چان بین کوي. او دریمی طبقی ته نه راکوزیږي 
مګر په په طریقی د متابعی يعني د اتباع د تائید د بل لپاره ئي نقل کوي. . ئو امام بڅاري رحمه 
ال تعالي د طبقه اولي نه استیعابأ د طبقی ثاني نه اتتخابأْ او د دریمی نه نادراوعلي سبیل 
متابعه او شاهدأً نقل کوي. 
شرط المسلم: هويروي عن الطبِقدين الاو ليین استيحاباً وينتخب ئي الغالکة" 8 
پاره د مسلم شرط څه دی ؟امام مسلمّ د طبقی اولي او د طبقی ثاني د داو نه اسشبمای تل 
کوي او دریمه طبقه کي انتخاب کوي. ما تاسو ته مخکي هم وئيلي وو چي د احاديشو دار و 
مدار په راویانو باندی وي چي راوي څومره قوي او پورته وي نو روایت هغه هومره اوچت او 
قوي وي- که راویان ضعیف وي نو حدیث هم ضعيف وي او که راویان مضبوط وي نو حديث 
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هغه هرمره مضبوط وي نو امام مسلم رحمه الله تعالي د دوو« ٢‏ طیقو نه استيعاباً انتجات 
کوي. امام مسلم رحمه الله تعالي په دریمه طبقه کي هم اتتخاب کوي خو څلورم ته نه 
راکوزیږي. 

امام مسلم رحمه الد تعالي فرمائي چي انتخاب به د هغه راوي کوم چي په قبول باندی ی اجماع 
د محدئینو وي يعني امام احمد مد ابن حنبل رحمه الله تعالي يحي بن معین د رحمه الله تعالي 
امام مسل - تعالي فرمائي . چي دی څلورو امامانو کوم راوي قبول کړي وي نو څه د 
هغه روایت نقل کوم نو دا د امام مسلم رحمه الله تعالي ‏ شرط شو 

شرط الامام ابي دا ؤد وامام النساني رحمهما الله تعالي: هم ير وین ع الطبقات الك استيعاباً 
و ينتخبان ث الرابعة ولا یتنزلان الي الخامة الا نأده!" د اولو دریو واړو طبقو نه استیعابً 
روایات تقل کوي او په څلورمه کي انتخاب کوي- 

امام ملم رحمه الله تعالي په دریمه طبقه کي د انتخاب قائل دی او په څلورمه کي دوي د 
اتخاب دپاء ره دا اصول وضع کړی دي چي ‏ اَم يجْمَعُۀ عَلِترکه' ' یعني ددی په ترک باندی دغه 
څلررو امامانو حضرات تو اتفاق نه وي کړۍ. 

شرط الامام الترمذي وامام ان ماج رحمهما النه تعالي: 

الفرق بیس التر مي وابس ماجه: 

الوجه الاول: ان التر مډي يتنزل اي الخامسة قلیلاو ابن ماجة پتنزل الي الخامصة يرا" اول 
فرق دا چي امام ترمذي کم راکوزيږي او بن ماجه ډير- 

الوجه الغاني: ان الکرمذدي يبيس حال الراوي و يحکم علي الحدیث وام اين ماجه لا ييین حال الراوي 
ولا يحکر علي الحدیث" اودویم فرق دا چي امام ترمذي په ضعيفه روایاتو باندی حکم لګوي 
چي دا ضعیف دی او ابن ماجه دا حکم نه لګوي هم دا وجه ده چي ابن ماجه په ضعيفه ره ایاتو 
باندی مشتمل دۍ- په دي کي تقريباأ څلور زره ٠«‏ ۰ حادیث دي او په ,۴۲ احاديو علماء 
کرامود وضعي حکم لګولي دی- یعني دا احادیث موضوعي او منګړت دي ابن ماجه اول اول 
کي چا په صحاحو کي نه داخلولو په پنځمه صدي کي ابن طاهر مقدسي یو عالم تیر شوی د٠‏ 
دی په ۵۰۷ ه کي وفات شوی دی. ابن طاهر مقدسي دا په صحاحوکي داخل کړواو وجه ئي دا 
بیانوله چي په دی کي احادیث مرفوعه موجود دي. مقطوع پکي نشته لیکن شاه انور شاه 
کشمیري رحمه الله تعالي فرمائي چي زما په خيال په صحاحو کي د ابن ماجه په خائي موطاء 
امام مالک رحمه الله تعالي پکار وواو یا سنن ابي داؤد طیالسي. 
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علماء کرامو د حسن تبویب اود مرفوع احاديثود وچي نه په صحاح وکي داخل کړ ی د ۍ تود 
شرطونونه اندازه هم معلومه شوه او فرق د مراتبو هم. 

ثم الفرق يین ابي داؤد و نساني وبین مسلم من وجهین: 
الوجه الاول :ان المسلم يروي عن الطبقتين الاوليین استيعآبًٌ و ينتکب في الثالكة و ابو داؤد و 
نام الګلاث استيعابٌ و ينتخبان في الرابعة فهما یفعلان ‏ الر ابعة ما یفعل في العالع" 
الوجه الثان : ''السلم ينتخب ف الثالثة می جمیع الائمة الاربعة ص نقاد الحدیث واثبة الجرح 
والتحديل زهم احمد ين حثبل. يع بن معين و عشمان بس ایي شيبة و سعيد بن منصور الخراساني علي 
قبوله"' یعني په قبولیت د هغي باندی اجماع وي که چری یو کس ئۍ هم مخالف وو نو بيا ئي 
روایت نه نقل کوي. 
"و اما بوداؤد و النسالي هماً يرویآن عس لم يجيعوا علي رةه'' يعني د هغي په رد ئي اجماع نه وي 
کړۍ يعني که کوم امام هم قبول کړی وي نو دوي تری روایت نقل کوي. 
خلاصه د کلا م دا شوه چي اما بخاري رحمه الله تعالي د طبقی اوي نه استیعاباً أو ددويمي نه 
اتخاباً او د دریمی ته نادرا نل کوي. امام لم رحمه الله تعالي د اولو دوو طبقو نه 
استیعاب او د دریمی نه انتخاباً نقل کوي. ابوداؤد رحمه الله تعالي او نساني رحمه الله تعالي 
د دریو نه استیعاباً او په څلورمه کي انتتځاب کوي. او امام ترمذي رحمه الله تعالي او این ماجه 
رحمه الله تعالي د د څلورو واړو نه روایت نقل کوي او پنځمی ته هم راکوزیږي خو امام ترمذي 


رحمه الله تعالي کم او ابن ماجه رحمه الله تعالي د ترمذي په نسبت سره پنځمۍ طبقی ته ډیر 
میلان کوي. 


موازنه بین الشیخین: 
د احاديثو په کتابونو کي اکشر داخبره زیر بحث وي چي د امام بخاري رحمه الله تعالي کتاب 
بخاري شریف اود امام مسلم رحمه الله تعالي په کتاب مسلم شریف کي کوم یو غوره دی؟ ؟ دي 
مئلی ته مسئله د موازنه بين الشیخين وائي. 
د علماء ګرامو په دی کي دري ٢٢‏ قوله دي دوه ضعيفه او شاذ دي او یو صحیح وما عليه 
الجمهور دۍۍ 
رال :اول قول او راه چي د ابوعلي نيشاپوري رحمه الله تعالي ده هغه داچي مسلم شریف 
غوره دی د جامع بخاري شریف نه- 


)٢(‏ :دویم قول او رایه د علامه ابن الملقن ده هغه فرمائي چي صحيح بخاري شريف د مسلم 
شريف نه غوره دۍۍ 
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۳ :دریم قول او رایه چي په هغي باندی ټول جمهور علماء دی هغه دا چي بخاري شریف 
غوره دی د مسلم شریف نه. رسول الله صلي الله عليه وسلم مولانا محمد زکريا رحمه الله تعالی 
دی خبري ته اشاره کړی ده فرمائي : قالوا ليسله فضل قلت البخاري اعلڼ 
قألء المگرر فيه قلت المکرر اح 
چا ويل چي ملم غوره دی ما ويل چي نه بخاري غوره دی. چا ونيل چي بخاري کي تگرار 
دی ما وئيل چي خوند خو تکرار کي دی. 
وړاندي به تاسو ته راشي چي امام بخاري رحمه الله تعالي یو حدیث په مختلفو ابوابو کي څو 
ځايه راوړي. 

د بخاري په مسلم با ندي د نوقیت وجوشات: 
د بخاري شریف په مسلم شریف باندی د فوقیت وجوهات څه دي او دا ولی غوره دی په نسبت 
د ملم شریف؟ 
را : اول دا چي د بخاري شریف شرط د معیارد حدیث قوي دی په نسبت د مسلم شریف 
باندی او چي د کوم کتاب شرط د معيار حدیت قوي وي نو کتاب ئي هم قوي وي- 
دویم دا چي بڅاري شريف جامع د فنون ثمانيه دی اومسلم شریف جامع د فنون ثمانیه 
نه دۍ 
می 


) 


دریم دا چي کوم ابواب او تراجم بخاري وضع کړي دي عقل ورته حيران دی چي په دی 
سره نگاتو اوحکمونو ته اشاره کوي مسلم شریف ددی نه خالي دی ملم تراجم نه دي ایښي په 
ملم تراجم نووي ايښي دي او دا حاشيو ح : که ليکلي نو امام بخاري استنباط فقهيه کوي ‏ 
نکاتو کوي د حکمونو کوي داسی ناشنا تراجم ئي | يښي دي قسم دی چي د هغي حل چا ندی 
کړی حافظ ابن حجر فرماني چي حل د تراجمو د بخاري دین دی په امت دی فرماني چي دغه 
تراجم ما څه قدري حل کړی خو زۀ وايم چي اوس هم پکي داسي تراجم شته چي په هغي باندی 


څوک نه پوهیږي. 

اعيافحو ل العلم حل رموزماً الدأَقي الابواب مس اسراري 
یعني هغه رازونه چي امام بخاري رحمه الله تعالي ورته په ابوابو کي اشاره کړی ده لوي لوي 
علماء ني حیران کړی دي- 


دا به مونږپه خصوصياتو د تراجمو کي ذکر کو نو خبره یاد لرئ چي په بخاري کي د ټولو نه 
ګران تراجم دي. په تراجمو باندی مستقل کتابونه لیکلی شوی دي. 

په بخاري کي تراجم.په ترمذي کي بيان د مذاهبو اؤ په ابوداؤد شریف کي د ټولونه ګران حال 
داسندونو دی چي په قال ابوداؤد سره ذکر کیږي- 


ترا ۷۷۱٧٧١‏ 09۱111160 نت 
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۷ 


) 


څلورم فرق دادی چي د بځاري شريف په لړو احاديشو باندی تنقید شوی دی او د مصلم 
شریف په اکشرو احاديئو تنقید شوی دی په دی باندی دار قطني ''اوهام الشیخین" نومی 
مستقل کتاب لیکلی دی. د بخاري شريف په ۸۰۰ احاديثو باندی تنقید شوی دی بلکه د 
مسلم شریف ,۶۰ احادیث د تلقید شکار دي. نو د کوم کتاب چي په کمو احاديثو باندۍ 
تنقید شوی دی نو هغه اعلي او د کوم کتاب چي په ډیرو احاديشو تنقید شوی دی نو هغه د اول 
په نسبت ادني او ضعیف ګنړلی کيږي. دغه شان په رجالو د بخاري او د ملم هم تنقید شوی 
دی د بخاري شريف په ۷۸۰/ رجالو او د مسلم شریف په ٠٠۰١‏ رجالو باندی تنقید شوی دی او 
۲ رجال پکي داسي دي چي هغه مشترک دي په مابین د بخار ري او د مسلم کښي- نو دا 
بخاري په ,۷۸ او د مسلم په «(١٠٠ء‏ رجالو باندی تنقید شوی دی او دغه ,۳۲ رجال په دی 
دواړو کي مشترک دي- نو تتيجه دا شوه چي د بخاري هغه احادیث چي په هغي باندی تنقیه 
شوی دی نو د هغي مجموعه «۰٠١ء‏ او د مسلم شريف د تنقید شده احاديثو مجموعه ۱۳١١‏ 
ده 

بل فرق دادی چي په بخاري شریف کي رجال منتقض عليه کم دي او په مسلم شریف کي د 
بخاري شریف په نسیت ډیر دي دويم دا چي امام بخاري د دغه منتقض عليهم روایات کم تقل 
کړی دي او امام مسلم رحمه الله تعالي تری زیات نقل کړ ی دي. نو په دو ی سره په روایاتو هم 
اثر پریوځي. دريم فرق دا چي هغه من تقض علیهم راویان چي امام بخاري رحمه الله تعالي تري 
روایات نقل کړي دي نو هغه اکثر ددۀ شيوځ دي نو ددۀ رايه د اکٌرو ناقدینو په نزد معتبره ده« 
او دا ځکه چي ده د خپلو اکثرو استاذانو سره ژوند تیر کړی دی. او کوم سړی چي د استاذانو 
سره ژوند تیر کړي نو هغه ته د ځخپل استاذ حال زیات معلوم وي په نسبت د هغه چا چي ورسره 
ئي ژوند نه وي تیر کړی- نو د امام بڅاري رحمه الله تعالي چي په کومو راوبانو تنقید شوی دی 
نر هغو سره امام بخاري بنفسه ژوند تیر کړیدی. اود امام مسلم رحمه النه تعالي چي په کومو 
راویانو تنقید شوی دۍ نو هغه د امام مسلم رحمه ال تعالي براه راست ست استاذان نه دي. 

د بخاري منتقد علیه راویان کم دي او ددۀ استاذان دي او د امام مسلم منتقد عليه راویان هم 
ډیر دي او د هغوي سره د امام مسلم رحمه اله تعالي ژ ژوند هم نه دی تیر شوۍ- یلکه هغه ددۀ د 
مشانځو مشانع دي. نو په هغوي کي دده او د ناقدینو رايه برایر ده- 

رف :پنځمه خبره په حدیث معنعن کي ده. د ټولو نه اول خو دا چي حدیث معنعن څه ته وائي' 

نو حدیث معنعن دی ته وائي چي راوي د خپل شیغ نه په عن یا قال او یا په حدث سره روایت 
نقل کړي- لیکن دا صراحتأ په سماع باندی دلالت نه کوي. او احتمال د سماع او د عدم سماع 
دواړو لري- تو کله چي حدثني .اخبرني او وي نو دی ته صيغی د سماح وا ئی او عن .قال.حدث 
او اخبر چي کله بغیر د "نا" او"" ني" ' وي دی ته صیغی د عنعنی وائي. . چونکه داسي حدیث 


: المحلد الو( 
اسر لس 


اکثر په عن سره ذکر کیږي نو لدی وجي نه دی ته حدیث معنعن وائي. او چي د چانه روایت 
کيږي نو هغي ته معنعن عنه او دی عمل عنعنه وائي. : 

نو په حدیث معنعن کي اختلاف دي امام مسلم رحمه الته تعالي فرمائي چي حدیث معنعن وي 
غو چی معاصرت او امکان د لقاء وي نودی ته '' محمول علي الاتصال '' واي یعني یو شاګرد 
یو شیخ نه روایت بیانوي خو مونږه ته په یو حدیث کي سماع د هغه نه وي معلومه او زمانه ئي 
یو وي او امکان د لقاء شته نو دا عنعنه محموله علي الاتصال ده نو امام مسلم رحمه الله تعالي 
په امکان د لقاء او اتحاد معاصرت کفایت کوي. 

امام بخاري رحمه الله تعالي فرمائي چي صرف په امکان د لقاء او اتحاد معاصرت زه اکتفاءنه 
کوم چي ترسو پوری ددوئ په یو حدیث کي اتصال نه وي معلوم شوی چي دلته اتصال شوی 
دی نو باقي عنعنه محموله په اتصال وائي- خو چي په یو روایت کي هم اتصال نه وي راغلی نو 
مونږه صرف په امکان د لقاء او امکان معاصرت اکتفاء نه کوو نو د بخاري رحمه الته تعالي 
شرط اوچت شو. 

کله به زمانه هم یوه وي او امکان د لقاء به هم وي لیکن ملاقات به نه وي ثابت لکه یو محدث 
د پاکستان دی په پیښور کي دی او بل په افغانستان کي نو زمانه ئي یوه ده او امکان د لقاءهم 
شته که ملاقات نه وی ثابت نو حدیث منقطع دی. ددۀ روایت د هغه نه انقطاج لري. نو امام 
بخاري رحمه الله تعالي فرمائي اچي څو پوری راته په یو حدیث کي دا نه وي راغلی چي ددی 
دواړو په فلانکي نه ځائي کي ملاقات شوی دی نو دا عنعنی باقي محمول دی په اتصال او چي 
یو حديث کي هم اتصال بالفعل نه وي راغلی نو هغه په امکان د لقاء باندی عمل نه کوۍ. 
امام مسلم رحمه الله تعالي امکان دلقاء کافي ګنړي او امام بخاري رحمه الله تعالی لقاء 
بالفعل ضروري ګنړي دا د امام بخاري رحمه الله تعالي شرط دۍ. امام بخاري رحمه ال تعالي 
به یو حدیت د معنعن نه ذکر کولو خو ورسره به يي یو بل حدیث هم ذکر کړو چي په هغي سره 
به ملاقات معلومیدل او دریم حدیث به ترجمی د باب سره هیڅ تعلق نه لرو خو د ملامات 
دثايتولو د پاره ئي ذ کر کولو- 

په دی پنځو وجو بځاري اول'ي شو امام بخاري رحمه الله تعالي په امکان د لقاء باندی عمل نه 
کوي او امام مسلم رحمه الله تعالي په امکان د لقاء باندی عمل کوي. امام بخاري رحمه الله 
تعالي فرمائي چي لقاء بالفعل ضروري ده او امام مسلم رحمه الله تعالي وائې چی امکان د 
لقاء او معاصرت کافي دی خو دا شرط د امام بخاري رحمه الله تعالي فقط په دی کتاب کي 
دی نورو کتابونو کي ئي ددی شرط خلاف احادیث هم نقل کړی. دي. 
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په دی ميدان کي ښځو هم د سړو سره مقابله کړی ده په ښځو کي هم یوه دوه نه بلکه په 
زرګونو ښځی دي چي هغه احادیث نبوي په حفظ باندی ياد کړي وو . امام ذهبي په تذکرة 
الحفاظ کي د حافظات حديث نومونه ليکلي دي : 
٠۱‏ سماء بنت امیر المؤمنین ابي بکر صدیق رضي ال تعالي عنهما 
1 م المؤمنین جويريه بنت حارث مصطلقيه رضي الله تعالي عنهما 
۳٣م‏ المؤمنین حفصه بنت عمر بن الخطاب رضي الله تعالي عنهما 
«۴|م المؤمنين ام حبیبه رمله بنت ابوسفيان امويه رضي الله تعالي عنهما 
,۵م المؤمنین زينب بنت جحش اسد یه رضي الله تعالي عنهما 
۶۰ زينب بنت ابوسلمه مخزوميه رضي الله تعالي عنها 
۷ فاطمه بنت رسول صلي الله عليه وسلم 1 
میمونه رضی الله تعالۍ عنها 
ام عطيه نسيبه انصاریه رضي الله تعالي عنها 
٠٠۰«‏ ٠م‏ المؤمنين ام سلمه هند مخزوميه رضي الله عنها 
١١‏ .ام حرام بنت ملحان انصاریه رضي الل تعالي عنها 
(۱۳ دده خور| م سلمه رضي الله تعالي عنها 
(0۳ »ام هاتي بت ابو طالب رضي الله قعالي عنهاء(تذګرة الحفاظ ۱/ ۲۵) 
رساله معارف: ۳۵۱ بابت ماه مئ. دارنګي رسالة الابُقاء: ٧١‏ بايت ماه رمضان ۱۳۵۲۷ 
هجري. 
عائشی رضي الله تعالي په کور کي يوه پرده زوړنده کړی وه چي د هغی نه شاته به هغی خلقو 
ته د احاديثو تعليم فرمائيلو ‏ د قاهره مشهور محدئه نفیسی به خلقو ته د احاديتثو درس 
ورکولو چي د هغی د درس نه امام شافعي هم فائده واخسته ‏ (کتاب الاموال ۵۱۵) 
د بخاري په مشهور نسخو کي يوه نسخه د احمد د لور کریمی ده چي دا د خپل وخت استاذ 
حدیتث وه- د شپږمې صدي د مشهور محدث علي ابن عساکر په استاذانو کي زیات مقدار 

ښځی اساتذه دي علامه ذهبي لیکلي دي چي ام احمد زينب به تر د څلور اتيا کالو پوری د 
حدینو درس ورکولو . ددی نه علاوه فرمائي '' وازدحم عليها الطلبة '' (العبر ۵ ؛ ۳۵۸) په 
دی باندی به د طلباؤ ازدحام او ګنړه وه 
ددی نه علاوه د ام عبد الله زينب کمال الدين په باره کي لیکي "وتکاثروا عليها وتفردت 
وروت کبار رحمها الله " (العبر ۲۱۳/۵) په هغی باندی به د طلبانو ګنړه وه هغه په ډیرو 
احاديثو روایت کولو کي منفرده وه هغۍ د احاديشو د لویو لویو کتابونو درس ورکولو- 

له يه يخ د به یه ټلېه به ود يه یڅه یاد مه یله بد 


۳- میعت: حجلیت د احاديتُ مبارکه: 
د تمام ملت اسلاميه په دی اتفاق دی چي احادیث د احکامو د دینْ دپاره دویم اصل دی. اول 
کتاب الله .دويم سنت رسول الله صلي الله عليه وسلم دي 
حدیث نبوي حجت دی 
را :د ټولو نه اول خو دا چي په قرآن عظيم کي بی شمیره آیاتونوکي اطاعت درسول الله صلي 
ال عليه وسلم ذکردۍ. ١‏ 
۲١‏ :دویم دا چي په قرآن عظيم الشان کي ډیر احکامات دي او هغه مجمل او مطلق ذکر دي 
هغه په ځپل تفصیل و ضاحت او شرح کي احاديشو ته محتاج دي- 
مشلا په قران کي «؛ ۰) ځله د مونځ ذکر موجوددۍ ځو د رکعاتونود مقدار او هيت د مانځه د 
ارکانو او د شرائطو ذکر نشته. دغه شان د زکوة ذکر په قرآن کي ٢۳,‏ ځله راغلی دی. لیکن د 
نصاب مقدار . وځت د وجوب.مصارف وغیره يي نه دي بیان کړي نو هر حکم شرعي چي په 
قرآن کي ذکر دی تفصيل ي په احاديثو کي موجود دی. 
۳ :دريم دا چي قرآن کریم د نبي کریم «صلي الله علیه وسلم؛ کار او وظيفه بیان کړی ده چي د 
هغي نه یوه وظیفه داده " لِعُبِين لِلْنَايِ مَانُولَ ليه" او بله دا ده' وَيعَِمُهِمُ الْكِتِب' نو چي تعليم 
ئي څوک اونه مني نو ددی معني او نه شوه نو ددی وجي نه لاژم ده په هر انان باندی اتباع د 
قول او د فعل د رسول. 

منحکرين حدیث او ددوئ دسوالاتو جوابات 
یوه فتنه پخوا تیره شوي ده او اوس هم شته دا داسي خلق دي چي دوي احاديث مبارک په دین 
کي حجت نه ګنړي. او وائي چي دا احادیث د پیغمبر عليه الصلوة والسلام وینا ده د هغوي 
کا رکتاب راوړل وو او هغه ئي راوړو نور د هغوي په مونږه هیڅ حق نشته العياذ بالله. دغه کافر 
دي پخواني منکرین حدیث داسي وو چي دوي به د بعضو احاديثو نه انکار کولو يعني چي 
کوم به ددوئ د مسلک خلاف وو مګر اوس ځو په دی آخري دور کي د انګریزانو مستشرقینو 
په شرارت دي مستشرقين انګريزانو اسلامي علوم زده کول او په هغي به ئي د تنقید دپاره 
مطالعه کوله چي څه شی د نقصان پکي پیدا کړي. دغه خلقو ددی مقصد د حصول دپاره 
کالجونه او یونيورسټیانی کولاؤ کړي. 
د مسلمانانو یی فکري او د مستشرقینو د مختلفو سازشوتو په بنا باندۍ ددی خلقو په کثرت 
کی اضافه اوشوه- او په هندوستان کي اوله فتنه عبدالله چهکړالوي نه شروع شوه او ده د 
احاديثو په رد کي یو کتاب اولیکلو- 
په دهلي کي غلام احمد پرویز راغلو دی د اسلامي نظریاتي کونسل مشر هم وو ده د دهلي نه 
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' طلوع اسلام "په نوم یوه رساله شائع کړه. اوپځخپل تَفْسيرٍ تفسیر کي يي ليکلي دي چي دا کتاب د 
بل آسمان نه نازل دی 
تردي چي پرویز ملعون دا فتنه په کالجونو او سکولونو کي ش, شروع کړه. زمونږ په مردان او 
پيښورهم دغه منکرين شته دوي يو دا هم وائي چي قرآن کي ربا حرامه ده خو د تجارت ربا 
جائز او روا ده لکه د بینک سود هغه ددوئ په نزد باندی روا او جائز دی. ددوئ په کفر باندۍ 
څه د پاسه څلور سوو ۴۰۰۰ علماؤ فتوي ورکړه چي منکرين حدیث کافر دي. 

جلال الدين سيوطي رحمه الله تعالي ''مفتاح الجنة في الاحعجاج بالسنة" نومی کتاب ددوئ 
په تردید کي لیکلی دۍ- او د شام یو عالم مصطفي السباعي رحمه النه تعالي هم ددوئ په رد 
کي کتاب موجود دی- 

ابن کشیر د ايت کریمه اطيعوا الله واطيعوا الرسول ال عمران ۳٣‏ لاندي داتباع الرسول متعلق 
یو مختصر مضمون لیکلی دی چی مونږ يي نقل کوو ليکلي يي دي چی دي ايت دا فیصله 
کړي ده چی څوك دالله تعالي دمحبت دعوي کوي او دده اعمال او افعال او عقائد دفرمان 
نبوي مطابق نه وي او د مسنون طريقي پابندي نه کوي نو دی په دي دعوي کي دروغژن دی . 
حاصل دادی چي که تاسو دالله تعالي سره دمحبت لرلو په دعوي کي رښتوتي يئ نو زما په 
طريقو عمل اوکړئ په دغه وخت کي به الله تعالي تاسو ته ستاسو دمطالبي نه زيات شي 
درکړي يعني هغه به خپله ستاسو غوښتونکی اوګرڅي لکه چی بعضي حکماؤ وئيلي دي چۍ 
ستاغوښتل څه څیز نه دی لطف په هغه وخت کي وي چی الله تعالي تا اوغواړي ». غرض دادی 
چی دالله تعالي دمحبت نشاني داده چی په هر یو کار کي اتباع سنت مدنظر اوساتلی شي 
ددینه پس يي ليکلي دي چی په حدیث باندي دعمل کولو په وجه به الله تعالي ستاسو تمام 
ګناهونه هم معاف کړي بياددینه پس هر خاص او عام ته حکم کوي چی تاسو ټول به دالله تعالي 
او درسول اطاعت اختياروئ او څوك چی دي لره پريږدي نو هغه کافر دی او الله تعالي ورسره 
محبت نه لري. 

ددینه معلومه شوه چی درسول الله صلي الله عليه وسلم د طريقي مخالفت کول کفر دی او 
داسي کان دالله تعالي دوستان نشي جوړیدی څوك چی دا دعوي کوي نو ترڅو چی يي دالله 
تعالي درښتوني نبي خاتم الرسل پيروي اختيارکړي نه وي ترهغي به دی پخپله دعوي کي 
دروغژن وي 

نښي کريم صلي الله عليه وسلم خو هغه هستي ده چی که نن هم انبياء عليهم السلام بلکه 
بهترين اولوا العزم پيغمبران هم ژوندي وی نوهغوئ به هم دده دشریعت پابند وو. ددي 
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مضمون تفصیلي بيان به دایت کریمه واذاځل‌الله ميشاق النبيین'' « ال عمران ۸۱, دتف سیر 
په ضمن کي راشي 
ددي مئلي دمزید تفصيل دپاره مونږ دقراني مبارکو ايتونو یوڅو حوالي ورکوو کوم چی 
مندرجه د يل دي : بقره: ۱۴۳ ال عمران:١۱۳.سورةالنسا١١۱,‏ ۱۴ ۵۹, ۲۴.۶۱ ۶۵ ۶۹, 
۰ مائده: ٢‏ , انفال. ١‏ ۱۳, ۲۰, ۴۶.۲۴۶ تويه ١٧‏ . اعراف ۱۵۷, ۱۵۸ ابراهيم ۴۴ 
٠نور۶۳۵۴,‏ ۵۶, ۵۲, ۵۱ يوسف ۱۰۸ فرقان.٢۲.‏ احزاب ,۳٣.۲۱‏ ۳۶, ۷۱,۶۶ 
زخرف:١۶.محمد: ٧٢٢‏ . فتیج ٧١‏ . احقاف ۳٣١٣۳۱‏ .حجرات ۱۴. مجادله:١٢۱.‏ حشر ٧تفابن‏ 
"وغیره- 
اطاعت رسول لره داطاعت الهي نه دجدا بيا نولوححمت 

په ایت رال عمران ١٣١‏ کي يي فرمائيلي دي دالله تعالي او درسول اطاعت اوکړئ دپاره ددي 
چې په تاسو رحم اوشي په دي ایت کریمه کي يي درحمت الهي دپار ره لکه څنګه اطاعت الهي 
لاژمي ګرځولی شوی دی دا رنګي اطاعت رسول هم لاژمي ګرځولی شوی دی او دا صرف په يو 
ایت کي نه دي بلکه دا مضمون په تمام قران کي بار بار تکرار شوی دی او چرته چی دالله 
تعالي داطاعت حکم راغلی دی هلته ورسره داطاعت رسول حکم هم مستقلا ذ کر شوی دی 
دقران کریم دا متواتر او مسلسل ارشادات انسانانو لره داسلام اوایما د بنيادي اصولو طف ته 
متوجه کوي چی دايمان اولنی جزه دالله تعالي وجود او دهغه وحدانیت او دهغه دبندګئ او 
اطاعت اقرار کول دي او دویم جزه يي تصد یق رسول او اطاعت دی .دلته غور طلب خبره داده 
چی دارشادات قرائيه نه هم دا ثابت دي چی نبي کريم صلي النه عليه وسلم چی هر څه فرمائيلي 
دي دا دال تعالي په اذن سره دي او دخپل طرفه يي هيڅ حکم نه دی کړی لکه چی ارشاد الهي 
دی : ( وم ينطقُ عَ الْهوِي (۳! ان ههلا وي يوگي (١)(النجم)-یعني‏ رسول کریم چی څه وائي دا 

دخپل خواهش په بنا نه وائي بلکه دا هر څه دالله تعالي دطرف نه وحي وي . پس ددي حاصل 

دا شو چی اطاعت رسول بعینه اطاعت الهي دی او ددینه کوم جدا څیز نه دی او په سورة ناء 

کي هم دامضمون په دي الفاظو واضح کړی شوی دی | من يطع لون قَقْ َطا الله 

) رناء: ص- يعني څوك چی اطاعت درسول اوکړي ګوي| کي دالنه اطاعت يي اوکړو . دلته دا 

سوال پیدا کيږي چی بيا ددي دواړو په جدا جدا بيانولو کې څه حکمت دی ؟ خصوصا په 

التزا م او اهتمام سره په پوره قران کریم کي دا عادت مستمره دی چی ددواړو اطاعتونوحکم په 

يو ځاي کيږي په دي کي دا را از دی چی الله تعالي ددنيوي مخلوق دهدایت دپار ره کتاب 

رالیږلې دی او یو رسول يي ر رالیېلی دۍ او رسول ته يي دا ذمه واري ورکړي ده چی هغه ددي 

کتاب خبري په هغي طريقي او هغي لهجي سره خلقو ته ورسوي په کومه چی نازل شوی دی. 
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دویمه خبره داده چی رسول به خلقو لره ظاهري او باطني تاپاکو نه پاکوي 

دریمه خبره داده چی دی به امت ته ددي کتاب دمضامینو تعليم ورکوي او ددي کتاب مقاصد 
به دوئ ته بیانوي او همدا رنګي ددي کتاب دتعليم سره سره به دحکمت تعليم هم ورکوي. دا 
مضمون دقران کریم په متعددو ایتونو کي تقريبا په یو عنوان سره راغلی د لکه: (هِوَالَدِي 
بَعَة ‏ الأمِينَ رَسُوْلّاملُِم يتُلَواعَلّيهِم أ ليه وير مهم و يعَلُهِ الب والحکمة ) (جيعه: -)٢‏ 
معلومه شوه چی درسول په فرائض منصبي کي صرف دومره خبره داخل نه ده چی دی به خلقو 
ته قران رسوي بلکه ددي تعليم او وضاحت کول هم درسول ذمه واري ده او دا هم ظاهره ده چی 
درسول ال صلي الله عليه وسلم مخاطبين داهل عربو فصحاء او بلغاء وو دوئ ته دقران کریم 
دتعليم ورگولو دا معني نشي کيدی چی محض دقراني الفاظو لغوي معني ورته بيان کړی 
ئي ځکه چی هغوئ پخپله په دي ښه پوهیدل بلکه ددي وضاحت او تعليم مقتصد صرف دا وو 
او دا کیدی شي چی په قران کریم کي کوم حکم په مجمل یا مبهمو الفاظو بيان کړی شوی دی 
دهغي تشريح او تفصيل رسول دوحي په ذريعه خلقو ته ورسوي او کوم حکمونه چی دقران په 
الفاظو کي نه دي راغلي او الله تعالي درسول په زړه کي اچولي دي هغه حکمونو ته دقران گریم 
په ایت کريمه : اٍنْ هو لّامڅي يو ځي (٢)(النجم)کي‏ اشاره شوي ده. 

مشلاقران کریم په بي شميره مواقعو کي په اقيموا الصلاة واتو | الزکوة فرمائيلو باندي اکتفاء 
کړي ده چرته يي دمونځ په معامله کي دقيام رکوع اوسجدي ذکر کړی دی هغه يي هم مبهم 
کړی دی چی دکیفياتو ذکر يي نه دی کړی » نبي کریم صلي الله عليه وسلم ته جبريل عليه 
السلام پخپله راغلۍ دی اود الله په حکم سره يي ورته داعمالو او ارکانو تفصیل پخپل عمل 
سره کړی دی او رسول الله بيا دغه احکام دخپل قول او عمل په ذريعه امت ته رسولي دي . 
دزگوة مختلف نصابونه اود هرنصاب مقدار يي ورته ښودلی دی . او بيا يي ورته دا هم 
ښودلي دي چی زکوةېه چا باندی لازم دی او په چا باندي واجب نه دی اوپه مقادیرو دنصاب 
کي څومره حصه معاف ده؟ دا تمام تفصيلات نپي کریم صلي النه عليه وسلم بیان کړي دي 
چونگه دا تفصيلات په قران کریم کي مذ کور نه دي نو په ذي وجه دا احتمال وو چی څوك 
. ناواکفه په دي دوکه نشي چی دا تفصيلي احگام دالله دطرفه نه دي اود الله په اطاعت کي ددي 
تعميل ضروري نه دی نو په دي وجه الله تعالي په لمام قران کي بار بار پخپل اطاعت سره 
درسول اطاعت هم لازمي ګرڅولی دی کوم چی په حقيقت کي دال تعالي اطاعت دی مګر 
دظاهري صورت او دتفصيل دبيان په اعتبار سره ددينه لږ مختلف دی نو په دي وجه يي بار 
بار په تاکید سره اووئيل چی رسول که تاسو ته حکم اوکړي دده حکم هم دالله تعالي اطاعت 
اوګنړئ برابره خبره ده چی په قران کي صراحتا موجود وي او که ته دا مسئله چونکه اهمه وه او 
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دگوم ناواقفه د دوکه کيدو نه علاوه داسلام د دشمنانو دپاره په اسلامي اصولو کي د ګړبړ پيدا 
٧۷"‏ نانودپاره داسلا لا ».نه د غوليدو یوه موقعه وه نو په دي وجه قران 
کیدو او د مسلماتانودپاره د سلام دصحيح لاري نه د غوليدو یو ۳-۳ و نو پ 00 ) 
کریم دا مضمون صرف په لفظ داطاعت رسول سره نه بلکه په مختلفو عنواناتو سره امت 
محمد یه ته اوخودل. مشلا په رسول پاك صلي النه عليه وسلم په فرانضو کي د کتاب دتعلیم 
سره د حکمت اضافه هم شوي ده په دي کي ديته اشاره ده چی د کتاب نه علاوه به ضي نور 
څیزونه هم په تعليماتو درسول کي داځل دي او هغه هم دمسلمانانو د پاره واجب لتباح دي 
دکوم نه چی په حکمت لفظ سره تعبیر شوی دی په بعضي مقاماتو کي يي دا الفاظ فرمائيلي 
دي : يُبِي يناي مَانُرلَالَيهِم )رنحل: ٣۴‏ یعني درسول دلیږلو مقصد دادی چی دخلقو دپاره 
دنازل شوي ايتونو مطالب او مقاصد او تشریحات بيان کړي او په بعضي مقاماتو کي يي 
داسی فرمائیلي دي أَءَمَأْتا لم الرَسُولُ فَكُذُوْه مان عَنْه قَاْق |(حشرنه)- 
يعني رسول چۍ تاسو ته څه درکوي هغه واخلئ او د کوم نه چی مو منع کوي دهغي نه منع شئ 
.۰ تمام انتظام ددي دپاره شوی دی چی صبا څوك دا ونه واني چی مونږ صرف په هغه 
احکامو مکلف یو کوم چی په قران کي راغلي دي او کوم احکام چی په قران کي نشته مونږ په 
هقي مکلف نه یو رسول ال صلي الله عليه وسلم ته غالبا دا انکشاف شوی وو چی په کومه 
زماته کي به داسي خلق هم پيدا کيږي چی دتعليمات او تشریحات نبوي نه دځان ځلاصولو 
دپاره یه دا دعوي کوي چی زمونر دپاره کتاب الله کافي دی. 

د منکرین حديت اوله شبه اودهغي جوبات: 

منکرین داشبه ظاهروي چي د احادیشوليکل د رسول الله صلي الته عليه وسلم د زمانی نه سل 
٠‏ کاله پس شروع شوي دي نو دومره موده یو شی یاد پاتی کیدل عقل نه مني. او رسول 
پاد هم د احاديشو د لیکلو نه منم فرمائیلی ده. نو دوي اعتراض کوي چي که چری احادیث 
حجت وی نو بيا به رسول پاك ولي ددی د کتابت نه منع فرمایبئله؟ 
جواب اول لیکل د رسول الله د زمانی نه شروع شوی دي. 

د رسول الله صلي الله عليه وسلم ابو هريره «رضي الله عنه» نه روایت دی چي ځما نه چاهم 
زیات رویات نه دي ياد کړي ماسواء د عبدالنه بن عمروبن العاص ,رضي النه عنه» له ځکه چي 
هغه به لیکل او ما به ليکل نه کول. 
یو بل صحابي د یمن وو چي کنيه ئي ابوشاه وو د خطبه حِجْة الوداع په موقع کي ئي ,صلي الله 
عليه وسلم؛ ته اوفرمایئل چي داماله اولیکلي. نو نبي کريم ,صلي الله عليه وسلم؛ اوفرمائیل 


دغه شان رسول الله صلي الله علیه وسلم علي رضي الله عنه ئي چي کله یمن ته د والي په 


١ -- ۰ 
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حيثیت لیګلو نو صحيفه ئي ورکړه او دابه ئي دخپلی تورۍ سره زوړنده کړۍ وه. 
عبدالله بن عمر بن العاص ,رضي الله عنه ته چا یول اووئيل چې د رسول الله مبارک هره خبره 
مه لیکه ځکه چي هغه بشر دی کله به فص وي او کله ځقه نو دی فرماني چي ما بيا پخپله د 
رسول الله نه تپوس اوکړو هغوي او فرمائیل چي لیکه او خپلیژبی ته ئي اشاره اوکړه اودائني 
اوفرمائیل چي د غصی| وځفګان وخت چي وي نو ژبه علاوه د حق نه نور څه نه وائي. بل دا چي 
د رسول الله حدیث مبارک دی '' ها کتاياًا کتپ لم لن تضلو اډ" 
اما م ابو حنیفه رحمه الله تعالي د کتابت د احادیشو د پاره د یو څو ايتونو نه استنباط کوي. 
امام ابو حنیفه رحمه الله تعالي په استنباط کي د قرآن کريم دا ايتونه راو ړي 
ياأيها لي ما قاینفم بیپ اي أجٍَ سي قا به ليب ته کات تب ِالْعَلِ ول 
يأب ایب أَن يكُمټ کټا عَلَمه لته فَلْرنت لل الَِّي علّيه الْحَقُ ه لق ق اه رپه ولا يِبْکش 
ِله َيعاً کان ين الَّذِي عَلّيه الْحَقُ سَقيهاأَو صَعِيفاأ لآ تي أّن يلم قلینیل ولیه 
العَلِ وَاسكَِْدُ وأ مُِيټيي من الم کن لَھ ينا َجليي قَرمُن اَي مِنَّ تَرْشَْنَ 
من الشّهِدَاء أن تَضْلَْ حَيَاهِمَافَت نر حََاهِبَا الأحْرِي رسورة بقره )0 
دویم استدلال د سورة طهْپهآيتونو کي موجوددی چي کله د موسي ,عليه السلام او د فرعون 
مناظره وه .نو فرعون ورته وائي 

َال ابا اوو الو .کل مها ح دن رف في کِقا لا يضِل ري ولا ينسي رسورة غه نټ 

ددويمي شبي جواب 
منکرین حدیث وايي چي په احاديوکي ډیر موضوعي روایات دي او خلقو پکي دروغ دته 
کړي دي. نو په هر حدیث کي عقلاً دا احتمال پیدا کیدی ئي چي دادی دروغ وي. نو ددی 
وجي نه حديت حجت نه شو- 
جوانید مونږه دا خبره منو چي په احاديثو کي موضوعي روایات هم شته ځو ددی دپاره هم الله 
تعالي رجال پیدافرمائي. 
عبدالله بن مبارک رحمه الله تعالي ته چا یوځل او ويئل چي دی احاديثو کي خلقو ډیر دروغ ور 
دننه کړی دي. نو عبدالله بن المبارک رحمه ال تعالي ور رته اوفرمايئل چي الله تعالي دی ته 
سړي هم پیدا کړی دي او الله تعالي ورته دا فهم ور ی دی چي دد دی نه درو جها کړي. 
د منکرين حِديت دریمه شبه او جواب: 

دریمه شبه داده چي عام روايات احَبَا ر آحاد دي متواترات کم دي او اخبار آحاد افاده د ظن 


0. 
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کوي. ظن دی ته وائي چي احتمال د بل جانب پکي وي. 

ات تعالي فرمائي چي د یقین اتباع کوي د ظن نه لکه ۀ فرمائي: ما يمهم لکن 
انيب مِنَالْحَقٍ مين الته عَلَي ببَايفََلُونَ سورقيوس ١٠‏ 

َو ليس لک به علْء ان الم وَالْبِمَرَ وَالْفُةا دن الک ان عَمْه مَسؤُ ولا سور اسر 
۰ 

معلومه شوه چي ظني شی قابل حجت نه دی نو اخيارآحاد ظن پيدا کوي او یقین نه لو ددی د 
وجۍ نه منکرين وائي چي د دی اتباع کول جائز نه دي او حجت نه دی. 

جواب دادي چي ظن په دوه قسمه دۍ یو ته ظن بمعتي العلم او دویم ته ظن بمعنی تخمین 
وائي- کوم ظن چي نوع د علم ده دا د یقین نه یوه درجه کم وي اخبار راحاد 0-٧0‏ وايي دا 
ظن يوه نوعه د علم ده یوه درجه د يقین نه کمه نه ده یعني اټکلی. 

بل ظن په معني ده اټکلي خبرو سره را ځي . لکه چي اَل تعالي د کاقراتود ظن په باره کي 
فرمائی: وما يَّي مھ اد تاپ لن لآ يغْټي مِن الْحَة لْحَقٍ يا اٍنَ اته عَ عََيھ عَلَيِمٌ بت يفْعَلّونَ 


)۳٣:سنویروس(‎ 


َ‫ ُ, 8 
لم يكُونَ َنِم لاهم وَنَِم يه راجِعُون سور ة بقرة:٢»‏ 
دلته يكُنُونَ په معني د يفن اويعلَموْن سره دی. 
نو په اخبا رآحاد کي چي کوم ظن ذکر دی نه ددی نه مراد هغه ظن دی کوم چي په آیت د سورة 
بقرة کي ذکر شو- که څوك زیات تفصیل غواړي نو په مطولاتو کي يي کتلی شي. 
بېر بېر بې بېد يې يه ېد ېه یاه یه بېز ما من مد مه به 

-۱٤‏ مبحتُ: د امام ابو حِنيفة رحمة الله علیه دولادت تاریخ 
امام ابو حنیفة رحمة الله عليه په ۸۰ هجري کي دعبد الملك بن مروان په دور کي دعالم اسلام 
په مرکز کوفه کوم چی د عبدالله مسعود . سعد بن ابي وقاص. حذيفه بن يمان. سلمان فارسي 
اوابوموسي اشعري رضي الله عنهم پشان کبار صحابه کرامو مسکن کي پيدا شوی وو, وئیلي 
شوي دي چی اویا ۷۰ اصحاب بدر او دري سوه اتیا ۰ دبیعت الرضوان والاصحابه کرامو 
په کوفه کي رهائش کړي وو . اوددوئ نه علاوه نورو پنځلس سوه ۱۵۰۰ صحابه کرام هم په 
کوفه کي اوسیدلي وو. 


دامام موصوف ځپل نوم نعمان اود والد ګرامي نوم ئي ثابت او دنیکه نوم ئي زوطي وو . 
ددوئ نیکه زوطي صاحب دفارس اوسیدونکي وو. 
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چونکه داسلام نشر او اشاعت ډیر په سرعت سره روان وو . تردۍ چی د ځوریدو په نتیجه کی 
ئي اثر فارس ته هم ورسیدو . اوډير ځاندانونه او قومونه داسلام دبرکتونونه مستفیض 
اوسیراب شول. پدي سلسله کي زوطي صاحب هم څوك چی داسلام په ډیره دقيقه مطالعه کي 
مصروف وو او بيا په دین اسلام مشرف شو. : 
زوطی «رحمة الله عليه؛ په ضمه سره په وزن د موسی یا په فتحه سره په وزن د سلمۍ , فارسی 
وو.یعنی دوی فارسی النسل وو. د دوی نیکه د کابل وو چی عربو دا علاقي فتح کړي نو ثابت 
رحمة الله عليه قید شو اود بنی تمیم بن ثعلبه غلام شو او بيا ازاد کړی شو.او د ولا په نسبت 
سره دوی ته تمیمی وئيلي کیدل.لکه څنگه چی دده نسسی عمرو بن حماد بن ابی حنيفه روايت 
کړی دي . خو دده بل نسسي دعمرو بن حماد رور اسماعیل وو؛ 

داسلام قبلولونه پس دده دځاندان څه کسانو ده لره په ارام ژوند تیرولو ته پري نخودو 
اوبهرحال هغه په ۳۷ هجري کال دهجرت په نيت باندي دخپلي ښځي اونقدي سرمايي سره 
مکي مکرمي ته روان شو . دسفر په دوران کي ئي په ډیرو اسلامي ښارونویاندي تیریدل 
اوشول . داسلام اودخلفاء اسلام متعلق به ئي پخپلو معلوماتو کي اضافه کوله تردي چی 
کوفي ته په رسیدو سره ئي داسلام دجلالت اوعظمت پوره نقشه اولیدله . ځکه چی پدغه وخت 
کي علي کرم الله وجهه ځليفه وو. او کوفي ته ددار الخلاقي شرف حاصل وو. زوطي صاحب 
هم دلته رهائش اختيارول مناسب وګنړل . اود کپړي تجارت ئي خپل ذریعه معاش وګرځولو . 
زوطي صاحب به کله کله دعلي کرم الله وجهه دربار ته حاضري کوله اودخلوص عقيدت سره 
به ئی دادابو تعميل کولو. یوځل د "نوروز" په ورځ کومه چی د فارسيانو داختر ورځ وي 
زوطی صاحب لګه شان فالوده دځان سره علي رضي الله عنه ته بطور تحفه يوړله او ورته ئي 
پيش کړله علي کرم الله وجهه ورنه تپوس وکړو چی داڅه دي ؟ زوطي ورته ووئيل چی داد 
نوروز فالوده ده علي رضي الله عنه ورته اوفرمائيل "َال يَوْمِ" يعني زمونږ نوروزځو 
هره ورځ وي؛ 

د ۴۰ هجري کال په شروع کي دزوطي صاحب د يوځوي پيدائش هم اوشو چی نوم ئي ورباندي 
ثابت کیخودو اودحصول برکت دپاره ئي ځپل بچي علي کرم الله وجهه ته حاضرکړو . علي 
رضی الله عنه ورباندي دشفقت لاس راخکلو اودده دپاره ئي دخير دعا اوغوښتله او رخصت 
ئي کړو. ثابت دخپل ژوند دماشوموالي اوطفولیت دوخت موده دخپل پلار په غیږ کي تیره کړه 
مګرځوانئ ته درسیدو په وخت کي دخپل پلار دشفقت دسوري نه محروم شو. اودتجارت 
مشغله ورته دخپل پلار نه په ورائت کي پاتي شوه اودخپل ژوند د کاروان ګاډي ئي روان کړي 
وو. تاریخ ددینه خاموش دی چی واده ئي کله اوپه کوم خاندان کي وکړو. مګر دومره معلومه 
ده چی په ۰ کلنئ کي ورته الله تعالي دنعمان په نوم باندي یوځوي ورکړو چی دژوند دتیرولو 
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په دوران کی ئی دابو حنيقه کنیت اختيار کړو. اوپه خلقوکي ئي په امام ابو حنيشه سره شهرت 
پيداکړو . داد ۰ هجري کال دهغه وخت خبره ده کله چی عبد الملك بن سروان خليفه وو 
اوحجاح بن یوسف دعراق والي وو اګرچی دنبي کریم صلی الله ليه وسلم ددنيانه در : 
کاله تیر شوي وو مګربيا هم يوڅو حسب يل مذ کوره صحابه کرام لاژوندي وود کوموسره چی 
دده ملاقات هم شوی دی ملا: "۱ 
انس بن مالك رضي الله عنه درسول الله خادم دهجرت په ۹٩‏ کال باندي وفات شوي وو. 
سهل بن سعد انصاري رضي النه عنه وفات په ١٩‏ هجري کي شوي وا . 
ابوطفيل عامر ین وائله رضي الته عنه کوم چی په ٠‏ هجري کي وفات شوی وو ١‏ 
دامام ابوحنیفه رحمه الله ددوه صحابه کراموسره ملاهات شوی دی . اوددوي دصحبت شرف 
ئی حاصل کړۍ دی . يو انس بن مالك رضي الله عنه. اوبل ابوطفيل عامر بن واثله رضي الله 
عنه 


دلته داخبره قابل د کرده چی دامام صاحب کنیت کوم چی دده دنوم نه هم زيات مشهوردی 
حقیقي کنيت ندی بلگه دوصفي معني په اعتبارسره دی . په قران کریم کي الله تعالي 
فرمائيلي دي: أَّي ات مِلَةَْاهِيمَ حَنِيقَاوَمَاانَ مِن الْمُشْرِِين رالنحل:۱۲۳, امام صاحب په 
همدي نبت سره دابوحنيفه کنیت اختیا رکړو. 

امام صاحب ابتدائي تعليم په خپل کور کي حاصل کړي وو . هرکله چی لږشان هوښيارشو 
تودخپل پلار سره به په د کان کي کیناستو اودشپاړسوکالوپه عمر کي ووچی والد صاحب ئي 
هم وفات شو اودتمام کاروبار ذمه واري اونګهباني ورته وسپارلی شوه 

دډیري جفاکشئ اوذهانت په سبب ئي په کاروبارکي قابل تعریف ترقي وکړله اوددکان سره ئي 
دکېړي يوه کارخانه هم قائم کړه . اودخپل ژوند لمحي ئي تیرولي. 1 
دامام صاحب والده محترمه ترډیره وخته پوري ژوندي وه اودا يوه انتهائی عابده اود علماؤ 
اودعلمي مشغلو سره ئی ډیره دلچسپي وه : اکثر به ئی دعلماء کرامو وعظ اونصيٌ- هم په 
پرده کي اوریدلو. اوېدي طريقه ئی ډیر اسلامي معلومات هم حاصل کړي وو. 

دامام صاحب فطري رجحان هم دعلم طرف ته زیات وو ځوليکن دده دمور دمذهب دوستئ په 
وجه ئي دعلم د حصول طرف ته رجحان نورهم لازيات شو. دعمر بن عبدالعزیز رحمه الله په 
زمانه کي ئي د علم د حصول خيالات نور هم رااوپاریدل. 1 
يوځل هغه دڅه کار دپاره چرته روان وو په لاره کي ئي د کوفي دمشهور عالم اوقاضي علامه 
شعبي رحمه الله سره ملاقات اوشو شعبي ورنه تپوس اوکړو چرته روان ئي؟ هغه اووئيل 
دفلاني سوداګر ځواته روان يم شعبي رحمة الله علیه ورته اووئيل زمادتپوس کولونه مطلب دا 
وو چی ته دچانه علم زده کوي؟ ابوحنيفه په ډیر افسوس سره جواب ورکړو چی زه دهيچانه علم 
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نه زده کوم شعبي رحمة الله عليه ورته په محبت اميزه لهجه کي اوون نيل چی ماته په تاکي 
دقابلیت جواهر ښکاري . دعلماو په مجالسو کي کیناستل وه . دي نصيحت دامام صاحب 
په زړه باندي ډیر ژور اثر اوکړو کورته دراتلوسره ئي خپلي مور ته تمامه ماجرا بيان کړ اودعلم 
دحاصلولودپاره ئي کومي مدرسي ته دتلو اجازت اوغوښتو دده مور ډيره خوشحاله شوه او 
اجازت ئي ورکړو. 

امام صاحب چونکه ابتدائي مذهبي تعليم پخپل کور کي حاصل کړی وو خو دنور علم دپاره 
داستاذِ په تلاش کي شو تردي چی دحديث اوفقهي علم حاصل کړي پدي زمانه کي حمادرحمة 

الله عليه په کوفه کي مشهور عالم اودوخت استاذ وو امام ابوحنیفه رحمة الله عليه حماد يز 
ابي سليمان رحمة الله عليه لره په صفت داستاذ باندي منتخب کړو اوپه خدمت کې ئی حا 
شو اودځپل ځواهش اظهار ئي اوکړو استاذ ورته احازت ورکړو او امام صاحب په ډیر انهماك 
اوپابندئ سره په درس کي کیناستل شروع کړل قابل استاذ په یوڅو ورځو کي معلومه کړه چی 
دتمام درس په حلقه کي دابو حنیفه رحمة الله عليه دحافظلي او ذهانت مشال نشته نو يدي 
ناباندي حمادرحمة لل علیه حکم اوکړو چی ابوحنیفه رحم له علیه به په در س کۍ.دټولو نه 
بهر حال ابوحنیفه رحمة الته عليه پوره دوه کاله دحماد په درس کي شريك پاتي شو اوپه پوره 
توجه سره ئي دفقهٍ علم حاصل کړو . امام صاحب پخپله فرمائي یوځل ز زما استاة حماد ددوه 
مياشتو دپاره بصري ته لاړو اوزه ئي خپل جا نشین مقرر کړم . پدغه وخت کي دطلباؤ نه علاوه 
نورو ډیرو خلقو به هم دده ته دمسائلو معلومات پوښتل . بعضي په هغی کي داسي مانئل شم 
وو دکومو په باره کي چی ماداستاذ نه څه نه وو اوريدلي مګریخپل اجتهاد سره به مي جواب 
ورکولو او ورسره به مي ددي يو یاداشت هم دځان سره ليکلی ساتلو کله چی استاذ دبصري نه 
واپس راغی ما ورته هغه کاغذ پيش کړو په هغي کي شپيته مسئلي وي هغه پدي کي دشلو 
غلطو اصلاح اوکړه اوویی وئيل چی باقي درست دي 

ددینه پس امام صاحب د کوفي دمشهورو محدثئینو نه علم حاصل کړو او احاديث ئي ورنه هم 
واوریدل چۍ نومونه به يي عنقریب ذکر کړۍ شي. 

ددینه پس بیا دکوفي نه امام صاحب بصري ته روان شو اود شعبه اودقتاده په درس کي امل 
شو. 

بيا ددینه پس اما م صاحب مکي مکرمي ته لاړو اودعطاءبن ابي رباح په درس کي شريك شو 
اما م صاحب پخپله و ائي چی زما دداسي دوه سوه کسانوسره ملاقات شوي دي چاچی نبي 


کریم صلی الله ِليْه وسل لېدلي وو 
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امام صاحب فرمائي چی ددي نه پس زما دا اراده پیداشوه چی ددرس اوتدریس سلسله قائم 
کړم. بهرحال د کال ۰ هجري پوري ئي ددرس اوتدریس خدماتوته انجام ورکړو . پدي 
دوران کي څه موده داسي هم تيره شوي ده چی ده لره منصور په قید کي نظر بند ساتلي وو اود 
امام محمد بن حسن شيباني شاګردي هم ورسره دجیل په موده کي شوي ده. 
بهرحال امام صاحب رحمة الته عليه دتعليم اوتعلم اوفقاهت اواجتهاد سره دمیني لرلونه علاوه 
نور هم ډیر امتيازات لري مشلا دهغه ناصحیت ضرب المشل دی اوهمدارنګي دهغوئ اخلاق 
اوعادات . اوسخاوت. دوالدینو خدمت کول اودداسي نورو ډيرو بي شمیرو سعادتوتو نه 
برځه مند ووء ددوئ په شخصیت اوسوانح حيات باندي بي شمیره کتابونه ليکلي شوي دي 
کچري مونږخپله کامله توجه دي پهلوته راوګرځوو نوددينه به هم يوزخيم کتاب جوړشي لکن 
دلته پدي موقعه باندي مشت نمونه خروار ذکر کول کافي ګنړم اوددي نه تجاوز کول به اصل 
مقصود ته په رسیدو کي حائل اومانع اوګرځي. 
دټولوته لويه خبره داده چی په موجوده فقهي ترتيب سره چی کوم مدون شریعت زمونږ په 
وړاندي پروت دی داد امام ابوحنیفه رحمة الله عليه دخدماتونتیجه بلکه دهغوئ ايجاد به 
ورته او وایو. دامام صاحب په مناقبوکي داهم ذ کرشوي دي چی ده دخپل استادحماد رحمة الله 
عليه په زندګئ کي داجتهاد درجه حاصله کړي وه اودنصوصونه د غیرمنصوص مساتئلو 
داستخراج ملکه ورته ورپه برځه شوي وه. کوم چی اسان اومعمولي کار ندی دداسي لوي 
خدمت دپاره لوي علم اوژوري پوهي ته ضرورت وو اوداسي صلاحیت دده نه علاوه په بل 
چاکي پدغه وخت او زمانه کي ونه موندل شو. غرض داچی رب کریم په امام ابوحنیفه رحمة 
الله عليه کي هغه ټولي خوبياني اوصلاحیتونه ودیعت فرمائيلي وو کوم چی دداسي اهم کار 
دتکمیل دپاره دحد نه زیات ضروري ګڼل کیدل . 

دامام صاحب رحمة الله علیه دعلمي مقام اومرتبي جانزه 
امام ابوحنيفه په ائمه اربعه کي هغه منفرد شخصیت دي چاچی بذات خود دصحابه کرامو 
سره براه راست ملاقات کړی وو د کوم په تتیجه کي چی ورته شرف دتابعیت حاصل شوی وو. 
د کومو صحابه کرامو سره چی ئي ملاقات شوى وو په هغوئ کي دسیدنا انس بن مالكء 
عمروین حریث او عبدالنه بن انیس رضي الله عنهم اسماء ګرامي شامل دي. امام احنیفه رحمه 
ال په اتياوم ۸۰ کال دهجرت کي پيدا شوی وو اود اخري صحابي وفات په مکه مکرمه کي په 
کال ۱۰۲١‏ هجري کي شوی دی ابو الطفيل رضي الله عنه وو. نوېدي وجه غالب ګمان دادی 
چی شاید دده سره به ئي هم ملاقات شوی وي ,الخيرات الحسان. 
زمونږ مشفق استاد شهيد اسلام رسول الك صلي الله عليه وسلم شيخ به د امام ترمذي داسي 
ترجماني کوله: : 
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امام بخاري. |مام مسلم. امام ابو داؤد رحمهم الته تعالي ټول د امام ترمذي رحمه الله تعالي 
استاذان دي . امام ترمذي رحمه الله تعالي په خپل کتاب کي ددی ټولو اتباع کړی ده. امام 
ترمذي رحمه الله تعالي په یو ځای باندی جمع د احاديثومناسبؤ کوي. او په دی کي ئي اتباع د 
مسلم شریف کړی ده- او په جمع د فنون ثمانیه کي ؛ ئي اتباع د بخاري شریف کړی ده او ذکر د 
احاديوچي استتباط هر فقهيه تری کوي او د مسائلو فقهيه په طرز باندی ئي ورته ابواب 
مقرر کړ ی دي. نو په دي کي ي اتباع د ابو داؤد رحمه الله تعالي کړی ده او دغه شان په تنبیه 
د عللو او خطاء د رواتو کي هم د ابوداؤد رحمه الله تعالي اتباع کړي ده. .امام نسائي رحمه الله 
تعالي او امام ترمذي رحمه الله تعالي دواړه د امام ابوداؤد رحمه ال تعالي" شاګردان دي خو 
اما م نسائي رحمه الله تعالي د امام ترمذي رحمه الله تعالي نه وروستو دی. امام ترمذي رحمه 
الله تعالي په احاديثو باندۍ حکم هم لګوي چي دا صحيح دی دا حسن دی. بله دا چي امام 
ترمذي رحمه الله تعالي ذخيره د احاديثو ته اجمالاً اشار ره کوي- لکه فرمائي وفي الباب عن 
فلان عن فلان عن فلاآنۍ دی ته ذخيره د احاديشو وائي- د امام ترمذي رحمه الله تعالي نه ما سو 
دا کار بل چا نه دي کړی. او بله دا ې اما وهي دمه ال تالي اند مذابو د فقهاکوي 
او باقاعده نومونو سره ئي ذکرکوي مثلا فرمائي وقول مالک رحمه الله تعالي و الشافعي 
رحمه الله تعالي وامام احمد بن حنبل رحمه الته تعالي. او بل طرف ته فرمائي و قول سفيان 
رحمه الله تعالي و اهل الکوفه و غيرهم نو بیان د مذاهبو سره د نومونوکوي- 

ددی ته علاوه امام ترمذي رحمه الله تعالي مستدل د هر فریق نقل کړی دي لکه ابو 
داؤد رحمه الله تعالي اصح مافي الباب اول ذکرکوي اواضعف ما في الباب وروستو ذکر کوي. 
اوامام ترمذي رحمه الله تعالي ددی عکس کوي لکه اضعف ما فِي الباب اول او اصح ما في 
الباب وروستو ذکر کوي. 
نو امام ترمذي رحمه الله تعالي د نورو خبرو نه علاوه هر حدیث باندی حکم لګولی دی او 
اشاره ئي کړي ده اجمالأهغي ذخیری د احاديثو ته. او تنبيه ئي عللو اوځ خطاء درواتو کړی ده 
مستدل د هری فرقۍ او طائفی ئي نقل کړی دی او نقل د فقهاؤ د اهلسنت ئي کړی دی او 
علومو د اسما ء الرجال ته ئي اشاره کړی ده چي دا بل چا ندی کړي- نو ددی وجي نه فائده د 
ترمذې زیاته ده- 

1 دامام صاحب استاذان 

د امام ابو حنیفة رحمة الله عليه په استاذانو کي تابعین کبار سرفهرست دي په کومو کي چی 
مندرجه ذیل اهل علم سر فهرست دي: 

عامر بن شراحيل شعبي 

سليمان الاعمش . 
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٢‏ محمد باقر. 

يحي بن عيد الاتعاري شامل دي. 
دامام موصوف ثاتکردان 

امام ابو حنیقة رحمة الله عليه شاګردان لاتعداد دي لیکن مون ورنه بطور نموشه یوځو کر 

کوو کوم چی مندرجه یل دي 

١.قاضي‏ القضاة امام ابویوسف رحمة الله علیه 

٢‏ امام محمد ین حسن الشيباني رحمة الله عليه. 

.٣‏ امام زفر رحمة الله عليه. 

۴ امام حسن بن زیاد رحمة الله علیه. 

۵ امام معر بن کدام رحمة الله علیه. 

۷ امام وکیع بن الجراح رحمة الله عليه. 

۷ امام يحي بن زکریا بن ابي زائده رحمة الله عليه. 

۸. امام حفص بن غياث رحمة الله علیه. 

۹ امام عبدالنه بن مبارك رحمة الله عليه. 

٠‏ امام يحي بن سعيد القطان رحمة الله علیه. 

۱١١‏ امام مکي بن ابراهيم رحمة الله علیه. 

۷٢‏ امام ضحاك بن مخلد رحمة الله علیه. 

٣‏ امام فضیل بن عیاض رحمة الله عليه. 

۴ امام فضل بن د کین رحمة الله عليه. 

۵ا امام سفيان ثوري رحمة الله عليه. 

۷٧‏ '؛ دم يزید بن هارون رحمة الله عليه. 
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٧۷‏ امام جریر بن عيد الحمید رحمة الله عليه. 
٨‏ امام عبد الرزاق بن هشام رحمة الله علیه. 
٩‏ امام یوسف بن ځالد السمني رحمة الله عليه. 
٢۰‏ امام قاسم بن معن رحمة الله علیه. 
١۱‏ امام نضر بن شمیل رحمة الله علیه. 
پورتني ذگر شوي اشخاص اکشر هغه کان دي چی د امام شافعي. احمد بن حنبل او امام 
بڅاري رحمهم الله تعالي استاذان دي . په نورو الفاظو کي امام شافعي او احمد بن حنبل 
رحمهما الله واقعي دامام ابوحنيفه صاحب دشاګردانو شاګردان دي. اوبا په دوه واسطوسره 
دامام صاحب په شاګردانو کي شامل دي. 
عجميانو په فضیلت کي درسول الله صلي عليه وسلم یوحديث مبارك 
امام بخاري امام ملم او امام ترمذي رحمهم الته او بعضي نورو محدئينو پخپلو کتابونو کي 
نقل کړي دي چه: عن أيي هري رِمِي اه عَلْه قا وَصَع شون اص الَّهُ عَلَيِْ وَسَلَعَيَنَْل 
سلا قو قا نو کان ايتا نت ارقرِيانََاَۀُ رال أُؤ رج مِن عَؤلَاءٍ روي بعض الروایات 
لوکان الحلم وي بعض الر وایات لوان الډین) 
بغاري کتاب التفسير في تفير ور ة الجمعة. صحيح ملم باب فضائل صحابه. جامع 
الترمذي کتاب التفسير في تفسیر سورة الجمعة. 
يعني کچري ايمان . يا علم. يادين په اسمان کي دثريا ستورو سره وي نو هم به ئي فارس 
والااعجميان»؛ حاصل کړي. 
دامام صاحب داپی پیشینګوي پوره شوي ده دفقهي دټولو نه لوي امام : امام ابو حنيفة رحمة الله 
عليه امیر المؤمنين في الفقه فارسي النسل وو . دعلم حديث جليل القدر امام امير المؤمنین 
في الحديث امام بخاري هم فارسي النسل وو . دعلم تفسير امام فخر الدين الرازي دعلم 
عقائد او علم کلام امام ابر منصور الماتريدي هم عجمي التئل وو . اود ايمان اوعلم په باب 
کي ددي شخ شخصیاتوېشان كکانو هغه کارنامي کړي دي د کوموپه اعتراف کولو باندي چی 
هرعالم اوطالب مجبور دی 
ېه يلد ټېه بې بت بېز يه ىز ید بېز جز من اد عاه کات مه 
٥‏ مبحت: خصوصیات د جامع الترمذي 
دجامع الترمذي یو څو خصوصيات په لاتدینو کرخو کي کتلي شئ. . 
٠۱‏ جامع الترمذي په یو وخت کي جامع هم دي او سنن هم دي جامع خو ځگه دي چي په نون 
ثمانيه مشتمل دي بلکه دبعضي علماؤ په قول جامع الترمذي په څوارلو علومو مشتمل دي 
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او سنن په دي وجه دي چي په فقهي ترتیب مشتمل دي. 

٠١‏ په هره مسئله کي جدا جدا باب قائموي او مذکوره مسئله په طور د دعوي په ترجمة الباب 
کي ذکر کوي او په ضمن کي حدیث په طور د دلیل پيش کوي دفقهاؤ مذاهب بيانولو دپاره 
عموما دوه بابونه قائموي په اولني باب کي دحجازي فقهاؤ او شوافع او حنابله مذاهب او 
ددوئ دلاتل ذ کر کوي او په دویم باب کي داحنافو مذهب ذکر کوي چي په اهل کوفه ورنه تعبير 
کوي. . 

۳ ترجمة الباب دترمذي انتهائي اسان ترین وي. 

(۴ترجمه دحدیث نه لفظا ماخوذ وي البته کله کله چي حدیث دترجمي سره موافق نه وي نو په 
دي ترجمه کي حدیث ته په وفي الباب کي اشاره کوي کوم چي دترجمي سره زيات موافق وي. 
۵۰ په فقهي مائلو کي اکشر د دوه یادري یا زیاتو احاديشو تخریج وي تردي چي دتمامو 
فقهاؤ مستدل احادیث جمع کړي شي. 

(؟ عموما دفقهی مسلك ماهرينو دپاره جداباب قائموي. 

۷ کچري بل حدیث ددوئ په مسلك نه منطبق کیږي نو دهغي نه جواب کوي 

۸ کوم روایت چي دده په تزد منسوغ وي هغه په اولني باب کي ذکر کوي مګر ناسغ په باب 
ثاتي کي ذکر کوي 

( کله کله په یوه مسئله کي د دوو نه زائد ابواب هم قائموي. 

«١٠؛‏ په "قال ابو عيسي " په وئیلو سره دفقهاء کرامو اختلاف ته اشاره ذکر کوي 

1 و ددي په ضمن کي په احاديثو کي توجیهات هم کوي.‎ ١۱ 

(۲ء, داحنافو دمذهب نه په اهل کوفه تعبیر کوي لیکن دا قاعده کليه نه ده بلکه اکشريه ده 
دبعضو په نزد امام موصوف دتعصب په وجه دامام ابو حنيفه نوم نه اخلي لیکن شاه ولي الله 
محدث دهلوي ددي قول تردید کړي دي حقيقت دادي چي امام ترمذي ته داحنافو دمذهب په 
صحيح ند سره رسیدلي نه دي نو احتياطا ورنه په اهل کوفه تعبیر کوي دشاه صاحب دقول 
تائید په دي باندي هم کیږي چي په مصري نسځو کي دامام ابو حنيفه نوم مذکور دي. 

"قال ابو حنیفة مارئیت اگکذب من جعفر الجعفي ولاافضل من عطاء بن ابي رباح". 

۱۳, داختصار مد نظر په یو باب کي دوه یا دري احادیث ذکر کوي او باقي احاديشو ته په وفي 
الباب عن فلان وفلان اشاره کوي. 

(۱۴)عموما دهغه احاديمو تخریج کوي کوم چي دصحیحینو یا د مشهور احاديشو نه نه دي. 
(۱۵, که حدیث اوږد وي نو صرف هغه حصه ورنه د کر کوي د کومي چي دده دغرض سره تعلق 
دی. 

۱١,‏ )په جامع الترمذي کي داحاديثو تکرار نشته 
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٧۷‏ په ترمذي کي داحاديشو تلاش انتهائی اسان دې 
۱۸, دا یو اسان ترین کتاب دي هر څوك ورنه استفاده کولي شي ځکه چي امام ترمذي 
دراویانو جرح او تعديل ذکر کوي که راوي ضعیف وي نو ضعف يي بيانوي او کله کله خو 
سبب دضعف هم بيانوي 
٩۱‏ عموما په جرح او تعدیل کي دامام بخاري قول ذکر کوي او کله کله دامام ابو 
عبدالرحمن الدارمي قول ذکر کوي. 
(ر٢٠)‏ دجامم الترمذي تمام احادیث معمول بها دي مګر علاوه د دوه احاديثو نه چی هغه 
معمول بها نه دي په کتاب العلل کي پخپله فرمائي. 
حمیع مأفي حا الکتآب مص الحدیث هر معبول به وبه اخن بعض اهل العلر ما خلا الحديگیی حدیث 
اب عبأس رضي الله عنهماً ان النذي صل الله علیه وسلم جم ين الظهر والحشاء بالمدينة والمخرب 
والحشاء من غیر خوف ولا سفر ولا مطر. 
یعني په دي کتاب کي چي څومره احادیث دي ټول معمول بها دي علاوه د دوه احاديثو نه یو 
حدیث دابن عباس دي چي نبي کریم صلي الله عليه وسلم په مدینه کي بغیر دخوف او سفر نه 
او بغیر دباران نه دماسپخين او مازيګر مونغ. او دماښام او دماخوستن مونځونه جمع کړل 
دویم دا حدیث دي وحدیث الني صل الله عليه وسلم انه قال اذا شرب الخمر قأجلدوه فان عاد في 
الرایعة فاقکلوه. 
یعني دویم دا حدیث دي ارشاد نبوي دي که چا شراب اوڅکل نو په کوړو يي اووهئ او که بیا 
يي په څلورم ځل اوڅکل نو قتل يي کړئ. 
حاصل دکلام دادي چي ددي دوه احادیشو نه علاوه دترمذي تمام احادیث معمول بها دي لیکن 
دشاه ولی الله په قول دا دواړه احادیث هم معمول بها دي ځکه چي شاه صاحب په دي کي تاویل 
کوي کوم چي مونږ داختصار په تقاضا ذکر کولي نشو. : 
١١‏ که دراوي په باره کي اشتباه وي نو امام ترمذي ددي وضاحت کوي يعني که نوم يي ذکر 
وي نو کنيه یی ذگر کوي او که کنيه يي معلومه وي نو دنوم ذکر کولو کوشش يي کوي او کله 
کله لقب هم ذکر کوي ملا د کومي علاقي یا کومي قبيلي چي اوسیدونکي وي 
۳٣‏ په جرح او تعدیل کي تاهل پسند دي دزیات سختئ نه کار ته اخلي. 
۰ په ترمذي کي دري قم احادیث دي اول صحيح. دويم حسنء دریم ضعيف او دجمهورو 
په نزد موضوعي په ترمذي کي نشته او علامه ابن جوزي چي دترمذي په ۱۲١‏ احاديثو باندي 
موو وس د 
دي علامه جلال الدین سيوطي په القول الحسن في الذب عن السنن کي یو بهترین جواب 


کړي دي او دا ځکه چي ابن جوزي خو دصحيحينو د روایت کوم چي دحماد شاکر په حواله دي 
هم تضعیف کړي دي دا رنګي سراج الدین قزويني هم ليکلي دي چي په ترمذي کي دري 
موضوعي احادیث دي لیکن جمهورو دده دقول تردید هم کړي دي 

٣۴‏ تمامو محدئینو په اتفاق سره جامع الترمذي په صحاح سته کي شامل ګرخولي دي البته 
په درجه کي اختلاف دي بعضو ورته دصحیحینو نه پس درجه ور ورکړي دي ي او بعضو دنسائي او 
ابو داود په مینځ کي درجه ورکړي ده یعني دريم يا څلورم او علما- ديوبند په پنخم نمبر دابن 
ماجه نه مڅکي درجه ورکري ده دستن نه مراد ابو داود او نسائي دي. 

.۵ محدئین ورته د تدریس په اعتبار ډیر اهمیت ورکوي او په فقهي مسائلو زور په همدي 
کتاب کي ورکوي. 

٠‏ په ترمذي کي يو ثلائي حدیث هم شته کوم چي دابواب الفتن په اخر کي راغلي دي 
حدثنأ اسباعيل بن موسي الخزاري ابن ابنة السدي الوق قال حدثناعمر بن شاکر عنی 
انس ين مالك عص النبي صل اه عليه وسلم قال یت عل الناس زمان الصأبر فيه علي دینه 
کالقابش عل الجمر . 

سُبُحان وَبَلكَ رٍَ الْحِزَّةٍ عَبًَ يَصِفُونَ )٨۸«‏ وَسَلَاط عَلَ الْمُرَْدِينَ )۱۸١(‏ وَالْحَبُْ يَهِ رب 
لعَالِي اصافات:۸۲) 

وصل الله عل سيدنا محمد وآله وصحبه أجمعین ورضي الله عص الصحا بة أجمعین حسبنًا الله 


ونعھ الوکیل. 
٤ه‏ کله که اد یه ماد اه مه مه مه له 


به ید مد ىچ مد ىت که 1 
د بل به موه بت ىل کله 


مو ړو ٢ر‏ حور 


الورد الشذي 532 المجلد الاول 


فأخِېر نا به لش الا(مام الصدر العالم الزاهد العايد ضياء الرین أْي, أُحبد عيډ الوهاب يی علي 
اليقدم ذکره .بقرامء ق عليه .ورام غيري . ببدينة السلام في سنة ست وثمانین وخسمانة 
رال یرن ال مام و الفتح عب الملد ای بي القاسر بی أي سهل الکروځي الهروي .راوة 
عليه ونا أسمع فَأََب به 

قال مب نالقاضي ناه به عا مه دن انا بس محمد ين محم الزدي. قراء 5 علیه 
( اب .لي شهر ر بیع الأول من ستة | ژره ثدتیس وثمانيس وار بعباَنّة. 

وأأخبر نا اش أبو نصر عبد العزیز بن محم ين عل بن بر اهيم الترياق والشیڅأبو ړکر اُحبد 
ين عبد الصم بن أيي الفضل بس أيي حام الغورجي . قراءة عليهبا وأُنااُسمع ‏ ق شهر ربيع لآ خر 
من ستنةِحدۍ وثمانين وأربعمانة . 

قالوا: أخیرتاأبو محمد عېډ الجيار يی محمد ين عب ال بس أبي الجر اح الجراعي السروزي 
.قال :خیرت أيو الحياس محبډ ين أُحم ين محيوپ ين قضيل البحيوي يي السروزي المرزباني 
قراءة عليه . قال : أخېر نا الامام الحافظ أبِِ عیسۍ محبد بن عیسی ين سورةالتر مذي رحبه الله 
یکتاب «الجامع الکبیر: 
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پښو ولوخ ليو 

سوال: دبسم الله نه پس يي حمد ولي نه دي ذ کر کړي او حال دادي چي دحمد په باره كي 
احادیث وارد دي؟ 

جواب: دحمد حاصل چې ذکر الهي دي حاصل دي او دتسميه په ضمن کي موجود دي بله دا 
چي په حمد تلفظ ضروري دي او کتابت ضروري نه دي ممکن ده چي مصنف په حمد تلفظ 
کړي وي او ذکر کړي يي نه وي.«یعني د تحريري ذکر کولو په ځاي يي لساني ذ کر کړی وي. 

ایواب الطهارة ع سر سول اه صل امه عليه و سلھ 
دطهار( پاعکوالي ) داحعاموبیان 


دبَابُ لفظ تحقيقّ: 
باب په اصل کی بَوَبّ دی بیا ؟" واو'"متحرک ما قبل فتحه وه مون په 'الف"بدل کړو نو د 
بَوَبُ نه باپ جوړ شو او دلیل په دی باندی اسم تصغیر دی چي ددی اسم تصفیر بويب دی او 
د تصغیر دا خاصیت دی چي شي خپل اصل ته راکاږی يعني '' يرد کل غۍء ا لی اصله''نو تصفير 
د باب يُويب دی وړی دروازی ته وائی. او باب هم په لغفت کښی دروازۍ ته وائی. 
او په اصطلاح کي مَ يون مُضشَْيلاًعل مَسَائِلٍ مَعْحِدَة الْع و مُخْلِقَة اف , الُثَايِبة بیس مَعا 
نيهاً' يعني چي کله یو انسان په یوه دروازه ورننوځی نو هغه ته مختلف اشياء ښکاره شی.! 
دا ذريعه د اطلاع ده په داخل فی البیت- 
مګر دلته باب اسم دی يعني هغه کلمه چي مشتمل وی په مسائلو متحدة النوع او مختلفة 
الصنف باندۍ باب د لاتدی مسائله وی چي صنف ئی جدا جدا وی يعني طبقه ئی جدا وی او 
نوع لی یوه وۍ- 
پس باب علمي مشابه دی د باب د بیت او د کور سره. لکه څنګه چي په کور کي اعلي او 
قیمتي څیزونه وي او دغه اعلي او قیمتي څیزونو ته د ورتلو لار هم دغه باب وي. نو دا یاب 
او دروازه "طلاع علي الاشياء . القيمة " وي نو دا باب هم ذري يعه د "علي الاطلاع علي 
السائل القیمة' "نو د کتاب مشابهت ئي د کو ر سره ورکړو نو لکه څنګه چي په کور کي 
اعلي څیزونه وي او دی دار او کور ته د ورتلو ذريعه دا باب وي. هم دغه شان دا کتاب په 
مثال د بیت دی چي په دی کي اعلي او قیمتي څیزو نه وي چي هغه علمي بحشونه او خبري 
دی د باب اطلاق په باب باندی د قبیلی د مجاز مستعار نه دی 


الورد الشذء 
دکتاب لفظنحقیق: 
کتاب په لغت کي جمع ته وائي. او کتیبه لښکر ته واني.اوپه امطلاح د مز فينوکي 85 
یکون مشتملا عل مسائل مختلفة النوع متحد ة الجفس' ته واني لکه کتاب الطهارة او بیا د 
طهارت دري انواع دي مناسبة ددی دواړو معنیو کي دادی چي کتیبة هم مشتمل وي په 
مختلف النوع فوج باندی دغه شان کتاب هم مشتمل وي په مختلف الاتواع باندی- 
دفصل لففاتحقيل: 
فصل په لغت کي فرق ته وائي او په اصطلاح کي "مایکون مشتملاً علی مسائل متحدة 
الصنف ومختلفة الشخص والمناسبة بین المعنين واضحة 
باب او صَتاب او فصل کي رق لکه څرنګه چي په امور حيه په دي الفاظو اطلاق کيږي دا 
رنګي ددي اطلاق په امور معنويه باندي هم کیږي 
عناب هغه طائفي دکلام ته وئيلي شي چي په مائل مختلفة الاتواع او متحدة الجنس 
باندي مشتمل وي. 
یاد دباب اطلاق په هغه طائفه د کلام کيږي کومه چي مائل مختلفة الاصناف او متحدة 
اللوع باندي مشتمل وي. 
فصل: ما تشتمل علي مائل الصنف الواحد. 
سوال: دمصنف دپاره دلته د کتاب عنوان قائمول پکار دي ځکه چي راتلونکي مائل مختلفة 
الاتواع او متحدة الجنس دي. 
جوالبد دمصنف په نزد دابواب عنوان د کتاب دعنوان سره مترادف دي او همدارنګي دباب په 
جمع راوړلوکي دي خبري ته اشاره هم ده. 
وجه دتقد یم دابواب الطهارت 
په حقیقت کی امور شرعيه په دوه قسمه دي اول عبادات. دویم معاملات بيا معاملات په دوه 
قمه دی ١۰‏ معاملات محضه ٢٢‏ مرکب دعباداتو سره دي مګر عبادات دمعاملاتو نه اهم 
دي. اعمال په اصل کي په دوه قسمه دي ١,‏ حقوق الله ۲ حقوق العباد . مګر دحقوق العباد 
نه حقوق الله افضل دي کوم ته چي عبادات وليلي شي. دعباداتو دافضل کيیدو ډير وجوهات 
دي يوه وجه داده چي مقصد دتخلیق انساني عبادات دي لکه چي په يو ايت کریمه کي وارد 
دي "وماخلقت الجن والاتس الالیعېدون" ,الذاریات ۵۲ بله دا چي عبادت روښاني غذاء ده 
او روح دجم نه زیات اهم دي تو په دي وجه عبادات اهم شول بیا په عباداتو کي دټولو نه اهم 


المحلد الاول 


لمسمسسسمسسسمسههسم ونو 


الوره التذي 


پغ سم ځمییننحسيپیېسسمب ېټ 
مونځ دي دافضل الاعمال کیدو په وجه . اود عماد الدین کیدو په وجه . نو په دي سبب د 
صلوة مسائل مقدم ذکر کول پکار وو مګر چونکه صلوة د ارکان او شرانط مخصوصه نه 
عبارت دی او د مونځ په شرائطو کي اهم ترین شرط طهارت وو اودا قاعده ده چي شرط په 
مشروط مقدم وي نو پدي وجه امام ترمذي د خپل کتاب په اغاز او ابتداء کي د طپارت 
احکام راوړل پس همدا وجه ده چي جمهور محدثین طهارت په تمامو احکامو مقدم ذکر کوي 
ځکه جی شرط د موقوف عليه په درجه کي وي. 

نوټ د متقدم الذکر تحقیق نه ربط په مینځ د مرکزي مضامينو د کتاب کي هم معلوم شو. 
کما لايخقي علي من له ادني تدبر 

الطهارت طهارت دباب نصر ينصر نه مصدر دي او د باب گرم ته هم. دطيارت معني پاك 
کیدل دي او دطهور معني پاکي ده او بفتع الطا.معني هغه څیز دي په کوم چي پاکي راځي 
برایره خبره ده چي اوبه وي او که بل څیز وي. طهارت نظافت ته وئيلي شي او دا په څُلور تسمه 
دي ١,‏ هغه طهارت د کوم تعلق چي دبدن سره وي, ۲ هغه طهارت چي تعلق يي دزړه سره وي 
بيا دا دواړه په دوه دوه قمه دي ١١,‏ ظاهري ٢,‏ باطني 

: طهارت قلبي ظاهري زړه لره دعقاند فاسده کفر او شرك نه پاکول تردي چي دماسوي الله 
نه بالکل پاك شي او هم ديته توحيد وليلي شي 

٢‏ طهارت قلبي باطني. يعني څوك چي خپل زړه دماسوي الله دخیالاتو نه بچ کړي 

دا رنګي بدني طهارت هم په دوه قسمه دي. 

٣‏ طهارت بدني ظاهري: يعني نظافت البدن عن الحدث والخبث يعني بدن لره دحدث او 
ناپاکئ نه پاکول برابره خبره ده چي خُبث مادي وي او که معنوي وي مادي خو ظاهر دي او 
معنوي لکه قهقهه کول په مونځ کي 1-1 1 : 
۴ طهارت بدني باطني اعضاؤ لره دګناهونو نه بچ کول او دلته مقصد بالذات اولني دوه 
قسمونه دي اګر چي وروستي دوه قسمونه هم په دي کي راځي 1 


رل ال الله ليه سلو ددي برد مقمه دادي چي اصلي وراج مقصد 
زمونږ حادیث مرفوعه بیانول دي . او احادیث موقوفه او مراسیل بيانول په ضمني طور سره 
کيږي . او همدي مقصد ته امام ترمذي په دي عبارت کي اشاره کړي ده 

بېر بېز ېر ېر بهتر به بېر 


الورد الشدی 


! سه المجلد الاول 
باب ماجاء لااتقبل صلاة ېر طهور 


دطهارت نه بغیر مونځ نه قبلیږي 
١‏ عَذَكن فُعَْبَةِن موي عدَقنا ار وَانَةٌ عَنْ هن ماک ښي حَزب حء حَذَقنا متا حََقَا دت وَکِية 
عَنْاِسْرَائينَ من عَن کي عَن مُضقٍ بي في عَن اي عبر مُمَر عَن لي صَلّ نه لَۀعَلَي وَسَلَّ قو 
بل صَلاةَُيِر هور ولا سرک هن غُلولٍ قا عَايٍ ريه( هر رقال أَُوِ يتی هَدًا 
الَْرِيۀ اص عفن مَا يوحن وټ التاب عن لي ليج عن ن أپيه ََّه دل ير 
لعل ينم مةاسمُةعَاِژ اين أَسامَة بي مړ عَُنْرِالْهُنَيعُ ‏ : 
ترحمه دعبدالله ابن عمر رضی الله عنهما نه روایت دي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم 
فرمائیلي دي مونځ يغیر داودس نه نه قبليږي او نه صدقه دحر م مال ته قیلیړي. 
أمام ت رمذي وائي په دي باب کی دا حدیث دباب دتمامو احادیتو نه ؛ زیات صحیح اوحسن دي. 
په دی ي باب کي دابو الملیح دپلار نوم اسامه دي دارنګي په دي باب کي دابوهريره او اتس 
رضي الله عنهما نه هم احادیث مروي دي. 
حل لغات. طهارت دباب نصر ينصر نه مصدر دي او د باب کرم نه هم. دطهارت معني پاك 
کیدل دي او دطهور معني پاکي ده او بفتح الطاء معني هغه څیز د دي په کوم چي پاکي راځي 
برایره خیره ده چي اوبه وي او که بل څيز وي. 
الطهور طهر . طهورا وطهرا وطهارة دنصر او کرم نه مستعمل دي په معني دپاكل کيدو صفت 
يي طاهر راځي او جمع يي اطهار راځي 
تشريح: حدثفا: ددي دلوستلو طریقه داده چي ددینه مخکي به "وبه قال" لولي او دا مخفف 
دي د "بالسنډ المتصل منا ا ي الاماھ ازکرمزي" 'نه .په اول ځل دا پوره کلمات لوستل بهتر دي 
اوبیا چي کله بار بار ضرورت راځي نو په "وبه قال" باندي اکتفا ء کول پکار دي. 
سوال: دسند په شروع کي تر دوه دري راویانو پوري اکُر حدثئنا او اخبرنا صیغي راځي او بیا 
ددینه پس عنعني وي ددي څه وجه ده 


صحیح مسل |الطهآرة ۳۲٢(۲‏ سش اب ماجه/الطهارة )۲٢۶(٢‏ (تحفة الاٌشراث :۸۶۵) مډ احم (۲۰۴. ۵۱/۳۹ , 
.#۳ 


چواله ددي وجه داده چې په مقدمینو کي دتدریس رواج کم وي او دمتاځرينوپه دور کي 
دتدریس رواج زیات شو تو په دي وجه دتحدیث او اخبار صيفو ته ضرورت راغو او 
دمتقدمینو په دور کي دیته ضروت نه وو 

قیبه: قنيبه دخراسان مشهور محدث دي او دامام مالك شاګرد دي او په اتفاق دعلماؤ ئقه 


راوي دي دابن ماجه نه علاوه نور اصحاب صحاح ورنه هم نقل دروایت کړي دي 
اين دا لفظ په کثرت سره داحاديثو په سندونو کي استعماليږي او په دي کي اکثر زده کونکو 
ته مشکل وي . دابن لفظ متعلق وصول دادي چي کله دري شرانط موجود شي نو دابن لفظط 
همزه به حذف کیږي اول شرط دادي چي کله همزه دعلمین مذکرين په مینځ کي واقع شي. 
دویم شرط دادي چي اولني ابن لفظ دب دپاره صفت وي. دریم شرط دادي چي کله ابن لفظ 
مفرد وي. کچري په دي دري شرائطو کي یو شرط هم مفقودي شي نو همزه به لیکلي کیږي او 
که دري واړه شرائط موجود وي نو همزه به نه لیکلي کیږي 
قرله. ح: دسند په مینځ کي عموما "ح" لفظ استعماليږي دا دتحويل علامه ده او تحويل دي 
ته وايي چي دکتاب مصنف کله دوه سندونه ذکرکوي او دیو سند نه بل ته اوړي نو حا لفظط 
ددي تحویل دپاره العلامه وي لکه دي حدیث کي چي یو سند دقتيبه دی او بل دحناد دي نو 
مصنف چي کله دقتیبه دسند نه دحناد سند ته اوړي نو په حا لفظ کي دي تحويل ته اشاره 
کوي او سماك بن حرب په دي اسناد کي مدارالالسناد دي. 
دتلاوت دسجدي دپاره اه دس ضروري دي او نه دي 

جده دتلاوت او مذاهب دفقهاؤ : 
په دي کي دمجتهدينو اختلاف دي چي په دوه مذاهبو مشتمل دي. ١,‏ دامام بخاري. عامر 
شعیی. ابن علیه. په لزد بغیر داودس نه سجده دتلاوت اداء کول درست دي 
دلیل ددوئ دليل په بخاري کي دعبدالله ابن عمر رضي الله عنهماروایت دي وفيه "سجد 
علی غیر وضوء" يعني بغیر د اودس نه يي سجده اوکړه. 
ددي جواب دادي چي دبخاري په بعضي نسځو کي "'سجد علي وضو." الفاظ مذ کور دي او 
دجمهور المه په نزد سجده دتلاوت هم بغیر داودس نه مقبول نه ده 
دليل. ځکه چي سجده دتلاوت هم دمونځ پشان ده او همدا وجه ده چي په قران کریم کي 
د جدي ذکر کولو سره تمام مونځ مراد کړي شوي دي دا دتسمية الکل باسم الجزه دقبيلي نه 
دی لکه "ومن اللیل فسجد له" «محاسن ترمذي؛ 

1 بغیر دطهارت نه عمدا دمونځ حم 


الورد الثشذي سه المجلد الاول 
علامه شامي ليکلي دي چي ددي په حرمت دعلماؤ اتفاق دي البته په تکفير کي د دعلماؤ 
اختلاف دي . امام نووي په شرح ح دمسلم کي ص ١١۱کي‏ ليکلي دي چي اما م ابوحنیقه به د 
داسي کس تکفیر کولو او دا نبت امام ابوحنيفه ته غلط دي او بيا ورباندي رد هم کړي دي 
چي دتکفیر مدار دضروریاتو د دین نه په انکا ر باندي دي او هغه دلته موجود نه دي 

مونځ دجنازي بغیر د اودس نه جانز دي اوکنه"؟ 

بي اودسه مونځ د جنازي او مذاهب دفقهاؤ 
په دي کي دمجتهد یلو اختلاف دي چي په دوه مذاهبو مشتمل دي .۰ اول مذ هب دامام 
بڅاري .عامرشعبي ٠‏ این عليه دي. .۰ دوئ په نزد بغير داودس نه مونځ د جنازي ادا ګر 
درست دي.. اود جمهورو فقهاؤ او محدثینو په نزد مونځ د جنا زي هم د بي اودسئ په حالت 
کي د رست نه دی. دا اختلاف په اصل کي په دي باندي باندي بناء دی چي د صلوة لفظ دلالت 
په سجدي د تلاوت او مونځ دجنازي باندي مخفي دی مطلب دادی چي د کوم شي په معني 
کمي او زيادت راشي نو ظاهرا ورباندي دا لف دلالت نه کوي. لکه د سارق دلالت چي په 
نباش او طرا, ر باندي څنګه مخفي دی داسي دا هم دی . ځکه چي صلوة په شریعت کي د | رګان 
مخصوصه نوم دی ملا رکوع. سجود او قعود وغیره نه صلوة عبارت دی. اوپه جنازه کي خو 
صرف قيام وي اوپه سجدي دتلاوت کي خو صرف سجده وي. نو په دي وجه په دي باندي د 
صلوة لفظ په اطلاق کی خفاء ده. 
دجمهورو دطرفه دا جواب دی چي په جنازي د صلوة لفظ په اطلاق او دلالت کي هیڅ خفاء 
نشته ځکه چي رسول الله صلي الله علیه وسلم پخپله په جنازي د مونځ اطلاق کړی دی . 
چنانچي ارشاد نبوي دی: "صلوا علي صاأحبکم" و في روایة صلوا علي النجاشي' " ي" هر کله چي جنازه 
مونځ دي نو بیا داد طهارت نه بغیر څنگه درست کيدۍ شي؟ او تلاوت خود مونځ خصوصي 
رکن دی ددي دپاره هم تلاوت ضروري دی. 
صاحب د محاسن ترمذي لیکلي دي چي امام بخاري ته ددي قول نسبت درست نه دی او 
چاچي ورته دا نسبت کړی دی هغوئ په دي نسبت کي غلط شوي دي. امام بخاري ته ددي قول 
د نسبت منشاء دهغه دا قول دی" لهو دعاء کسائثر الادعیة" يعني جنازه هم د عامو دعاګانو 
پشان يوه دعاء ده اوددعا دپاره اودس ضروري نه وي. دامام بخاري اصل مقصود دا نه دی 
بلکه د جنازي د مونځ اصل ماهيت غودل يي مقصود دی چي صرف دعاء ده ځکه چي امام 
بخاري د نورو په نسبت د وضو للجنازه په حق کي زيات متشدد وو . «محاسن ترمذي, 


»اهم مد 


جزء ثاني دحدیث: ولاص قة من غلول" تحقیق 
: دتصدق بالمال الحرام حیثیت 


المحلد | ِ : 

لانننسسسنسده فغاساستسپاشن سسس ئ سي 

دشاه انورشاه کشمیري په نزد غلول په لفت کي سرقة الال ته وئيلي شي او دفقهاؤ په اصطلاح 
کي غلول "سرقة من مال الغنیمت" ته ونیلي شي يعني دغنیمت مال قبل التقسیم پټول. بيا 
په دي کي توسیع اوشوه او په مطلق خيانت او حرام مال يي اطلاق شروع شو. که دقبول نه قبول 
اصابت مراد وي نو مطلب دحديث به دا وي که ددي مال مالك معلوم وي نو څه صد قه کول يي 
درست نه دي بلکه اصل مالك ته يي واپس کول ضروري دي او که دقبول نه مراد قبول اجابت 
وی نو مطلب دحديث به دا وي که دمال اصل مالك معلوم نه وي نو ددي صدقه کول واجب دي 
لیکن دصدقی په وخت کی به دثواب نیت نه وي بلکه دذمي دفارغولو نیت به يي وي او همدا 
دامام ابو حنیفه مذهب دي یول دامام صاحب ته تپوس اوکړي شو چي تاسو دا حکم دکوم 
چي يوي ښځي نبي کريم صلي الله عليه وسلم ته دخوراك دعوت ورکړو و دمالك ډاجازت نه 
بغیر یي چیلئ ذبح کړه نورسول الله صلي الله عليه وسلم حکم اوکړو چي دا صدقه کړئ او په 
قيدیانو يي اوخوروئ. 

اعتراص: دفقهاؤ دا قول چي دا مال واجب التصدق دي دحدیث الباب نه مخالف دي ځکه 
چي په دي کي ولاصدقة من مال الغلول راغلي دي چي دحرام مال نه صد قه درسته نه ده او 
همدارنګي ظاهرا دقران نه هم مخالف دي ځکه چي الله تعالي فرمائيلي دي "يا ايها الذين 
امتوا انفقوا من طيبات ما کسبتم "البقره ۲٢۷‏ په دي ايت کي دطيب مال دانقاق حکم 
راغلي دي او حرام مال طيب نه وي؟ 

جواب دحرام مال دصدقه کولو دوه حيشیترنه دي )١(‏ حيثیت دادي چي په نيت داجر او ثواب 
وي او دویم حیثیت دادي چي په نیت دځان خلاصولو وي مونږ وايو چي دحدیث مدلول دادي 
چي د ثواب په نیت د حرام مال صد قه کول جائز نه دي او دفقهاؤ دقول مدلول دادي چي دځان 
خلاصولو په نیت حرام مال صدقه کول جائز دي. 

دحدينًٌ دراوي عبدالله بن عمر رضي النه عنه حالات 

نوم عبدالله کنيه ابو عبدالرحمان او دپلار نوم يي امیر المومنين حليفه ثاني عمر بن الخطاب 
رضي الله عنهما او دمور نوم يي زينب بنت مظعون وو. 

عبدالله دخپل پلار سره مسلمان شوی وو او د هغه سره يي دمکي نه مديني ته هجرت کړۍ وو 

په غزوه بدر او احد کي ورته دماشوم توب په وجه دشرکت کولو اجازت نه وو ملاؤ شوی 

«طبقات ابن سعد). : 

په غزوه خندق» ځیبر » بیعة الرضوان. فتح مکه . حنين . طائف. حجة الوداع . تبوك کي يي 
درسول الله صلي الله علیه وسلم سره ملګرتيا کړي ده. دفتني نه به ډیر لري اوسيدو دیزید سره 


الورد الشذي ۹ . المجلد الاول 


يي بیعت اوکړو او ویی فرمائیل کچري دا ځیر وي نو مونږ په دي باندي راضي یو او که شر وي 
نو مونږ صبر اوکړو«طبقات ابن سعد . 1 
ابن عمر رضي الله عنهما به خلقو دعلم او عمل مجمع | لبحرین ګنړل ,تذ کر ة الحفاظ ۳۵۰۱ . 
عثمان رضي الله عنه ورته دقضا عهده پیش کول اوغوښتل ليک ن هغه معذرت اوگړو په 
ملکي انتظام کي به يي بلکل شرکت نه کولو. 

په زندګئ کي يي يو څو مخصوص عادتونه وو ١١۱‏ ,)اتباع سنت ٢٢‏ حڅشیةالهي ٣‏ )عبادت او 
ریاضت ,۶/دمشتبهاتو نه اجتناب:۵)زهد او تقوي ١‏ دمکینانو و سره همدردي ۷ 
سخاوت۸/ مساوات«, دامت داختلاف نه بچ کیدل. 

دقران کريم سره يي خصوصي مينه وه او په قران کي به يي ډير سوچ او فکٍ ر کولو ددي انداز زه 


ددینه لګیدی شي چي صرف سورة بقره يي په څوارلس کلونو کي زده کړي وه مؤطا امام 
مالك». 


دق ران کریم ته پس دحدیث نبوي صلي الله علیه وسلم درجه ده نو په دي وجه دابن عمر رضي 
الله عنهما داحادیث نبوي سره ډیر زیات شوق وو کله چي به دغيرحاضرئ په وجه دده نه دنبي 


گریم صلي الله علیه وسلم بعضبي اقوال او افعال تیر شوي وو نو وروسته به يي دهغي په بار 2 
کي دخلقو نه معلومات حاصلولٌو او بيابه يي زیاتول«اصابه ۱۰۹/۴, 


وفات: په مدینه کي دوفات کید؛ و ډیر شوق مند وواو دا يي غوښتل چي کومي زمکي ته مي 
هجرت کړی دی هم دلته وفات شم ,طبقات ابن سعد ٨۳۸/۴۰‏ 


هغه دا وصیت کړی وو کچري زه په مکه کي مړ شوم نو دحرم نه به مي بهر دفن کوئ نو دی په 


مکه کي وفات شو او دحرم نه بهر په قبرستان کي دفن کړی شو او حجاج بن یوسف ورباندي 
جنازه اوکړه «طبقات ابن سعد) 


مرویات: دده دمرویاتو شمیر ۱٢۳١‏ دی چي ٧۷۰‏ پکي متفق عليه دي او اته دبخاري دي او 
دري صرف په مسلم کي دي ؛تهذيب الکمال.. 

#ه بر بېو بر بر بې تې تا تل تلې اه بېز بېو 

-٢‏ باب ما جاء في فضل الطهور 

دپاسئ دفضیلت بیان 

۲ عذَكَنَاِسحَُ بِن مو الآصَارِي ذَكنَ من نن يس القزًَا عَذَكنا لک نن ني حر 
عزَكَا ۀن مالکي عَن هي پي اې َالچ عن أَييه نأ هرر قا قا ئول الو صَل 
اه عَلَِْ وَسلَمَائوشَالعَن ليما لبون دَقَسل وَجُهۀ حَرَجَت مِن وَجهه كُل عَطِيقَةٍ کر 


الۍ 
الورد التشذي جلدا 


- و رسمو ََ ۶ د سا غور هرس وړ کد 2 ورم څک 
یا بعَيتَيهِ مَمًلبَاءٍ او مَعً آخر قظر ليام أَؤ تو كَزًا وَاةا غَسَل يَدَيْهِ خْرَجت مِن يَريهِ 
: 44 727 ورم رع وځ نګ اه الندان و یه 
ځړرکو نه وټ واه رل 8 الذنُوب قَال اب چیتۍ 
048 ېسو 8 


يل غو الج مسب تا وائۀ وان ٥ه‏ شه الوا عَبُلّ كي وَقَانُوا 
عَبِلُ الب ړو وهَمَلًا ان مُحبٌل ويل َو اْأَصَ َال بر ويتې وي الَْاب عَنْ عُعْمَانَ 


۴ 


يا وبا واشتايي وعنره بي عم وصلنا نع بي غنړږ وَالشّتَابالّذِي نتوی 


عن ابر ردي لع للم شول الَِّ صَل عَلَيهِ وسل وَاسُمُۀ عَبدُ الوّحَْي بُن 
عُسَيْن ويل أبَا عبر اقّورِعن ات ليم اَه ۀ عَيه وسل فَُِصَ لص اه ليه ول 
وو کين ووی عَن ال لاله ليو وه نع أَعَارِيةَ وَاسُتا يځ بن الْأَعْر اْأحْتَِي 
صَاَحِب النَيّصَلَ الله عَلَيْهِ يه وسل ُقان نۀ ابم نا عييطۀ يه قَالَ َ سِفث لص ال 
عَليه َسنََّفُ يي ما کن امه َ فلا تين بد يَمْي.() 
ترجمه : دابوهريره رضي الله عنه نه روایت دی چي ر رسول الله صلي الله عليه وسلم فرمائيلي 
دي مسلمان بنده یا مومن بنده چي اودس کوي تو چي مخ اوینځي د مخ نه یی داوبو سره یا 
داوبو داخري ځاڅکي سره هغه ټول ګناهونه لړ شي کوم چي دد سترګو کړي وي. .اوکه داسي 
يي نور څه اوفرمائیل . او چي کله ووينځي لالمونه پل نو د ده لاسونه دهغه ګناه ته پاك شي چي 
ده په اسو کړي وي تردي چي د ګناهونو نه پالك صاف پاتي ش امام ترمذي وایي چي دا حديثت 
حسن صحيح دی. په دي باب کي د عثمان بن عفا. ثوبان. عمرو بن عبسه. سلمان. او 
عبدالله بن عمرو رضي النه عنهم نه هم احاديث وار رد دي. صنابحي دا روايیت دابويکر: رضي 
الله عنه نه اوریدلۍ دی دده سماع د رسول الله صلي الته عليه وسلم نه ثابت نه ده . دده نوم عبد 
الرحمن بن عسیله دۍ او کنيه يی ابو عبد الله ده چی د رسول الله د ملاقات دپاره یی سفر کولو 
. دی لا په لاره کي وو چي رسول الله صلي الله عليه وسلم وفات شو. موصوف د رسول الله نه د 
متعددو روایاتو نقل کړی دی . او صنابحي بن اعر احمسي مشهور صحابي دی هغه ته هم 
صنابحي وئيلي شي. هغه دهغه روایت دی چي ما د رسول النه صلي الته عليه وسلم ته اور ریدلي 
دي چي فرمائيل يي. زه به په قالسو باندي په نورو امتونو فخر کوم خو تاسو به زما نه پس 
هيڅکله پخپل مینځ کي يو بل لره نه قتل کوئ. 


. ٣ ٤5 موطا امام مالک الطهار‎ ۳٣٣۲ صخيخ ملو لطهارة١٧(٢٢۲) (تحفة الاأشراث:‎ ١ 
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لفات بطشتها بطش بطشا دضرب او نصر ته په معني دنیولو دي 
قیا نقي نقاء دسمع نه په معني دپاکولو اوخالص کیدو دي 
تشريع: العبد المسلم او المومس. یعني کله چي کوم مسلمان یا مومن اود س کوي و 
شك ظاهروي. 


دراوي 


"خرچ ص وجهه کل خُطِيمة" دقاضي ابوبکر ابن عدي قول دی چي تمام ګناهونه معاف 


کيږي تقدیر دعبارت داسي دی خر صن وجهه کل خطيئة" یعني دهر مخ نه دګناه اثر لري 
کيږي لکه چي په یو روایت کي , راغلي دي کله چي بنده کومه ګناه کوي نو دهغه په زړه کي يو 
تور داغ جوړ شي څومره چي دی په ګناه د کي مځکي ځي نو هغه هومره دا داغ زیاتیږي نو د 
اودس په ذريعه دا اثر ختمیږي.. 
لکه چي د عبد الوهاب شعراني په حواله دامام ابوحنيفه دا خبره منقول ده چي یوکس يي 
دغسل په کولو ولیدلو نو ورته يي وویل چي زنا مه کوه ځکه چني دغل په اوبو کي دي دزنا 
اثر ښکاري چي راروان دي. 
نظر اليها بعینه. يعني کومه ګناه چي يي په سترګو کړي وي. په دي روایت کي صرف 
دسترګي ذکر دی لیکن په نورو روايتونو کي دپوزي او ځولي ذکر هم دی 
حقي يخرچ نقياص الذانوب. يعني تردي چي دګناهونو نه بالکل پاك صاف شي 

ایا داودس په وجه متوضي دصغیره او صبيره دواړوطکناهونو نه پاعیږي؟ 
امام نووي وائي چي په اودس صرف صغيیره ګناهوته معاف کيږي کبیره نه معاف کيږي ځکه 
چي ددي دپاره توبه ويستل شرط دي بعضي علماؤ ددینه یو څو جوابونه کړي دي 
صاحب دالک وکب الدري واني ددي مطلب دادی چي ديو ملمان دپاره دا بعيده خبره نه ده 
چي دی دي مرتکب دکبيره شي که دی کبيره ګناه اوکړي نو ترڅو چي يي توبه ويستلي نه وي 
ارام ورته نه راځي دشيځ الهند قول هم ددي هم معني دي . ممکن ده چي په دي حدیث کي 
دعبد ذکر هم په دي وجه شوی وي لیکن بعضي علماؤ دلته سکوت اختيار کړی دی 
ابن حجر واني چي دلته دمعاف کيدو نه صغيره ګناهونه مراد دي ځکه چي په یو بل روایت کي 
راغلي دي "مالم تؤتي کبیرة' يعني ترڅوپوري چي يي کبيره ګناهونه نه وي کړي لهذا هلته دا 
قید موجود دی 

دحديت ډراوي ابو هريره رضي الله عنه دزندنکئ مختصر حالات 

نوم عمرو کليه ابوهريره او دپلار نوم يي عامر وو خانداني نوم يي عبدالشمس وو. کله چي 
رسول الله صلي الله عليه وسلم ځیبر ته تلی وو نو په هغه وخت کي مديني ته دوفد سره داسلام 


الاطاففغنسټنناننسنن سس نيپس 


قبلولو دپاره حاضر شو دا وفد خیبر ته ورسیدو او هلته مسلمان شو «طبقات ابن سعد, 
درسول الله سره په اسلام باندي دبیعت کولو نه پس يي هیڅ کله درسول الله لمن پريخودي نه 
ده عمر رضی الله عنه دبحرین عامل مقرر کړی دی ابوهريره رضي الله عنه دعلم ډیر شوقي وو 
عموما به خلقو درسول الله نه دډیرو سوالاتو کولو نه ځان ساتلو لیکن ابوهريره به په جرنت سره 
تپوسونه کول همداوجه ده چي په کتابونو کي دده د رواياتو شمیر زبات دی . بعضي کان 
دده په کثرت روایت کي په شك کي پراته و و نو په دي وجه به ده وئيل چي زما مهاجرين ورونړه 
په بازارونو کي کاروبارونه کوي او انصار پخپلو پټو کي مصروف ري زه يومحتاج سړی وم 
زما ټول وځت به درسول الله په صحبت کي په ښکلي شان سره ټیريدو . طبقات ابن سعد 
٢١لھ.‏ 1 1 : 
اوصاف: ابوهریره رضي الله عنه په یو څو اوصافو مشهور دی (١/دقيامت‏ نه ویریدل په دومره 
اندازه کی چی بيهوش به شو ٢٢‏ په عبادت کي ریاضت کول ٣٣درسول‏ الله سره محبت کول 
,۴ دخپلي مور سره محبت کول:۵؛او درسول الله دخاندان سره محبت کول ٢‏ سادګي ٧‏ 
وفات: دولید په زمانه کي په مدینه کي بيمار شو او هم دلته وفات شو وليد ورباندي دجنازي 
مونځ اوکړو اودعثمان رضي الله عنه ځامنو په خپلو اوګو ددفن کولو دپاره بقيع ته ورسولو او 
هلته اکابر صحابه موجود وو«طبقات ابن سعد دوفات کیدو په وخت کي عمر يي اته اویا 
کاله وو. 
مرویات: دده دمرویاتو شمیر ۵۳۷۴ دی په دي کي ۳۲۵ په بخاري او مسلم دواړو کي دي او 
صرف ۷٩‏ په بخاري کي دي او صرف ۹٩‏ په مسلم کي دي«تهذيب الکمال. 

به بېز اه بپ ت8 ته تر ور اد ېه ماد ېد مر مور ی نېه مید بد سند تې با2 

۳ باب ماجاء ان مفتاح الصلرْةالطهور 

باب دی په بیان ددي هي چي پامِي د مونځ چابي ده 

۳ عز کنا قُتَيْبَةُ وَعَنَااُ ومر ۀ ان مَيْلان فلا حَزَكَنا وي عَن سفْيَانَ ح, حدَقنا مُحَّن لن 
ََْلِيُا الّسيِيمُ قال ابر ٍبتی عَدًا الْحَدِيۀ أُصَځُ مي هَدًا اليَاٍ مان وَعَُْ الله بنئ 
مُحَّ بي َقيلٍ ُو صَر وق وق لير ويوبفش أَهْلِ الولو من ټل حفْودو قا ار بیس , میخت 
مُحّنَ لع |سمَوِيل يَقُرل ثان أَحمَ نن عَْبَلٍ وٍَسحَىُ دن ٍبْراِيےَ وَالْحْمَيرِي يَحْعَيُونَ بححديي 
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عَېږ الله بي مُحَمّدِ بي عَقِيل قال مُحَبّنُ وَهُو مُقَارِب الْحَديي قا بو ييتی وف الجَاب عَنْ جَابِرٍ 
وأ .يډ 


محمد بن حنفيه دعلي رضي الله عنه په حواله دنبي کریم صلي الله علیه وسلم دا فرمان نقل 
کوي چي اودس دمونځ کنجي ده او دا دتکيبر تحريمه په ذريعه شروع کیږي او دسلام په 
ګرځولو ختمیږي. 

امام ترمذي وائي په دي باب کي دا حدیث دټولو نه زیات صحيح او حسن دي. عبدالله بن 
محمد بن عقیل صدوق دي مګر بعضي اهل علمو دهغه دحافظي په وجه په هغه باندي کلام 
کړي دي ما دمحمد بن اسماعیل بخاري نه دا اوریدلي ووچي احمد بن حنبل. اسحاق بن 
ابراهيم بن راهویه.حميدي دعبدالله بن محمد بن عقیل په روایت استدلال کوي او هغه 
متقارب الحدیث دي. په دي باب کي دجابر او ابوسعید خدري رضي الله عنهما نه هم احاديث 
وارد دي. 

تشريۍ سفيان. په دي نوم دوه راویان مشهور دي یو سفیان ثوري دي او بل سفیان بن عيینه 
دي دواړه هم عصر دي او تقریبا ددواړو په استاذانو او شاګردانو کي هم اشتراك دي. په دواړو 
کي ما به المفتياز صرف نبت یا نسب دي او په کوم مقام کي نسبت یا نسب مذکور نه وي 
هلته په دواړو کي فرق کول مشکل وي لکه په دي مقام کي بعضي علماؤ دتحقیق نه پس 
دمعجم طبراني په یو روایت دا ثابته کړي ده چي دلته سفيان ثوري مراد دي ځکه چي هلته 
ثوري قید مذکور دي. 

"وهوصد‌ وق" دا لفظ دتعد يل دالفاظو نه دي او دا دتعدیل ادني درجه ده ددي مطلب دا وي 
چي دا راوي پخپل فعل او قول کي عادل دي لیکن ناقص الضبط دي لکه چي په دي مقام کي 
دعبدالله بن محمد بن عقیل په باره کي چي صدوق وئيلي شوي دي دا راوي پخپل قول او فعل 
کی عادل دی لیکن دحافظی په اعتبار ضعیف دي دلته امام ترمذي دامام بخاري قول نقل 
کړي دي چي امام احمد .امام اسحاق او امام حميدي به دعبدالله په روایت استدلال کولو 

وهو مقارب الحديک: امام بخاري عبدالله بن محمد مقارب الحدیث ګرځولي دي. دا لفظ هم 
دتعديل په الفاظو کی په شپږمه درجه شمیرلي شوي دي دا په دوه قسمه لوستلي کيږي ١١١‏ 
مقارب بکسر الراء په صيغي داسم فاعل سره دمفاعلي باب نه دي دي صورت کي به مطلب دا 


وي "حديڅه يقارب حدیث غیره" او همدا راج صورت دي ۳٢‏ مقارب بفتح الراء په صیغي 


1 , 
تفره په ال لف رحبه الله 


المجلد الاول 


لی لسا 


داسم مفعول سره دباب مفاعلی نه په دي صورت کي به مطلب دا وي حديث غیره يقارب 
حديله. دی حديث سره دیو څو مسائلو تعلق دي چي په مختصر طور يي ذکر کوو 

په دی مسئله کی دعلماؤ اختلاف دي چي تکبير تحريمه شرط دمونځ دي او که شطر دمونځ 
دې په دي کې دوه مذاهب دي ,۱ دامام ابو حنیفه په لزد تکبیر تحريمه شرط دمونځ دي او 
قاعده داده چی شرط دشي. . دشي۰ نه خارج وي او په مذکوره حدیث يي استدلال کړي دي 
وفيه "تحريمها العکبير" په دي روایت کي تحریم مضاف دي او ها ضمیر مضاف اليه دي چي 
راجع دي مونځ ته او دتحريم نه مراد تکبیر دي او قاعده داده چي مضاف غیر وي دمضاف 
الیه نه ددینه معلرمه شوه چي تکبير تحریمه شرط دمونځ دي 

)٢(‏ مذهب دالمه ثلانه دي او ددوئ په نزد تکبیر تحريمه شطر دمونځ دي ددوئ دلیل دادي 
دمونځ دپاره چي کوم شرائط دي ملا طهارت دجسم. طهارت دلباس . طهارت دمکان. 
استقبال دقبلي دمونځ هم دا شرائط دي دتکبير تحريمه دپاره ددینه معلومه شوه چي تکبیر 
تحریمه دمونځ رکن او شرط دي. 

جواب- دتگبیر تحریمه دپاره ددي شرائطو ثبوت په دي وجه نه دي چي تکبیر تحريمه شرط 
دمونځ دي بلکه ددي دپاره دي چي دا شرائط دتکبیر تحریمه دپاره داتصال په وجه دي لکه 
چي داقامت دپاره طهارت شرط دي دکمال اتصال په وجه او حال دادي چي بالاتفاق اقامت 
رکن دمونځ نه دي :. 

دویمه مسئله. په دي مئله کي هم اختلاف دي چي تکبير تحريمه په کوم لفظ اداء کیږي په 
دي کي څلور مذاهب دي ,۱ مذهب دطرفینو دي ددوئ په نزد په هر هغه لفظ تکبير تحریمه 
جائز دي کوم چي دالله تعالي په عظمت دلالت کوي ددوئ اولني دلیل د قران ګریم دا ایت 
کریمه دي "وذکر اسم رېه فصلي" «سورة الاعلي دلته دۀ کر نه مراد تکبير تحريمه دي او ذکر 
هر هغه کلمي ته وئيلي شي کومه چي دالله تعالي په عظمت دلالت کوي معلومه شوه چي تکبير 
تحريمه په هر هغه لفظ اداء کيږي کومه چي دالله تعالي په عظمت دلالت کوي 

ددوئ دویم دلیل روایت دمصنف ابن ابي شیبه دي چي دابو العاليه نه سوال اوکړي شو چي 
انبياء علیهم السلام به خپل مونځونه دکوم لفظ نه شروع کول؟ نو هغوئ ورته په جواب کې 
اووئیل تسبيح. تحميد . تهليل. تکبیرسره ددينه هم معلومه شوه چي په هر هغه لفظ تکبير 
تحریمه جائز دي کوم چي دالنه په عظمت دلالت کوي 

دویم مذهب دامام ایو یوسف دي دهغه په نزد تگبیر تحریمه په څلورو الفاظو جائزدي ١١‏ الله 
اکبر ۲۰ الله الاګیر ۳۱ الله کبير ۴ الله الکبیر. ځکه چي د الله اکبر او الله کبیر معنی يوه ده او 
په الف لام هیڅ فرق نه پریوځي. 
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دریم مذهب دامام شافعي دي دهغه په نزد تکبیر تحریمه صرف په دوه الفاظو اداء کیږي ١١١‏ 
ال اکبر ,۴ الله الاګبر 
څلورم مذهب دامام مالك او امام احمد دي ددوئ په نزد تکبير تحریمه صرف په الله اکبر 
جانزدي 
دلیل. ددوئ دري واړو مذاهبو استدلال زیر بحث حدیث دي چي "تحريمها التکبیر " ځکه 
چي په دي کي خبر معرف باللام دي او قاعده داده خبر چي کله معرف یاللام وي نو دحصر 
فائده ورکوي لکه مفتاح الصلوة الطهور کي دحصر تقاضا داده چي دتکبیر دپاره ك . ب. 
ماده ضروري ده. 
جواب: حدیث الباب ظاهرا دقراني ایت '"وذکر اسم ربه فصلي'' سره معارض دي او دا حدیث 
دخبر واحد کیدو په وجه قطعي الثبوت نه دي لهذا ددوئ په مینځ کي به تطبیق کولي شي او 
هغه دادي چي فرضیت دتکبیر تحریمه به په کتاب الله سره ثابت شي او وجوب به يي ثابت شي 
په حدیث رسول سره 
دي حدیث سره در ریمه اختلافي مصسله د دا متعلق ده چي سلام لفظ لفظ دمونځ په اخر کي و ويل 
فرض دي او کنه په دي مسئله کي دوه مذاهب دي؛ ١‏ مذهب دامام ابو حنيفه دي دده په نزد په 
لفظ دسلام مونځ ختمول فرض نه دي بلکه خروج بفعل المصلي فرض دي او دليل يي حدیث 
داعرابي مي الصلاة دي چي نبی کريم صلي الله عليه وسلم خلاد ب بن رافع ر رضي الله عنه ته به 
دمونځ تعليم ور ورکولو مګر دسلام تعليم يي ورنکړو ددینه معلومه شوه چي سلام لفظ فرض نه 
دي او کچري فرض وي نو رسول الله به ضرور په دي موقع خلاد ته دسلام تعليم ورکړي وو 
دامام صاحب دویم دليل په ابو داود کي دعبدالله بن صسعود رضي الته عنه روایت دي چي هغه 
ته رسول الله صلي الله عليه وسلم تشهد خودلي دي او بیا يې ور رته ددینه پس اوفرمائیل زا 
قلت ما او فعلت هذا فقد تمت صلاتك" ددینه معلومه شوه چي که سلام لفظ فرض وي نو په 
تشهد به مونځ نه مکمل کیدو. 
مګر دائمه ثلاله په نزد سلام لفظ فرض دي او دلیل يي حديث الباب دي چي 'کحلیلهاً 
التسليم" دي په دي کي خبر معرف باللام دي کوم چي مفيد للحصر دي معني به دا وي چي 
دمونځ نه خارجیدل په لفظ دسلام پوري خاص دي 
جواب. ددي روایت نه استدلال کول درست نه دي ځکه چي ددي په سند کي عبدالله بن محمد 
بن عقيل راوي دي اوهغه متکلم فيه دي 
دویم جواب دادي چي په دي روایت کي حصر حقیقي مراد نه دي بلکه حصر ادعائي مراد دي 
لکه "لافقي الاعلي" کي چي حصر ادعائي دي 


المجلد الاول 
افش سغانسنت شبششڅطېټپ 


دعلي رضي الله عنه حالاتد 


اوابوت کنيه او حيدر يي لقب دی دپلار نوم يي ابو طالب او دمور 
»:000 - الطرفيږ هاشمی واو درسول الله صلي الك عليه 
و 8 وو لی : الله عنه دبعثت نبوي ته لس کاله مخکې پيداً شوی دی 
وسلم د حقيقي تره څوي وو "هه وه عنو قول دی جح دخديحه رض الله 
تقريا دلسو کالو په عمر کي په اسلام مشرف شوی دی دبعضو قول دی چي د پ- رصضی 
عنها نه پس ابويکر رضي الله عنه ملمان شو او دبعضو قول دی چي دخديجي نه پس ء ِ 
رضي الله عنه مسلمان شوی دی په مکه کي يي دیارلس کاله درسول الله صلي النه عليه وسلم 
سره تیر کړل او بيا دعشمان رضي الله عنه دشهادت نه په دریمه ورځ ١٢‏ ذي الحجه د دوشنيي 
په ورځ په مجد نبوي کي ځلیفه مقرر کړی شو «طیري». 
وفات: ۴۰ هجري کي دسحر دمونځ په امامت کي مشغول وو چي ابن ملجم ورباندي دتوري یو 
مضبوط وار اوکړو چي سر يي زخمي شو خلقو ابن ملجم اونیولو «طبري.. 
با په همدي ورځ په شلم رمضان دهجرت په ۴۰ کال ددنيا نه رخصت شو 
دماشوموالي نه واخله دوفات کیدو پوري تقريا دیرشت کاله يي دنبي کریم صلي الته عليه 
وسلم خدمت کړی دی لیکن داحاديثو په نقل کولو کي دډیر احتياط مالك وو د علم حدیث په 
کتابونو کي دده روایات ډیر کم موندلۍ شي چي ټوټل ورنه ۵۸۷ روایات منقول دي چي سل په 
دي کي متفق عليه دي تهه صرف په بخاري کي دي لس په مسلم کي دي او باقي اصحاب 
السنن ذکر کړي دي. 


هل لا ته لت مات کا کاو ار بلر بیو بر بېر بپر 
وړ : ٧‏ دځ (٨‏ پاسرهو ود که ٤‏ هده وو ےا رک 
عَلَكف بو بك مُحََّدُ ِن ليه اوي مز احږ قال حَذَكن مسين يڼ محتر ح تنا 


ٍٍ 
ُليمَانُبِْ كَرمٍ عٌن أي یخی الْقتَا عَن مُجاوي من جاېر بي عبر الو رذي الۀ عنهبا فل ان 
رشول لل صل الله عَلِيْوَسَلَم اح النَة لاف اځ اصَلوَالومرد. رم 
ترجمه: دجابر بن عبدالله رضي الله عنه بیان دي چي رسول النه صلي الله عليه وسلم فرمائیلي 
دي مونځ دجنت چابي ده او دمونځ چابي اودس دي 
فا الوضوء په ضمي دواو سره داودس اوبه او په فتج دواو سره اودس ته وئيلي شي. 
۳ به د له مل اه به ار بت بې لد لد نه یاد ټېو 
د حديت دراوي جابر رضي النه عنه مختصرحالاتۍ 


يس 


!- تفره په الم لف (تحفقة الأشرات : ۳۵ وانظر مت احمد )١/٢۳۰(‏ 


ټوم او فسفبه دده نوم جابر او کنيه ابوعبدالله وه او دقبيله خزرج سره يي تعلق وو دپلار نوم يي 
عبدالله او دمور نوم يي نسیبه وو دده ئیکه عمرو دځپل ځاندان سردار وو . په عقبه ثانيه کي 
يي دخپلي مور سره اسلام راوړو او دغزوه احد نه پس په تمامو غزواتو کي شريك شوی دی چي 
رسول الله صلي الله عليه وسلم سره يي په نولسو غزواتو کي شرکت کړی دی «مسند احد 
١۳٣۳‏ 
په ۳۷ هجري کي دعلي او معاويه رضي الله عنهما پههدجنګ کي جابر رضي الله عنه دعلي 
رضي الله عنه دطرف نه اوجنګيدو:اسد الغابه ٧۳‏ 
جابر رضي الله عنه دنبي کريم صلي الله عليه وسلم نه پس دنورو خلقو نه هم ديني علم زده کړی 
دی چي په هغوئ کي صديق اکبر . عمر فاروق. ابوعبیده.. طلحه. معاذ بن جبل. خالد بن 
ولید. ابوهريره . ابوسعید خدري. عبدالله بن انیس رضي الله عنهم شامل دي 
یو ځل معلومه شوه چي دعبدالله بن انیس سره یو حدیث دی او هغه په شام کي اوسيږي نو ما 
یو اوښ واختو او شام ته روان شوم او دهغه نه مي هغه حدیث واوريدو «المفرد بخاري 
دده شاګردان هم کافي ډیر دي مثلا امام باقر. بدالله بن منکدر. حسین بن محمد بن حنفيه 
لیکن په اخري عمر کي نابینا شو بخاري ۸٨٢‏ . 
نات دحجاج بن یوسف په زمانه کي د ۴ کلونو په عمر کي وفات شو او وصیت يي اوکړو 
چي حجاج به په ما باندي جنازه نه کوي نو په دي وجه دعّمان رضي الله عنه ځوي ابان 
وریاندي جنازه اوکړه او په بقیع کي دفن کړی شو لیکن دبعضو قول دی چي حجاح ورباندي 
جنازه کړي ده تهذیب التهذيب . 
مرویاټد دده دمروياتو تعداد ۰ په احاديشو بیانولو کي به يي ډیر احتياط کولو. 
بې بېد بېه یله د ېه نن بل بلن له ٤د‏ لن تل من مه لت لر ښز ېد ټلز بد بې 
٤‏ باب ما یقول اذا دځل الخلاء : 
بیت الخلاء ته دداخلیدو وخت کي وم حکلمات ويل پعاردي 

عَزَكن عب وما قالا حَذقکا مي عَن مُعْبَةٌ قن عب عَبد ايز بي مه عَن أََِّ بي 

يي نن النَيصَلً الله َليه لو وا مل الخَلاء قا لدع مْغټه وک 

لو لوي أَ لخب وَالعَبَائٍِ قا بر يت مث لْبَب عَنْ 


‫ِّ 


۳ 
و َزَيِد بي أُقَعَ وَجَابٍِ واي هَ و عََ الْيَابِ وَأعْتَنْ 


‫ِّ 


يک بیو بي ي أَزِكَهَ في ساد امْطْرَاب ر وی مِقَاط الَسُوَا وَسَمِين ان أي عَر وَبعن ققا6اً 


: 8 ۶ 1 0 حم حاستے ۶ ې . ءً ٣٤‏ کګورت ےم سم و ّ 
من يږ ني أُوقے وَروَاةُمُْمِيَة وم هن قَقادَة هن النضر بیاني قا هْْبة عَن زي بي از 
:, رر بر , که سب خو اځ یر 1 عکوو مصکهم کم ار 
وَقَالَ مع عَنْ النطر پی أُني عَنْ أپيه عَن| ئ صل اه عَلْيْهِ وَسَلمَ بو يی سَأّه 


: ځُ وتام ۹7 سا 
مُحَبمًا عَنْ هَذَا فَقال د تل ان نون قَتَادَةروی عَنْهْمَاجَييع (١‏ 
ترجمه دانس رضي ال عته بیان دي فرماني کله چي به . رسول الله صلي الپه عليه و وسلم بیت 
الخلاء ته داخليدو نو دا کلمات به يي لوستل " هبت مِن الْخُبٍْ وَالْكَيِيي ار 
الْخُيْتٍ وَالْخَبَِتٍ "اي الله زه په تا باندي پناه غوا ړم د ځبائتونو نه اود ځبیث اشياؤ نه وکیع 
وايي چي ز زما شد دي چي شعبه روي ْو کلمات بقل کړل او که أَعُوِذبَکَ مِن 
کي د د علي او زيد بن ار او جابر اوا بن مسعود رضي الله علهم نه هم احادیث مروي دي. 
مګر حديث د انس د نورو په نسبت صحیح ترین دي. اود زید بن ارقم د روایت په سند کي 
اضطراب دی. امام ترمذي وايي چي هشام او سعيد د قتاده نه . پس سعید یي د قاسم بن 
عوف نه اوهغه د زید بن ارقم نه نقل کوي . او هشام يي د قتاده او زید بن ارقم نه نقل کوي؛ 
او هغه د زید بن ارقم نه نقل کړی دی. او شعبه او معمر د قتاده ته دارنګي شعبه او معمر د 
قتاده ته او هغه د نضر بن انس نه نقل کړی دی. نو شعبه وايي عن زید بن ارقم او معمر وايي 
عن نضر بن انس. عن ابيه عن اللبي صلي الله علیه وسلم. امام ترمذي وايي چي ددي 
اضطراب باره کي مي د امام بخاري نه تپوس وکړو نو راته يي اوفرمائيل: کيدي شي چي 
ددواړو استاذانو نه يي اوريدلی وي. 

ېه له د ته له #د #ړ بې »لو اور لر ېر اور بېر بر مز ېر کا کار »لد الد بې 

۰ أَمِبولاأَِدِئ عبوَةلضَي لبض ري کا حتاذڼن ژیږعَن عبر الکزیز بي هې عَن يڼ 

ماي أََ لي له ليو سل ان کا دحل الكَلاء قا اللَهِِفيََمْريت مِن الځښت رلقبایي 
قَالَأبُِ ویتۍ كَلًا عَريل حَسَئ صَحِځ.() 


'. صحي البڅاری/الوضوء ۹والدعوات ۱۵( ۲۶۲۲) صحمج مسلم /الحیضش ٣۵٣٣‏ ۳) شش ال داو د/ الطهارة ۴١۳‏ 
شن الشفاق/الطهارة ٨۸‏ ) سش ابن ماجه/الطهارة )۳٣۸( ٤‏ (تحفة الأشراث ۰ ۱۰۲۴) صستل احمل )۳/۱۰۱/۳٣۳(‏ سل 
الدا, ی/الطهپارة٢(١٩ېت‏ 

7 انظرماً قیده . تحفة ا لأشراث: ۰٢‏ 


الورد الشذي 00 المجلد الاول 
دانس ين مالك رضي النه عنه نه , روايت دي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم به کله بیت 


الخلاء ته داخليدو نو دا کلمات به يي لوستل الله اٍيي مر بت مِنْ الْخُبْت وَالْخَبَايت یعني اي 
الله زه دخباثتونو| و خبیث څیزونو نه په تا باندي پناه غواړ م امام ترمذي وايي چي دا حديث 
حن صحیيخح دی. 


لغات: الوضوء په ضمي دواو سره داودس اوبه او په فتح دواو سره اودس ته ونیلي شي 
خبأئث: خبائث او خُبْثُ دخبيث او خبيشة جمع ده په معني د پليتئ سره د کرم یکرم باب ته 
خلا دقضاء حاجت ځاي ته وئيلي شي ځکه چي دا عموما خالی پروت وي. 

ددي دا مطلب دي چي په دي کي کیناستونکي عموما یواځي وي. دقضاء حاجت دځایونو نه 
په مختلفو اسماؤ تعبيرات شوي دي ١,‏ مرحاض ٢١‏ کنیف ٣۱‏ خلاء. عربو به دا کناية ذکر 
کول او په دي باندي به يي تصريح بده ګنړله ځکه چي زمونږ په علاقو کي هم دا عادت دي 
ریط: دماقبل سره ربط دادي چي په ابواب طهار رت کي دوه قمه مسائل بيانیږي ددي وجه 
داده چي طهارت کله جسماني ويا و کله روحاني وي او ددي اسباب هم کله جماني وي او 
کله روحاني وي ددينه په ماقبل باب کي دجماني | و روحاني دوا ړو طهارتونو بيان وو ځکه 
چي په اودس ظاهري| و باطني طهارت دواړه حاصليږٍي بيا په وریسي باب کي ددي خبري 
بیان وو چي هر کله ظاهري او باطتي طهارتونه حاصل نشي نومونځ نه کيږي اګر چي دروحاني 
طهارت د عدم موجودګئ په صورت کي هم ذمه فارغيږي لیکن قبولیت مشکوك وي 
تشريح. مذاهب دفقهاؤ: ددي دعا باره کي دعلماؤ اختلاف دي چي دا څه وخت لوستل پکار 
دي دجمهورو قول دادي چي د اودس ماتولو په دوران کي او د عورت دیربنډوالي په حالت کي 
ذکر کول منع دي ځکه چي دا حالت دذکر قابل حالت نه دي ددي وجه داده چي هغوئ ددي 
قائل دي که یو سړي چرته په صحرا کي اودس ماتوي نو دهغه دپاره دعورت ښکاره کولو نه 
مخکي دا دعالوستل پکار دي او که په ابادئ کي اودس ماتوي نو بيا دهغه دپاره د داخليدو 
نه مخکي دا دعاوئيل پکار دي او که دچا نه هیر شول نو روسته دي دا نه لولي بلکه په زړه کي 
دي ددي ځيال تیر کړي 

دامام مالک مذهب دادي: په هر حالت کي ددي وئيل جائز دي او جمهور وائي چي چائز نه دي 
یوځل نبي کريم صلي النه عليه وسلم په قضاء حاجت کي مشغول وو چي یو صحايي ورباندي 
سلام واچولو تو رسول الله صلې اه علیه وسلم ورته جوّب ورنکړو مطلب بي دا وو چي زه په 


المجلد الاول 
: کن : مه شوه چږ يه بربنډه ذ کرکول جائز نه دي. 

بي اودسئ کي کر کول نه وښ دې روم ود سا ېږو چی رسول الله به د داخلیدوسره 
دمالکيانو دليل همدا حدیث دي د کوم نه چي ې 
دا کلمات لوستل لیکن جمهورعلماء ددينه دا جواب کوي چي دلته دخل په معني د اراد 
الدخول دی مجازا او دا مجاز شائم دي لکه په "دا قمتم الي الصلاة " کي چي "زا اردتم 
القيام الي الصلا:" مراد دی دمجازي معني دمراد کولو تائید د ادب المفرد دامام بخاري نه 
هم کيږي ځکه چي د الادب المفره په روایت کي اراد الدخول الفاظ دي 
دامام مالك دویم دلیل حدیث د ابوداود دي د ام المؤمنین عائشه رضي الله عنها نه روایت 
دی "کان رسول الله صلی الله عليه وسلم یذ کر الله علي کل احيانه" یعني رسول الله صلي الله 
عليه وسلم به په هر حالت کي دالله تعالي ذکر کولو نو دهر حالت په عموم کي په بیت الخلاء 
کې د داخلیدو حالت هم شامل دي. 
جمهورو ددي حديث نه لاندیني جوابات کړي دي ١١‏ جواب دادي چي دلته د کل نه مراد اکثر 
دي لکه چي په "واتیت من کل شي" «النمل ۳٣ء‏ کي چي دکل نه اکثرمراد دي دویم جواب 
دادي دلته یذکر په ضمي سره دي نه چي ذکر بالکثر او مراد ذکر قلبي دي دریم جواب شاه 
ولي الله محدث دهلوي کړي دي چي دلته دذکرنه مراد اذکار متوارده دي يعني هغه اذکار 
دکومو دپاره چي وخت مقرر دي نو رسول الله صلي الله عليه وسلم به دمقرر اذکارو دوځتونو 
پابندي کوله دا رنګي الزاما مونږٍ دا هم وئيلي شو کچري علي کل احيانه علي الاطلاق مراد 
وي نو بيا عند التکشف حال باندي هم قول کول پکار دي او حال دادي چي ددي هيڅوك قائل 
نه دي معلومه شوه چي په حدیث کي تقيید دي او ستاسو استدلال کول ورنه درست نه دي. 
"الله اعوذبك من الخبث والخبآنُث" شریعت په مختلفو اوقاتو کي مختلفي دعاګاني او 
اذکار مقرر کړي دي من جمله دهغوئ نه بیت الخلاء ته د داځليدو دوت اذکار هم مقرر دي 
په دي حدیث کي صرف دومره الفاظ دي او په نورو احاديشو کي دجناتو او دښڅو د بني ادم په 
مینځ کي حائل بسم الله دي او په همدي وجه دعلماؤ قول دي چي دي وخت کي بسم الله ويل 
هم پکار دي 
خبیث. دباء دضمي سره یا دسکون سره امام نووي وائي چي په دواړو طریقو ددي لوستل جائز 
دي که ضمي سره اولوستلي شي نو جمع دخبيث به شي په معني دذکور من الشیاطين مګر 


ددي مقابل خبائث دي جمع دخبيث ده ددینه اناث من الشیاطین مراد دي یعني دمذکر او 
مؤنث دواړو شیطانانو نه پناه غواړم. 1 


شریعت په دي موقع داستعاذي چي کوم تعلیم ورکړي دي په دي کي څه حکمت دي؟ هغه 
دادي چي شیطان دانسان اذلي دشمن دي او دا شيطانان دانسان نه غائب هم دي لکه يي 


۱٨۰١۹7١٠1 11 لقاما1‎ ۷۷٠٢٢٢ مه‎ 


الورد الت ي (7) المجلد الاول 


ارشاد الهي دي "نه يرا کم هو وقبيله مس حیث لاتر وهه" (الاعراف )۲٢‏ مطلب دا چی دا یو 
مخفي دشمن دي او دمخفي دشمن ضرر دظاهري دشمن دضرر نه زیات وي یو انسان چي کله 
دقضاء حاجت دپاره دي مقاماتو ته ورځي نو دا شیطانان هلته موجود وي او انان هلته 
یواځي وي او موجود هم په داسي حالت کي وي چي غیر مصلح وي نو په دي وجه ددوئ سره 
دمقابلي کولو اصلحه ذکرالله دي او دقضاء حاجت په وت کي ذکرالله ممنوع دي نو په داسي 
حالت کي ددوئ دطرفه انسان ته دضرر رسیدو سخته خطره وينو دي وخت کي شریعت په ال 
تعالي باندي د پناه غوښتلو تعلیم ورکړو دکوم په وجه چي انسان په دي دور ران کي ددوئ 
دضرر نه محفوظ پاتي کیږي. 

فانده. ابن عربي وئيلي دي چي د خَبت په معني دمکروه دري صورتونه دي ١‏ قولي 2-7 


اعتقادي 7 ق الال والشرب. .قولي خُباثت سب او شتم یعني کنځلو ته وئيلي شي او 
اعتقادي خبان ئت چي کله مفرط وي نو دا کفر دي او که مفرط نه وي نو دا یدترين اعتقاد دي او 
که خبائت في الماکولات مفرط وي نو داحرا م دي او که مفرط نه وي نو مکروه دي او که خيائت 
في المشروبات وي نو ديته الضار وئيلي شي. 

فانده. په عالم ګیري او شامي کي دبیت الخلاء متعدد اداب ذکر شوي دي چي په لاتدینو 
گرځو کي يي کتلي شئ : 

١١‏ دشدت راتلو نه مخکي دقضاء حاجت دپاره دپردي ځاي بندوبست کول پکار دي. 

٢١‏ که ممکن وي نو جامي دي دتلو نه نه مخکي بدل کړي بیا دي لاړ شي او که داسي نشي 
کيدي نو د جامو به ډیر خیال ساتي. 

او که د د اځلیدو وخت کي دچا په لاس ګوته وي او اسم اعظم وغيره ورباندي ليیکلي شوي 
وي کچري دا ښکاره وي پټول يي پکار دي . 

«۴ بربنډسر داخلیدل پکار نه دي. 

۵ او که دچا نه مذکوره دعا اللهم اعوذبك من الخبث والخبائنث هیره شي نو ددي 
داستحضار کوشش دي اوکړي. 

اول به ګه ځپه داخلوي او بیا به ښئ ځپه داخلوي. 

۷) ترڅو چي ولاړ وي نو ستر به نه ښکاره کوي کله چي زمکي ته نزدي شي نو ځان به بربنډوي 
په ګه خپه به يي زور راوړي وي. 

( اسمان طرف ته به نه ګوري او نه به اخوا ديخوا ګوري بلکه دحياء په تقاضا به يي سر ټیټ 
.کړي وي او ښکته به ګوري. . 

۰١‏ شرمګاه او اودس ماتي ته به نه ګوري ځکه چي دا مؤجب دنسیان او یو مکروه عمل دي. 


المجلدالاول :ْ 

نسن٨۷٨١٩٢۵٢يس٣-08۷‏ .- . ۹ 
١۱,‏ داخرت باره کي به سوچ نه کوي لکه فقه حدیت وير" 
۱٢۰.‏ دغاړي تازه کولو او ټوځیدو نه به اجتناب کوي 
۱۳ دسلام جواب به نه ورکوي :د ان 
,۱۴ )او دپرنجي وخت کي به الحمد لله نه واي 
(۱۵, او ته به د اذان جواب ورکوي. : ۱ :. ٢‏ : 
۱۲۰ )و که پرنجي ورته راشي نو په زړه کي الحمد لله وئيلي شي دا رنګي داذان جواب هم په زړه 

ورکولي شي. 
اوک شی ته به د ډډي دوهلو په حالت کي نه کیا د خت تیرولو او ډیر حصاريدو 
«۱۸ء په ښکلي طریقي به دزر فارغيدو کوشش کوي و د زيات وحت نیرا 
پ‌حالت کي بیا دبواسیر تکلیف پيدا کیږي. 1٢٢/۱‏ 
۹۰, دفراغت نه پس به دمتیازو په لار په مزه مزه زور راوړي تردي چي کوم څاڅکي باقي وي 
داخارځعشي. 
٠۰,‏ که په صحراء کي اودس ماتوي نو په کانړو به استنجاء اوکړي او د دي ځاي نه به لري او 
چی کله د څاڅکو دختميدو یقین راشي نو بيا دي کیني او په اوبو دي استنجاء اوکړي. 
(٣۳)د‏ استنجاء بالماء نه مخکي ټشو وغيره هم استعمالولي شي دا یو بهتر صورت دي کنه نو 
صرف اوبه هم کافي دي. 
٢٣٢‏ په استنجاء بالماء کي داوبو مقدار متعین نه دي البته دومره ځيال به کوي چي بدبویي 
ختمه شي او که معمولي بوي پاتي شي د ؟رم چي لري کول مشکل وي نو هیڅ خرج نشته 
درائحه کریهه دلري کیدو علامه داده چي دمتیازو دځاي نه ځلیښت ختم شي. 
۲۳ او لاس ورنه ښه پاك شي مګر بیا به هم په زمکه لاس راکاږي او که دصابون اتنظام 
موجود وي نو دا هم استعمالولي شي. 
,۲۴ داستنجاء بالماء نه پس د اوچولو دپاره گپړه یا ټشو استعمالولي شي او که موجود نه 
وي نو په لاس دي د اوچولو کوشش اوکړي تردي چي جامي دمستعمل اوبو رسیدو نه بچ شي 
ایا کمي متاصلي شي 
۵ په شامي کي دي چي اودس ماتي به دفن کوي مګر دا دصحراء حکم دي دابادئ حکم 
دادي چي اوبه به ورباندي اړوي تردي چي اودس ماتي غائب شي. 
(٢۲/مولاتا‏ اشرف علي تهانوي په بهشتي زیور کي ليکلي دي چي پرتوغاښ به مضبوط تړي. 
)٧۷(‏ اول به ښئ خپه بهر اوباسي او بیا ګسه خپه. تّ 


)او دخارجیدو نه پس به دا کلمات وائي "غفرانك:" يا "الحمدله الذي اذهب عني الاذي 


الورد الشذدي له المجلد الاول 


وعافاني" رشا ي )۵٥٥/٥‏ . 
دسند حالس 


وثي البأب: امام ترمذي ددي عنوان لاتدي دا خودل غواړي چي دزیدبن ارقم په حدیث کي 
اضطراب دي.اضطراب په لغفت کي حرکت ته وئيلي شي او په اصطلاح دمحدئینو کي 
اضطراب دحدیث په سند یا متن کي داسي اختلاف ته وئيلي شي دکوم دختمولو دپاره چي 
ترجیح یا تطبیق ته ضرورت وي که اضطراب په سند کي وي تو اضطراب دسند ورته وئيلۍ 
شي او که په متن کي وي نو اضطراب دمتن ورته وئيلي شي مګر دمحدثینو په نزد اضطراب 
دسند زیات مضر دي ددي حکم دادي کچري دا اضطراب ختم کړي شي نو ترجیحا یا تطبیقا 
به دا روایت قابل داستدلال اوګرځي او که داسي اونه شي نو ضعیف به شی. 

سوال: دزید بن ارقم په حدیث کي څه اضطراب دي؟ : 

جواب: دجواب ته مخکي په دي پوهه شئ چي په دي روایت کي مرکزي راوي قتاده دي او 
دقتاده څلور شاګردان دي ١‏ هشام ٢٢‏ سعید ابن ابي عروبه ٣‏ شعبه ۴۱ معمر. 

دهشام سند: عن هشام عن قتاده عن زيد بن ارقم. 

د معمر سند: عن قتاده عن النضر بن انس عن ابيه انس 

دسعید سند: عن سعید عن قتاده عن قاسم بن عوف الشیباني عن زید بن ارقم. 

دشعبه سند: شعبه عن قتاده عن نضر بن انس عن زيد بن ارقم. 

مون دا وایو چي دڅلور واړو شاګردانو اختلاف دي او دا اختلاف په دري وجه دي اوله وجه 
داده داولنو دوه شاګردانو په مينځ کي يعني دقتاده او زید بن ارقم په مینځ کي واسطه شته او 
کنه؟ هشام واسطه نه ده ذ کر کړي او دهشام نه علاوه باقي ټول واسطه ذ کر کوي. 

دویمه وجه داده چي دقتاده استاذ څوك دي؟ دسعید قول دي چي دقتاده استاذ قاسم بن عوف 
دي مګردشعبه او د معمر قول دي چي نضر بن انس دي . 

دریمه وجه داده چي د نضر بن انس استاذ څوك دي اویا دا چی دا حدیتث دمسنداتو دزید بن 
ارقم نه دي او که دمسنداتو د انس بن مالك ته دي 1 

شعبه او سعيد وائي چي دا د مسنداتو دزید بن ارقم نه دي او معمر وائي چي دمنداتو دانس 
بن مالك نه دي په دي کي دویم اضطراب امام ترمذي ختم کړي دي او دامام بخاري قول يي 
نقل کړي دي چي داسي هم کيدي شي چي ددواړو استاذانو نه يي اوربدلي دي او بعضي 
علماؤ ليکلي دي دهما ضمیر مرجع زید بن ارقم اء. نضر بن انس دي لیکن دا قول غلط دي او 
باقي دوه اضطراباتو ته امام ترمذي تعرض نه دي کړي اولني اضطراب ته خو يي ځکه تعرض 
ته دي کړي چي رفع يي ظاهر ده چي دقتاده روایت که دزید بن ارقم ته بلا واسطه وي نو دا 


کیدی ند ځکه چی قتاده په ٢١هجري‏ کي پیداشوي دي او زی بن ارقم په ٧۵‏ هجري کي 
اي اد اما حا : رګ ده جی د أَنم - مالك رضی الله عنه نه 
وفات شوي دي همدا رنګي امام حاکم تصريح کړي ده چي د لاس بن 


علاوة دهیڅ یو صحابي نه يي سماع ثابت نه ده نو دهشام واسطه نه ذ کر کول خطاء ده او د 
دریم اختلاف رفع هم ظاهر ده ځکه چي دامام بيهقي قول دي دمعمر په روایت کي وهم دي چي 

سه ایت دشعبه دي 
--ت د انس بن مال رش الله عنه حالات 
وياوو وتي ادف ونا مان 
مالك او دمور نوم يي ام سلیم سهله نت نل ریه وه دادرسسنیې پ ر‌ یم 
درسول ال صلي الله عليه وسلم ترور کیدله 
اا تهه کالو په عم کي دخپلي مور سره یو ځاي مسلمان شوی وو کله 
چي لو کالو ته ورسیدو نو مور يي اووئيل او دالله رسوله انس پخپله غلامئ کي قبول کړه نو 
رسول الله قیول کړو تقریبا لس کاله درسول ال صلي الله عليه وسلم په خدمت کي پاتي شو په 
سفر او حضر کي به ورسره یو ځاي وو او په صلح حديبيه. بیعت رضوان. خيبر طائف. او حجة 
الوداع کي يي درسول الله سره ملګرتيا کړي ده 
صديق اکبر رضي الله عنه دبحرين عامل مقرر کړو او عمر فاروق رضي الته عنه دتعليم او 
تربیت دپاره بصري ته ولیږلو دفتني په زمانه کي ګوشانشين شو. دده په زندګئ په خصوصي 
عاداتو کي حق ګويي. تواضع. اشاعت اسلام حب رسول او اتباع رسول شامل وو 
مرويساته انس رضې الله عنه دمکثرينو محابه کرامو دجملي نه وو دده دمروياتو تعداد 
٧‏ دی چي ٨٨١‏ پکي متفق عليه دي او ۸۲صرف په بخاري کي دي او ١٧‏ صرف په ملم 
کي دي ,نهذیب الکمال.. 
وفات: د هجرت په ٣٩‏ کال کي دسلو کالو نه په زيات عمر کي وفات شو دوفات کیدو ته 
مخکي يي خپل شاګرد ثابت بناني ته اووئيل چي زما دژبي نه لاقدي درسول الته صلي الله عليه 
وسلم ویخته مبارك کیږده نو هغه دحکم تعميل اوکړو او په همدي حال کي ورنه روح پرواز 
اوکړو غرض دا چي فسطن بن کلاب ورباندي جنازه اوکړه او خپل کور ته نزدي په لف مقام کي 
دفن کړی شو «روضة العالحين شرح ریاض الصالحین» 

لا اد بل بغر ېه یېر بېد باد اد تار تل اد به اه ته بوږ بر 


٥‏ باب ما یقول اذا خر ج ص الخلاء 
د بیت الخلاء نه د خارجیدو په موقع جوم لمات ونیل پعاردي 


۷ عَذَتَامُحَنّدُ حَََبم اس يل حَدَتِنَاعَ مَلِکُ بّىْ اس 
رع ين روي لَۀعلوا قا کي لد ُ 1 
قا هرانت قان کو یی عِذا ري عَسځ عُړيټ رق مین يي پشوائین عَن 


۹ 
ٍ 


١ 
عِ ء‎ 
١ 
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الاب( عریت عاِک ردي نَۀ عَنْهَاءز 

ترجمه دام المزمنين عَائشه , رضي ال عنها بیان دي قرماتي کله چي به. رسول لاللاصلي ال 
عليه وسلم دقضاء حاجت نه پر دبیت الخلاء ته راوتلو نو و دا کلمات به يي لوستل "غ غمرانك" 

يعلی اي الد زدستانه تا د بِحْشٌش او مغفرت طلب ګار يم اما م کرمذدي وائي داحدیطاحجن 

غريب دي. صرف داسراثيا ل په ستد دایویوسف بن برده ته او هغه دابو موسي نه چې نوم بس یی 
عاهر بن ن عبدالله بن قیس اشعري دي ي مونږ ته رارسولي دي او په د ي باب کي مون ته دعائشه 
رضي ال عنها دحدیث نه زيات څه بهتر حدیث بل معلوم ته دي 

|افغات لغات: خرج: خرج يخرج خروجا ومخرجا معني دیو ځاي نه دڅه شي وتل 
تشريح : په حدیث الباب کي ذکر شي د ي چي کله به رسول الله دبیت الخلاء نه راوتلو نو دا 
کلمات به يي وئيل "غفرانك" ددي الفاظو په ترکيب کي دوه احتمالات دي اول دا چي غفرانك 
مفعول به ده او مخکي ورنه فعل محذوف دي تقدیر دعبارت به داسي شي اطلب یا اسځل 
غقرانِك. .ويم احتمال دادي چي غقرانك مفعول مطلق دي او مخکي ور رته فعل محذوف دي 
وجویا قياسا ځکه چي دا قاعده ده هر کله چي مفعول مطلق مضاف وي خپل فاعل ته بغير 
واسطي دحرف جر نه نو فعل به يي محذوف وي وجوبا او تقدیر دعبارت به داسي وي 
"غقرغفرانلث". 
سوالۍ دبیت الخلاء نه دوتلو په وخت کي استغفار ته څه ضرورت دي ظاهرا خو دا ددي کومه 
موقع نه ده؟ 1 
جواب(۱): رسول الله صلي الله عليه وسلم به هر وخت په د کر کي مشغول وو او د قضاء حاجت 
په وت کي به دذکر انساني سلسله منقطع کیدله نو ددي انقطاع په وجه به يي استغفار وئیلو. 
جواب(۲): هر کله چي ادم عليه السلام زمکي ته راکوز کړي شو نو اول يي قضاءحاجت ته 
ضرورت پیښ شو نو دقضاء حاجت دبدبويئ په وجه يي دخپلي کوتاهئ استحضار اوکړو او 
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الورد الشذي خم نعخع٧کعک۴س۴‏ سک ٥ټښيۍ(ټ۷ښ؟گ؟ي٢ي۷يګي۴يپټها‏ 
د غا کړها ‏ ل له دهغه په اولاد جاري شوه 
استغفار يي اووئیل او د همدغه وخت نه دا ٩-1-۳۳‏ 
چواي(۲). دقضاءحابت په وخت کي دامسا مر وي بدست د اوه هرت دا 

0-۳ ۷ 1 ان نعمت دی او په هر نعمت 
دانسان جسم ته صحت او تقویت حا 1 نش اداء کولي نو په دي 
تعالی شکر اداء کول پکار دي لکن انسان دالله لي ۍ‌ ٠‏ رپ دي 
وجه ده ته داستففار حکم دي. 

. -‫ . محا 1 ۱ انك ٧‏ 
جواب ,۴): دلته غفرانك په معني د شکر دي لکه چي دعربو وره ده عقر 
کفراتله"او دلته د تقابل نه ظاهريږي چي غفران په معني د شکر دي ددي جواب په داب کي 
دابن ماجه هغه روایت دي په کوم کي چي د انس رضي الله عنه په اسناد د ت منقول دي 
"الحبد‌له الڼي اذهب علي الاذي وعفاني" پس دا دعا هم دشکر په معني محمول ده. 
جواب(6 ): دقضاء حاجت په وخت کي انسان دخپل ظاهري نجاستونو مشاهده کوي او 
داسلام تعلیم دادي چي دظاهري نجاستونو په کتلو سره دباطني نجا ستنو استحضار اوکړي 
او ظاهره ده چي داسي| ستحضار مستلزم دي استغفار لره نوځکه دلته دغفرانك وئيلو حم 
شوي دي. 
سوال: رسول الله به دبیت الخلاءنه دخارجیدو په وخت کي استغفار ولي وئیلو سره ددي چي 
دهغه متعلق اعلان الهي دي "لیغفر لك الله ماتقدم من ذنبكت وماتأخر". 
چواب: داستغفار دا حکم ددي اعلان نه مخکي وو او يا دا چي په دي کي دامت دپاره تعلیم 
دي او یا ډا چي استغفار دشکر په معني دي «او مستلزم ګناه لره نه دي 
سوال: په حدیث الباب کي مذکور دي چي رسول الله به استغفار وئیلو او دابن ماجه په روایت 
کي مذکور دي چي "الحمدله الډي اذهب عني الادي وعافاني" ظاهرا په دي دواړو روايتونو کي 
تعارض ښکاري. 
جواب: دا روایتونه په مختلفو وځتونو محمول دي کله کله به يي استغفار وئیلو او کله کله به 
يي دا دعا وئيله لهذا هیڅ تعارض پاتي نشو ځکه چي دتعارض دپاره وحدت د زمان شرط 
دي. 
دسند حال: دلته دامام ترمذي داستاذ په نوم کي تصحیف شوي دي په دي کي بن حميد زانده 
دي صحيح نوم محمد بن اسماعيل دي او مراد ورته امام بخاري دي دا غلطي دمخکي نه 
راروانه ده او پخوانئ غلطي اکثر باقي پريخودلي شي او تنبيه ورباندي ورکولي شي ځکه چی 
دکومو غلطيانو تذکره په شرحو کي راغلي ده که دهغي تصحیح اوشي نو په شْرح به پوهيدل 
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ګران هم شي او که دتصحيح کولو نه پس غلطي پټه کړي شي نو په حاشیه کي ورباندي تنبيه 
ورکول ضروري دي چي دا مخکنئ غلطي ده 
دویم دامام ترمذي یو بل استاذ مالك بن اسماعیل نهدي دي او دا دامام ابو حنيفه داستاذ 
حماد بن ابي سلیمان نوسي دي او انتهائي اعلي درجه راوي دي په صحاح سته کي بي روايات 
موجود دي بله دا چي امام ترمذي په دي حدیث دحسن غریب حکم لګولي دي غریب خو په دي 
معني دي چي داسرائيل نه تر اخره پوري همدا یو سند دي دا حديث في نفسه داعلي درجي دي 
په دي باندي صرف دحسن حکم کول درست نه دي بلکه دا صحيح دي. 
بله دا چي امام ترمذي دصحيح احاديثو په سلسله کي نرمي کونکي دي هغه دا سي احادیث هم 
صحیح ګنړي کوم چي به دصحيح د درجي نه وو خو بل طرف ته انتهاني درجه محطاط هم دو 
هر وخت په يي دا حدیث "من کذب علي متعمدا" دسترګو په وړاندي وو چنانچي هغه به 
بعضي احاديشو لره دهغوئ واقعي حق نه ورکولو بلکه چرته چي به دحدیث دوه سندونه وواو 
په یو کي چي به کومه کمزوري وه نو هغه به دي بل ته اصح وئيل بهر حال دا مزاج يي درست نه 
دي هر یو حقدار ته خپل فاجري حق ورکول انصاف دي چي وړاندي به يي بار بار ذکر راشي 
بله دا چي دامام ترمذي دا قول دواقع مطابق نه دي چي په دي باب کي صرف دعائشه رضي 
الله عنها حديث دي ځکه چي په دي باب کي دعائشه دحدیث نه علاوه دپنځه نوروصحابه 
: کرامو روايات هم وارد دي چي نومونه يي دادي انس بن مالك . ابو ذرغفاري. عبدالل بن 
عمر؛ ابن عباس. سهل بن ابي حشمه رضي الله عنهم «کشف التقاب. 

د راویه حديت ام المومئنین عانشه رضی النه عنها مختصر حالات 

نوم عائشه رضي الله عنها . صديقه . حميرا لقب ,ام عبد الله کنیت . د پلار نوم ابوبکر صدیق 
رضي الله عنه او د مور نوم ئي زينب وو او د هغی کنیت ام رومان وو . د بعئٌت نه څلور کاله 
پس پیدا شوه په مکه معظمه کي ئي د نبي کريم صْلّي الله عَليه وسل سره نکاح اوشوه د نهو 
کالو په عمر کي او په مدینه منوره کي ئي رخصتي اوشوه , د غزواتو نه په غزوه احد کي 
شریکه وه «بخاري ۵۸٨/۲‏ 
دغه شان ددی شرکت په غزوه بنو مصطلق کي هم معلوميږي چي په دی کي ددی هار «امیل؛ 
روک شوی وو 
دا م المؤمنين عائشه رضي الله عنها په نورو ښځو باندی عمومٌا او په باقي امهات المومنین 
باندی خصوصا په څو وجوهاتو سره فوقیت حاصل وو ابو موسي اشعري رضي الله عنه فرماني 
چي په مونږ به کله څه مشکل راغی نو د هغی علم به مونږ د عائشه رضي الله عنهاسره بیا 
مونده ترمدي . په دی کي سخاوت . عبادت . تواط ضع انتهائي زیاته ده اکثر به ني روژه 
نیوله هر کال به ئي حج کولو او غلامان به ئي ازادول ام المؤمنین عانشه رضي الله عنها په 
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سات سه 
سسشسس.۹۰سسسمسيسسشییټست 
مکثرينو صحابو کي داځله وه يعني هغه صحابه چي د هغه نه زیات روایات منقول دي ۰٠وی‏ 
د روایاتو تعداد د احاديشو په کتابونو کي ٠‏ موندلی شي چي ددی نه په ۱٧۴‏ باندی 
بخاري او مسلم اتفاق کړی دی : امام بخاري منفردأ ۴ه احادیث روایت کړی دي او په ۶۸ 
احاديثو کی امام مسلم منفرد دی «عمد ة القاري ۸۱ 
وفات: :ه می معاويه رضي الله عنه په اخیر زمانه کي وفات شوه په دی وخت کي ئي عمر څلور 
شپیته کاله وو .په جنت البقیع کي د وصیت مطابق دفن کړۍ شوه- 

بېږ بېه بېد لد ېه ېه ېه ٤ن‏ مل ماد من که 
: - باب ق اللّفِي عص اسيِقُبال الْقِبْنَةِ بِعَائطٍ او بوْلٍ 

ممانعت دمخامخ مکیناستو نه قبلي ته وړوکي او لوي اودس ماتي په وخت کي 
۸ .عَذَكنَاَِيۀ بنْ عَبْ الرّحِ الْمَخُْ وڅ حهَكَنَسُفْيَانُ ين عِيَيْتَةً . عَن الذّهْرِي .کن عَطاءَ 
ڼي‌زٍيټ اللَفِي. عن اي رټ الا ري. قالً: َال د شول الَِّ لعل وسل :كي 


7 


لاط قلا تستقپلو بل بقاط للا ټول ولا تَسْكَْيِوُوَاً وَلَک كى كَرِقُوا أَوْ عَوِبُوا '. فقَال لر 


أرب قَكفتا الا وج مر حیض قل زیت مس الور نْ عَنْهَاوََْتَفُمالَة. 
قال أبو عیس: وف الاب عٌن عَْږ الله بي الْحَارِثٍ بي جز جزو الوُيِِي. وَمعْقِلِ بي أ ال 


١ 


َ 


وَيُّقَان: مَعُقل ين أْي مَعْقَلٍ. وأ اْمَامَة .و ُويوَة وَسَهُلِ بي ځيفي. قا ل ْو جيتی: حَِيت 
کا رع هکګو د ۶ : : 
يبسن قَئء ف هد االبا 


د في عَلًا اباب وَأْصځ. وَابو يوت اشمۀ: خَاللُ ين دید .َالوْهْرِي اه مُحً ۳ 
مدیم ني يو اول دیا فر -- 8 قن لوی ال :پو عَبْد 
مب نن دريس الشَافِي: ليا ص 
ولا پټؤلٍ و ګکزږژوقا" اكا : 
وَََلَاكَا ِسحَاق بَنْ ابْرَاوِيمَ وآ ّ نب حَنْبَل مَحِمَهُ تَۀ: لا الوعصَۀ له 


ٌُ 


عَليهِ وَسَلَمَ في اشيذټار القبْلَةِ بِقائطٍ أَؤ پوي. وسو خم رق 
لّوا لاف المد أَيَسَفِين لون ') : - 
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ترجمه:دابو ايوب انصاري رضي الله عنه نه مروي دي چي رسول الله صلي النه عليه وسلم 
فرمائیلي دي کله چي تاسو اودس ماتي ځاي ته ورشئ نو د وړوکي يا لوي اودس ماتی وخت 
کي قبلي ته مځامځ مه کینئ او نه به ورته شا ګرځوئ بلکه مغرب يا مشرق ته مخ يا شا کړئ. 
دابوایوب انصاري بیان دي فرمائي کله چي مونږ شام ته راغلو نو مونږ اولیدل چي د اودس 
ماتي ځایونه قبلي ته مخامخ جوړ شوي دي نو مونږٍ به دقبلي دطرف نه بل طرف ته ګرځيدو او 
دالله تعالي نه به مو مغفرت غوښتلو 

امام ترمذي وائي په دي باب کي عبدالته بن حارث بن جزه زبيدي. او معقل بن ابي حيشم 
«معقل بن ابي معقل ابو امامه. او ابوهریره. او سهل بن حنیف رضي الله عنهم نه هم احادیث 
وارد دي. بله دا چي دابو ایوب انصاري حديث په دي باب کي دټولو نه عمده او صحيح دي. 
دایوالولید مکي قول دي چي ابوعبدالله محمد بن ادریس شافعي به وئيل چي ددي ارشاد 
نوي مطلب دادي چي قبلي ته به اودس ماتولو وخت کي نه مخ کوئ او نه شاکوئ يعني په 
صحراء کي او ميدانونو کي او په کورونو کي چي داودس ماتي ځایونه جوړ شوي وي په هغفي 
کي قبلي ته مخامخ کیناستل جائز دي. او دا داسحاق بن ابراهيم بن راهويه قول هم دي. مگر 
امام احمد بن حنيل وائي چي درسول الله صلي الته عليه وسلم نه د وړوکي يا لوي اودس ماتي 
وخت کي قبلي طرف ته صرف په شا ګرځولو کي رخصت دي او مخامځ کیناستل ورته په هيڅٌ 
طريقه جائز نه دي ګویا کي امام احمد قبلي طرف ته مخامخ کیناستل نه په صحراء کي جائز 
ګنړي او نه په ابادئ کې. 

حل لغاه غائط: غاط بغوط غوطا دنصر ينصر باب دي په معني چړنده زمکه ده او 1 


روسته يي بيا په بیت الخلاء باندي اطلاق شروع شوي دي ځکه چي اهل عرب به 
دقضاء حاجت دپاره چړند ځاي لټولو او مجازا دغائط اطلاق په نجاست باندي هم 
کیږي. 

قدم يقدم قدامة په معني دزړيدو اود باب سمع نه په معني د راتلو اود باب تفعيل نه په معني 
تشريۍ ",لس شرقوااو غربوا" دا حکم داهل مدينه دپاره خاص دي ځکه چي بیت الله 
دمديني نه جنوب طرف ته واقع دي او په کومو علاقو کي چي بیت النه مشرق يا مغرب طرف 
ته واقع وي دهغوئ دپاره به جنبوا او شملوا حکم وي 

"فنشحرف عنهاً ونستغفر اه" ددي عبارت دوه معني دي اوله معني داده چي په عنها کي ضمیر 
قبلي ته راجع دي او مطلب دادي چي په شام کي بیت الخلاګاني قبلي ته مخامخ جوړي شوي 
وي او مونږ به دقضاء حاجت وخت کي دقبلي دطرف نه مځ ګرځولو خو بيا به هم کوتاهي 
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کیدله او ددغه کوتاهئ په تتيجه کي به مونږ استغفار وئیلو. دویم په عنها کي که ضمیر 
مراحیض ته راجع شي نو مطلب به دا وي چي په شام کي دبیت الخلاګانو مخه قبلي طرف ته وه 
کله چي مونږ شام ته لاړو نو ددي بیت الخلاګانو نه به مو ډه وله او ددي دجوړونکبو دپاره به 
مو استغفار ويل خو چي جوړونکي مسلمانان وي او د کومي غلط فهمئ په وجه ورنه دا کار 


شوي وي. 


مسئله داستقبال اواستدبارالي القبلة عندالتڅلي 
په دي مسئله کي دعلماؤ اختلاف دي چي دقضاء حاجت وخت کي قبلي ته استدبار او 
استقبال جائز دي او کنه په دي باره کي داهل علمو دري مذاهب دي. 
اول مذهب دامام ابو حنیفه رحمه الله دي دهغوئ په نزد دقضاء حاجت وخت کي استقبال او 
استدبار دواړه مطلقا ناجائزدي دمطلقا معني داده چي په صحراء کي وي او که په ابادئ کي 
وي : 
ډویم مذهب دامام مالك او امام شافعي او په یو روایت کي دامام احمد رحمهم الله راغلي دي 
چی په صحراء کي استقبال او استدبار الي القبله مطلقا ناجائز دي او په ابادئ کي استقبال او 
استدبار مطلقاجانزدي. : 
ډرییم مذهب د اهل ظواهر دي ددوئ په نزد استقبال او استدبار مطلقا جائز دي په صحرا کي 
وي او که په ابادئ کي وي. 
داحنافودلیيل دامام ابوحنیفه دلیل حدیث باب دي چي دابو ايوب انصاري رضي الله عنه په 
حدیث کي مطلقا د اودس ماتي وخت کي داستقبال او استدبار نه منع راغلي ده دصحراء او 
ابادئ کوم قید پکي مذکور نه دي او دي روایت ته په یو څو وجوهاتو ترجيح حاصل دي اول دا 
چي دا روایت اسنادا اصح مافي الباب دي لکه چي امام ترمذي ورباندي پځپله تصريح کړي 
دویمه وجه دترجيح داده چي په دي کي يوه ضابطه او قانون بيان کړي شوي دي او ددي په 
خلاف باقي تمام روايات جزئيه دي او قاعده داده چي کلي روايت ته ترجيح وي په جزئي 
روایاتو باندي دریمه وجه دترجیح داده چي دابو ایوب انصاري رضي الله عنه روايت قولي دي 
او دده په خلاف باقي تمام روایات فعلي دي او قاعده داده چي کله په قولي او فعلي روايتونو 
کي تعارض راشي نو ترجیح به قولي ته ورکولي شي ځکه چي قول په قانون کلي مشتمل وي. 
څلورمه وجه دترجیح داده چي ابو ایوب والاروایت محرم دي او دده په خلاف نور روايات مبیح 
دي او قاعده داده کله چي په محرم او مبیح کي تعارض راشي نو ترجيح محرم لره وي ځکه چي 
دا په احتياط باندي بناء وي. پنځمه وجه داده چي دابوايوب انصاري رضي الله عنه روایت 
مؤبد بالاحادیث الکشیره دي. شپږمه وجه داده چي دابوایوب انصاري روایت زيات موافق دي 
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دقران سره ځکه چي په قران کي دشعائرالله دتعظيم حکم راغلي دي او بیت الله هم په شعائرالله 
کي داځل دي او دا زوايت دبیت الله په تعظيم دلالت کوي. اومه وجه داده چي دابوايوب 
انصاري روایت مؤید بالفیاس دي او هغه داسي په حدیث کي مذکور دي چاچي قبلی طرف ته 
مخامغ اوتوکل نو دقیامت په ورځ به يي توکلي لاړي دسترګو په وړاندي وي 
دالمه ثلاثه دلییل: دانمه ثلائه مالکيانو شوافعو او حنابله دلیل په حديث الباب پسی متصل 
دعبدالله بن عمر رضي الله عنه روایت دي فرمائي چي زه یو ځل دخپلي ځور حفصه رضي الله 
عنها کور ته ورغلم او دهغوئ د کور چت ته اوختلم نو نبي کريم صلي الله عليه وسلم مي 
داودس ماتولو په حال کي اوليدو چي شام طرف ته مخامخ وو او بیت الله ته يي شا کړي وه 
ددي روايت نه معلومه شوه چي په ابادئ کي استقبال او استدبار قبلي طرف ته مطلقاجانزدي. 
د جمهوروددلیل نه د احاف و جوابات: احنافو ددینه مختلف جوابات کړي دي. 
جواب(۱): دابوایوب انصاري روایت کي کلي قانون دي او په دي روایت کي يوه جزئي واقعه 
ده او قاعده داده چي دتعارض په وځت کي قانون ته ترجيح وي. 
جواب(۲): زموتږ روایت قولي دي او دابن عمرروايت فعلي دي او قاعده داده چي دتعارض 
په وخت کي قولي روایت ته ترجیح وي . 
جواب(۳): زمونږ روایت محرم دي او ددوئ روايت مبيح دي او قاعده داده چي دتعارض په 
وخت کي محرم ته په مبیح باندي ترجيح ده. 
جواب(٤)‏ ممکن ده چي عبدالله بن عمر رضي الله عنهما دنبي کريم صلي الله عليه وسلم مځ 
مبارك ليدلي وي او متبادر الي الفهم همدا ده ځکه چي په داسي حالت کي ناڅاپي نظر 
پريوتي شي او بالقصد نشي کيدي ممکن ده چي شرمګاه يي قبلي طرف ته مخامغ نه وي. 
جواب(۵): قبلي طرف ته داستقبال او استدبار دممنوعیت حکم دامت دپاره وي او نبي کریم 
صلي الله عليه وسلم ورنه مستني وي ځکه چي هغه هم په مخلوق کي شامل دي او بیت الله 
هم مخلوق دي او رسول الله په مخلوق کي دټولو نه اعلي دي او په اعلي باندي دغير اعلي 
تعظیم ضروري نه دي 
جواب(1 ): یو عین کعبه وي او بل جهت دکعبي وي امت په جهت دکعبي مکلف دي او نبي 
عليه السلام دعین کعبي په تعطیم مکلف وو کيدي شي چي کله عبدالله بن عمر ليدلي وي په 
دغه وخت کي دهغه مخه جهت دقبلي ته وي او عین قبلي ته نه وي. 
د اهل ظواهر دليلۍ داهل ظواهر په نزد استقبال او استدبار قبلي ته مطلقاجائزدي برابره خبره 
ده چي په صحرا کي وي او که په ابادئ کي وي او ددوئ دليل په دي پسي متصل راتلونکي 
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دجابررضي الله عنه روایت دي دجابررضي الله عنه بیان دي چي مونږ نبي کریم صلي الله عليه 
وسلم قبلي ته مخامخ د اودس ماتولو په حالت کي ليدلي وو ددينه معلومه شوه چي اول په 
سابقه زمانه کي دقضاء حاجت په وخت کي قبلي طرف ته داستقبال او استدبار نه منع راغلي 
وه مګر بيا روسته دا حکم منسوځ شو. 
جوات: ددي روایت جوابات بعینه داین عمر رضي الله عنهما دروایت جوابات دي 

دایوایوب خالد بن زید ا نصاري رضي الله عنه حالان 
نوم خالد کنيه ابو ایوب قبيله خزرج کي دبنو نجار خاندان سره تعلق لري دنسب پوره سلسله 
يي داسي ده خالد بن زید بن گلیب بن ثعليه بن عبدعوف خزرجي. 
په بیعت عقبه کي داسلام قبلونکو مسلمانانو دجملي نه وو مدیني ته دراتلو نه وروسته نبي 
کریم صلي الله عليه وسلم دده په,کور کي قيام کړی وو او درسول الله صلي النه عليه وسلم سره 
هميشه په غزواتو کي شريك شوی دی په صحابه کرامو کي دفقهاؤ په ډله کي شمیرلی شي 
داختلاف په وخت کي به دصحابه کرامو مرجع وه امد الغايه. 
په خالد کي یو دري خصوصيات وو » اول حب رسول. دویم ايماني جذبه. دریم حق ګويي . په 
دي باره کي ډیر واقعات مشهور دي غرض دا چي په تبعي طور حياء او شرم هم پکي زیات وو 
دبخاري په یو روایت کي راځي چي کله به يي په کويي یا حوض کي سل کول تو دشرم په وجه 
به يي څلورو واړو طرفونو ته کپړي زوړندولي «بخاري. 
وفات؛ قطنطنيه تورکي؛ باندي دحملي دپاره روان وو چي په ۵۳ هجري کي دیزيد بن 
معاويه په امارت کي دا تقریب منعقد شوی وو غرض دا چي په دي سفر کي عامه او وباء خوره 
شوه او ډیر خلق پکي مړه شول چي يو پکي ځالد هم وو دقسطنطنيه د ديیوال سره نزدي دفن 
کړی شو چي اوس يي هم زيارت موجود دی دمروباتو شمیر يي ۱۵۰ دی چي اوه پکي متفق 
عليه دي. 


یاد د له »ېه ىد يز یه بېز بد بل يې ېه بې مچ وه به له ه له لت تد 
٧‏ بََپُ ما جَاءمِن ال خْصَةِ فدَيِكَ 
مخامخ قبلي ته د اودس ماتي دپاره د صََِيناسٌو د جوازبیان 
۹ عَذَكلَامْعَبن نار َمُعتُّ نابک قالا حََكنَاوهب ين مريړ. حَدَقِنَاأّ. من محند 
بي |شکاق. عَنأبَاَ ي صَالج. عَنْ مُهَايِيٍ. عَنْ ابر بي عَبْ للَّهِ. قال: " تت اليل لل 
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قا وَعَائكَة. وَعََاربِييَاسِړ. قال أبر عیسی: حَرِيئ اپ في عا لباب حََن عَرِيب. () 

ترجمه - دجابربن عبدالله رضي الله عنه بیان دي چي رسول الله صلي الته عليه وسلم مونږ 

ددینه منع کړي یو چي د اودس ماتولو وخت کي قبلي ته مخامخ کینو اویا ورته شا کړو. او بیا 

مادرسول الله صلي الله عليه دوفات کیدو نه یو کال مخکي هغه لره قبلي ته مخامخ حالت کي 

په اودس ماتولو ليدلي وو. : 

دامام ترمذي قول دي چي په دي باب کي دجابر رضي الله عنه دا حدیث حن غريب دي او په 

دي باب کي دابوقتاده. عائشه. عمار بن یاسر رضي الله عنه نه هم احادیث وارد دي. : 

حل لغات.: بستقبل: د واحد مذکر غائب مضارم معلوم د باب استفعال صیقه ده په معنی د 

مخ ګرځولو دی قبلي ته. : 
د حديث دراوي جابر رضي الله عنه مختصرحالات. 

دده نوم جابر او کنيه ابوعبدالله وه او دقبيله خزرج سره يي تعلق وو دپلار نوم يي عبدالله او 

دمور نوم يي نسیبه وو دده نیکه عمرو دخپل ځاندان سردار وو. په عقبه ثانيه کې يې دخپلي 

مور سره اسلام راوړو او دغزوه احد ته پس په تمامو غزواتو کي شريك شوی دی چې رسول الله 

صلي الله عليه وسلم سره يي په نولسو غزواتو کي شرکت کړی دی «مسند احد .)۳۲۹٣۳‏ 

په ٣۷‏ هجري کي دعلي او معاويه رضي الله عنهما په جنګ کي جابر رضي الله عته دعلي 

رضي الله عنه دطرف نه اوجنګیدو ىد الغابه .)۲۵۷٢۲‏ 

جابر رضي الله عنه دنبي کریم صلي الله عليه وسلم نه پس دنورو خلقو نه هم ديني علم زده کړی 

دی چي په هغوئ کي صديق اکبر . عمر فاروق. ابوعبیده.. طلحه. معاذ بن جبل. خالد بن 

ولید. ابوهريره . ابوسعید خدري. او عبدالله بن انيس رضي الله عنهم وغيره شامل دي. 

یو ځل معلومه شوه چي دعبدالله بن انیس سره یو حدیث دی او هغه په شام کي اوسيږي نو ما 

یو اوښ واځستو او شام ته روان شوم او دهغه نه مي هغه حديث واوريدو «المفرد بڅاري. 

دده شاګردان هم کافي ډیر دي مثلا امام باقر. بداللهابن منکدر. حسین بن محمد بن حنفيه 

لیکن په اخري عمر کي نابینا شو «بخاري ۵۹۸/۲, . 

وفات دحجاج بن یوسف په زمانه کي د ۹۴ کلونو په عمر کي وفات شو او وصیت يي اوکړو 

چي حجاج به په ما باندي جنازه نه کوي نو په دي وجه دعشثمان رضي الله عنه ځوي ابان 

ورباندي جنازه اوکړه او په بقع کي دفن کړی شو لکن ذبعضو قنول دی چي حجاج ورباندي 


/ 
سش ای داود/ الطهار۳(5) سش ابس ماجه/الطهارة )١٢۵(/۸‏ (تحفة الٌشراث : ۵۴ 
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١‏ الاو 
الورد الشذي غه لمجلد الاول 
جنازه کړي ده ,تهذیب التهذيب . 
مرویات: دده دمرویاتو تعداد ۰ دي په احاديشو بیانولو کي به ييي ډیر احتياط کولو. 
جېد )د لد اد لد مد ٤د‏ تد جلر : ځاه ىاد اه عا 
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ٍ‫ وو ارے ےو 77 تت د۹ حٍّ قََاَة اه ٢‏ که 

٠‏ وکل وی هًَا الحډيک ابُن لَِيعَة. عن أيي الزْبَيْرٍ. عَن جَاير. عٌن اي فَكَادَة. انه رای النِ 
پر کپ حد ارس ردچ مر څرونځ رشک دو کرس 
صَل ال عَلَيْهِ وَسَلَمَ "رل مُسْعَقِين الوَبلَةِ . ع نا بك فُعَيْبَة. حَزكَنَاابْنْ لهپيعه. وَحَرِيف 

ماج در اچوره #دکصو ور وات ارت هوت ربوږے قه ورګو 
جَابړ. عَي اللَي صَل الَۀُ عَلَهِ وَسَلَمَ أَصع مِن حَديټ اب لَويعة. وَابن لهيغه يف عِنّْ اِهْلِ 
الک ريي. مَكَقَهيخق نِنُ مَحِي الْقَانُ وَمَيرۀُمِن قِبلِ حِفْظهِ. () . 
ترجمه . عبدالله بن لهيعه دا حديث دابو الزيیر نه نقل کړي دي او ابو زبير دجابر رضي الله 
عنه نه روایت نقل کوي چي ابوقتاده نبي کريم صلي الله عليه وسلم لره د اودس ماتي وخت کي 
قبلي ته دمخ کولو په حالت کي لیدلي دي. درسول لته نه دجابر دا حدیث دابن لهیعه په حدیث 
کي دجابر نه پس دابوقتاده واسطه ده دا دهغه حدیث نه زيات صحيح دي. ابن لهيعه 
دمحدثینو په نزد ضعیف دي. يحيي بن سعيد القطان وغيره دحفظ په اعتبار دابن لهيعه 
تضعیف کړي دي. 

یې بې به اد به ىل د ىن هه ٤ه‏ يله بد بد لډ بې بت ید جزد ىاه به د 

۷ عَدَق مَنَاة. حََكَ عَبَْةبْنُ سُلَيِمَانَ. عَن عَُيد الو بي غو عَن محر بي یځ بي حبَانَ. 
عٌن عَپْه اع بي عبان. عَنْ اښ عُمَر. 065: رقيث يَوْما عَل بي عَمْصَة. فَرَأْيْتُ لن صَل اه 
عَلَيهِ وسل " عَل حاچيو مُسَقيل الا مُسْمَرْير الكَعِبَةٍ". ال أَِ ٍيتی: هَنًا حَسَن صَجِيځ. 
: 
ترجمه . عبدالله بن عمر رضي الله عنهما فرماني يوه ورځ زه دځپلي ځور حفصه رضې الله 
عنها کور ته ورغلم او دهغوئ دکور چت ته اوختلم نو نبي کریم صلي الله عليه وسلم مي 
اولیدو چي د اودس ماتي په حالت کي يي شام طرف ته مخ دي او کعبي طرف ته يي شا کړي 
ده. امام ترمذي وائي دا حدیث حسن صحيح دي. : 


۹ 


1 
تفره به المژلف (تحفةالاشراف : ۱۲۰۸ (ضعیف الاسناه) 


. ۱ 
صحيج البڅار ی/الوضوء ۳ )٥٣(‏ صحيح مل /الطهارة ١‏ (۷۷) سن ای داو د/ الطهارة د۵ )١۱‏ سن التاق/الطهارة 
۳٣۴‏ سش ابن ما جه/الطهار ة ۳٣۲٨۸‏ (تحفة الشر اف : ۳ )موطا امام مالک /القبلة 


)٣١ .۴/۱۴( مستيږ احمد‎ )٣ 
۷۹۴۲۸ سش الډاری/الطهار5‎ 


الوره الشذي 


حل لغات: مستدبرد باب استفعال نه د اسم فاعل صیغه ده په معني د شاه ګرځولوسره برابره 
خبره ده چي هر طرف ته وي. 


تشريع . دا باب دپورتني باب مقابل دي پورتني باب يي دعراقي «احنافۍ علماؤ او فقهاؤ 
دپاره قانم کړي دي او ددوئ چي کوم مستدل دي يعني دابو ايوب انصاري په روایت کي چي 
ائمه ثلائه کوم تخصیص کوي هغه تخصیص يي هم دامام شافعي په قول کي واضح کړي دي 
او دأ موجوده باب دحجازي «ائمه ثلاته فقهاؤ دپاره ذکر کوي او د ذلك مشار اليه استقبال او 
استدبار دي او ددي دجواب اصل دلیل حدیث دابن عمر رضي الله عنهما دي کوم چي دباب په 
ار کي راغلي دي 

دجابر روایت داعلي درجي والانه دي زيات نه زيات دحسن درجي والادي ځکه چي ددي په 
سند کي محمد بن اسحاق راوي دي چي اول په مدینه کي اوسیدلو او بيا عراق ته ملتقل شو 
او دا راوي متکلم فيه دي اګر چي امام بځاري وغیره يي توئیق کړي دي مګر يحيي بن قطان 
او سليمان تيمي او امام مالك وغيره ورباندي جرح کړي ده. امام مالك خو وریاندي ډيره 
سخته جرح کړي ده مګر ائمه ثلائه دا جرح دمعاصرانه تاؤ تريخ والي نتيجه ګرځولي ده. او 
زمونٍ اکابرینو محمد بن اسحاق لره دحسن درجي راوي تسلیم کړي دي مګر تدلیس به يي 
کولو يعني دخپل ضعیف استاذ نوم به يي پټولو تحفة الالمعي. ١١٢٢٢‏ ء او د داسي راوي 
عنعنه معتبر ته وي او محمد بن اسحاق دا روايت دابان نه په صيغه دعن نقل کوي نو ځکه 
امام ترمذي دي لره دحسن غريب درجي ګرځولي دي او دغريب کیدو وجه يي دا ده چي 
دمحمد بن اسحاق نه يي تر اخره پوري ددي حدیث هم دا یوسند دي. 
مګر دا حدیث عبدالله بن لهیعه په یو بل سند نقل کوي او دهغه سند مدار په جابر رضي الله 
عنه نه دي بلکه ابوقتاده ته رسیږي مګر دا سند صحيح نه دي ځکه چي عبدالله بن لهیعه 
. دمحدئینو په نزد ضعیف دي او دضعف وجه يي داده چي کتابونه يي سوزیدلي وو او بيا به 
بي دخپلي حافظي نه احادیث بیانول نو په دي وجه دهغه نه د بعضي روایتونو په سندونو کي 
غلطي واقع شوي ده کوم حدیث چي هغه په کوم سند ابوقتاده ته رسولي دي دا هم د هغه غلطي 
ده. 

انمه ثلاه حدیث دابن عمر لره مستدل ګرځولي دي او دجابر په روایت يي مسامحه کړي وه 
مګر احناف په دواړو کي تاویل کوي ځکه چي دا دواړه فعلي روايتونه دي. 

به ېد يد یله يه يه يه ىم به مه مې وه علن ېه اه بد 


۸- اب عا ام في الَّفِي عَي الو قَانڼَا 


001 7-۷ 


سرو ده ه۴ څک اه عَن عَاتَة. َال 

۷ عزَمَّاعِنُ مر ې . أَمِبَوِناَرِيك. عَن الِقْدَا ڼي هُرِج. عَنْ أپيه. عَن عَايْقَة. قالَّ: 
: سور مع ع وران اس سو |١ړ‏ 

تا کان دول اا لا صَدِفُوۀ ما دل کر 

1 9 ئَة. وې الوختي بي عستۀ. قال بو ميسی: حَرِيۀ عَيِقَة اَحَْنُ 


ءً 
ې 


: ٍ ِ َّ ۶ صر«ھ راځ 
لا تَبُل فا ".کا بُلْت قایما بل . قال ابو یيتی: کا بقع َد ليک عَبْلُ الْرِير باي 
7 وسو ِ 5 سم ٢‏ 
ازیکاري وکو ييک حند مل العييي. َعَقَةَب المَخْتيَان ليو 07وا للّهِ 
رټ ٠‏ : - 
,0 عَنۀ: بلقت من من استَيْت. وَعَرَاأْصَڅُ مِنْ 


تخريح : نن النساق/الطهارة ۲۵ )۳٢(‏ . سئن اين ماجه/الطهارة ۱۴ )۳۰٣(‏ . (تحفة الأشراف : 
.)٧٤‏ مش احمد (۲/۱۳۲. ۱۹۳ ۳۱۴) (کراجع الالباق /۱۳. الصحيحه:۰۱٣)‏ 

ترجمه: دا م المؤمنین عائشه رضي الله عنها بیان دي فرمائي که وك درته حدیتث بیان کړي 
چي رسول الله صلي الله عليه وسلم په ولاړه اودس ماتولو نو تاسو يي تصدیق مه کوئ يقینا چي 
هغه به په ناسته اودس ماتولو 


امام ترمذي وائي په دي باب کي د عمر. بريده. او عبدالرحمن بن حسنه رضی الله عنهم نه هم 
احادیث وارد دي. 

مګر په دي باب کي د عائشه رضي الله عنها مذ کوره حدیث دنورو په نسبت زیات صحيح دي. 
دعمر رضي الله عنه په روایت کي دي چي یو ځل زه نبي کريم صلي النه عليه وسلم په ولاړه د 
اودس ماتولو په حالت کي اوليدم نو راته يي اوفرمائيل اي عمر په ولاړه اودس مه ماتوه 
چنانچي ما ددینه پس هیڅ کله هم په ولاړه اودس ته دي مات کړي. 


۹۹۹۰۰سسسی سس(س 
1 


با 0١۱۱١۱۱١۱١ ۷۷٧٧١٧١ ١‏ نات 


الوره الشذي سه المجلد الاول 


دعمر رضي الله عنه دا حدیث عبدالکريم بن ابي المخاء رق مرقوعأ نقل کړي دي او هغه 
دمحدئینو په نزد ضعیف وو. ایوب سختياني دهغه تضعیف کړي دي او کلام يي ور رباندي 
کړي دي. دا رنګي دا حدیث دعبیدالل بن نافع ته | و نافع داین عمر نه نقل کړي دي چي عمر 
رضي الله عنه به فرمائيل ما چي د کله ته اسلام قبول کړي دي نو په ولاړه مي اودس نه دي مات 
کړي دا حدیث دعبدالکریم بن ابي المخارق دحديث نه ز زیات صحيح دي په اعتبار دروایت 
سره) 
په دي باب کي دبريده رضي الله عنه حدیث محفوظ نه دي 
په ولاره د اودس ماتولو ممانعت د ادب په اعتبار سره دي او دحرمت په اعتبار نه دي. 
دعبدالله بن مسعود رضي الله عنه نه منقول دي چي په ولاړه اودس ماتول جفاء ده. و 
حل لغاته صدقا: صدق یصدق دنصر نه صدقا په معنی درښتیاویلو دباب تفعیل نه په معنی 
دتصد يق کولو دي. 
تشمريخ: په حدیث الباب کي مذکور دي چي رسول الله صلي الته عليه وسلم هیڅ کله په ولاړه 
اودس نه دي مات کړي او دمذکوره بحث نه مابعد باب کي مذکور دي چي رول الله صلي الله 

عليه وسلم په ولاړه اودس مات کړي دي ظاهرا په دواړو روايتوتو کي تعارض دي ددي جواب 
دادي چي عائشه رضي الله عنها درسول الله صلي الله عليه وسلم عادت متمره بیان کړي دي 
او د حذیفه رضي الله عنه په روایت کي دجزئي واقعي ذکر دي او کیدي شي چي عائشه رضي 
لل عنها ته ددي جزئي واقع علم نه وو. 
په دي کي دعلماؤ اختلاف دي چي په ولاړه د اودس ماتولو څه حکم دي په دي باره کي دفقهاؤ 
څلور مذاهب دي. : 

اختلاف دفقهاؤ په جوازاو عدم جوازد بول قانماي 

,١«‏ دامام احمد په نزد باندي په ولاړه اودس ماتول مطلقاجانزدي. 
۲١‏ مذهب داهل ظواهر دي ددوئ په نزد په ولاړه اودس ماتول مطلقا ناجائز دي. 
۳ مذهب دامام مالك د دي دده په نزد په ولاړه اودس ماتولو کي که دجامو ګنده کیدو خطره 
وي نو بیا ناجانزدي او که دا خطره نه وي نو ائز دي 
۴۰ مذهب دجمهورو دي ددوئ په نزد دعذر په وجه په ولاړه اودس ماتول جائز دي او بغیر 
دعذر نه مکروه دي. 
١‏ دليل د امام احمد دحدیث الباب نه پس باب کي دحذيفه رضي الله عنه حدیث دي په کوم 
کي چي دا مذکور دي چي رسول الته صلي الله علیه وسلم په ولاړه اودس مات کړو ددي روایت 
نه معلومه شوه چي په ولاړه اودس ماتي کول جانز دي. 


-ا 
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مساسرمسرسسمصس٠س ٥٢٣٢٢. ٢٣-۹‏ 1 
جواب کجري همدا روایت موجود وي نو بيا په ټهيك وه لیکن ددي په مقابل کي دنفي والا 
روایت هم موجود دي لکه حدیث الباب او د عمر رضي الله عنه روایت کوم چي په عدم جواز 
دلالت کوي. . 1 
٣‏ داهل ظواهر استدلال دزیر بحث حديث دعائشه رط 1 الله عنها او دعمر رضي الله عنه 
دروايتونو ته دي په دي دواړو روايتونو کي دبول قائما نفي او ممانعت مذگور دي 

جواب کحری دزیربحث باب مابعد باب دحذيفه رضي الله عنه حديث نه وي نو بیا په مسئله 


ددوئ صحيح وه لیکن په مابعدباب کي ددي په خلاف روایت موجود وي لهذا مسئله ددوئ 
درمته نه ده. 

۳ دمالکيانو استدلال دجمع بین الادادیث قاعده ده چي په بعضي احاديثو کي نفي مذکور 
ده او په بعضي کي اثبات راغلي دي نو نفي والاروایات يي دجامو په ګنده کیدو محمول کړي 
دي او داثيات والاروایات يي دجامو په نه ګنده کیدو محمول کړي دي. 

جوا دجمع بین الاحادیث دا طریقه نه ده بلکه اصل طریقه يي داده چي دبول قائما والا 
روایت په جواز محمول شي او دنفي والاروایت په کراهت محمول شي 

۴ دجمهورو دمذهب استدلال دادی چی په نفی او اثبات کي دواړه قسمه روایات وارد دي 
لهذا اثبات والا روایات به په جواز محمول وي په حالت دعذر کي او نفي والاروایت به په 
کراهت کي محمول وي په حالت دعدم عذر کي رسول الله صلي الله عليه وسلم په ولاړه ولي 
اودس مات کړي دي ددي دوه وجي دي. اوله وجه داده چي په زنګنانو کي يي څه بيماري وه او 
ددي تائید دابوهریره رضي الله عنه دروایت نه کیږي کوم چي بيهقي تقل کړي دي "وفیه" 
لجرح کان في مابشه" دویمه وجه داده چي رسول النه صلي الله عليه وسلم امت ته داسانئ ورکولو 
دپاره دجواز دپاره داسي کړي دي 

سوال: هر کله چي ددوئ په ضعف دمحدثينو اتفاق دي نو بيا امام مالك ددوئ نه په مؤطا کي 
ولي روایت نقل کوي. 

جواب: دوئ دورع او تقوي او عدالت په اعتبار مشهور وو همدا وجه ده کله چي امام مالك 
ددوئ حالات واوريدل نو ددوئ د اخلاقو نه متائثره شو او ددي غلط فهمئ په بناء یی ددوئ نه 
نقل دروایت اوکړو. : 

"وحدډیث الي وائل" الځ. یول قائما والاحدیث ابو وائل ددوه کسانو نه نقل کړي دي اول مغيره 
بن شعبه رضي الله عنه نه. دویم حذیفه رضي الله عه نه. امام ترمذي واني ابو وائل چي کوم 
حدیث دحذيفه نه نقل کړي دي هغه اصح دي ددي وجه داده چي دمغیره بن شعبه دروایت په 


- ٤٩ ١7١٨٠١1 ١۱1 ما1۱‎ ١ل‎ ۷۷٧٢۱٧٤1 با‎ 
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سند کي دوه ضعیف راویان دي چي یو حماد بن ابي سلمه دي او دویم عاصم بن بهدله. او 
دحذيفه دروایت په سند کي اعمش راوي دي او اعمث ددوئ دواړو په مقابله کي ثقه دي. 
حقيقت دادېي ي اګر چي امام ترمذي دحذيفه روایت اصج ګرځولي دي لیکن دمغیره د روایت 
دصحت نه هم انکار نشي کیدي ځکه چي دا امام مسلم هم نقل کړي دي په حقيقت کي دا 
'دواړه جدا جدا روايتونه دي دمغيره په روایت کي د مسج علي الناصيه ذکر نشته. او دمغیره 
بن شعبه والاروایت دغزوه تبوك په واقعه کي دتبوك نه دوایسئ په وخت کي واقع شوي دي او 
ددي دواړو روايتونو په جدا جدا کيدو باندي یوه واضحه قرینه دا هم ده چي بعضۍ علماؤ په 
صاحب دقدوري اعتراض کړي دي چي هغه ددي دواړو روايتونو نه یو روایت جوړ کړي دي. 
اه له تد هر ېر ېر تار بر تیه يلد ده بېر بر ېر ملد بېږ 


۹ باپ الوعْصَةِقذَيكَ 
په ولاړه د اودس ماتولو د جوازبیان 


۱ عَزَكَامَنَا. حََتنَاوَکِيع عَن لش . عََّْي َال يق سي 
لق سُبَاة قو قَبَل َلَيهَاَبَا .ۀب شو مَدََْ نه عَفۀ. فَغاف حګی لت ند 
عَقَبَيهِ فَََ خَأَمسحَ عل خقبه قيه " د ".5ل او ويکۍ: وت الْجََرُوة. يَقُول: مت عرفت پبينا بعت 
هد الع يږي عَن الأَْتش .الک 7 ":۸۸2 7 


- . سوت اع اين بت حَُيِيٍ يَقُولُ: سَيعُت وَكِيا قَدنَرَ تَحْوَۀ. قال أبو عیسۍ: 


حرلا. 


وای مَْصُوه لها حَن عَ عَنأي وَالٍ. عَنْ خَُيْقَة مل روا یډالأعش .وروی حَمبن 


‫َََ 
ٌ 


سلتا .وم بن بَهدَلَة من أي وای عَن ن الُهِيرة بي مْعْبَةٌ .ي لي صَلَ اه عَلَيهِ وسل 
- و8 ء 


وَعَرِي أي وَائلٍ. عن عَن عزَقَةَصُء وقلخ كو من أَلِ الو في لول اا قال أږ عیسی: 
َعَبِيرَةبْنَُِْ, الا ری عَننواهِيه الق وَعبِيدَۀِنكِبَار بويت پزوۍ عَن عَبِينَة. 
ٌ نۀ قال: أسلث قبن وقاة لي صَلً له ليو وَعلَّبسَتَقيِي. وَعْبَيدَةُ لص صَاحِبُ ادي هو 
ََيدَةَبيْمُعَيبٍ الطَن. وَيكق:أََاعَبِدِالْكّرِيو. ) 

' صحیح البار یاوش ۷۲۰) و (۲۲۵)و ٨۲‏ (٣٣۲)والمظالھ‏ د )۲٢٣(٢‏ صحيح مل /الطهار )۳٣۳( ٢٢5‏ سش ای 
داود/ الطهار۱۶ (۳۲۳) تن التاق/الطهار ۳۸.٢۲۴ .۱٤١‏ سن اين ماجه/الطهار 5 ۳ (۳۰۵) (تحفة الشراف : 


۵) من احمد )۵/۳٩٩(‏ سن الډارمی/الطهار )٩۵( ٩‏ 


-۹ 
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اننسناننسسننځځځيیئسسشسسسپسپ۴پوپووي 
: زلفه ئض الله ‌عنه نه ر ایت دی فرمائی چی یو ځل په یو قومي مشترك ډیران 
0777 8 اوشول نو رسول | باندی | 

1 د ت دل اوشول نو ر لله په دي باندي اودريدو او 
باندي نپي کرم صل وړ وه راه : اوی ماج دا لوښی ورکړو نو شاته ورن 
اودس یی مات کړو ما ورله د اودس دپاره وبه راوړي ما چي د اوبو لوښي ور تړو نو سانه ورنه 
راوړاندي شوم نو زه يي په اشاره راوغوښتلم زه چي ورنزدي شوم نو دپوندو سره يي اودريدم او 
بيا يي اودس اوکړو او پخپلو موزو یي مسح اوکړه . . 
امام ترمذي وائي دوکيع قول دي چي دا حديث دمسح په سلسله کي درسول الله صلي الله علبه 
وسلم نه په مروي احاديثو کي دټولو نه زیات صحیح دي. 

دا حدیث دمغيره بن شعبه رضي الله عنه په روایت سره هم درسول الله نه مروي دي. دابو وائل 
روایت کوم چي هغه دحذيفه نه نقل کړي دي زیات صحيح دي. او په اهل علمو کي یو جماعت 
په ولاړه د اودس ماتولو اجازت ورکړي دي . 

لغات : دعي يدعو دعاء معني رابلل او چغه او اواز کول. 

اسلم يسلم اسلاما يعني دین اسلام اختيارول . بيع سلم کول. العدو. دشمن پریخودل. 
اسلمت امره الي الله . الله ته سپارل . اسلمته وسلمته کله چي ته څوك پریږدي . الشي» قبضه 
کول. منه بیزاره کیدل. 

تشريیع: شاه صاحب دمعارف السنن په حواله لیکلي دي چي دبول قائما اصل حکم کراهت وو 
په معني دخلاف اولي لیکن کله چي دا دغیر مسلمه فاسقانو او فاجرانو شعار جوړ شو نو 
اوس به ددي حکم دحرمت وي. 

جحاحب د تحفة الاحوذي ورباندي اعتراض کړي دي هر کله چي دبول قانما رخصت تاسو 
تسلیم کړو نو بیا ورباندي دحرمت حکم څنګه کوئ او محض یو څیز ددي وجي نه ترك کول 
چي دا دغیر مسلمو معمول بها دي صحیح قول نه دي. 

قال ابو عیسي امام ترمذي دلته دسند حال بیاتوي چي دا روایت په دوه سندونو بدلیږي ځکه 
چي په دي کي مرکزي راوي ابو وائل دي او دهغه نه لاندي پنځه شاګردان دي اول اعمش. دویم 
منصور. دریم عبيده. څلورم حماد بن ابي سليمان. پنځم عاصم بن بهدله په دي پنځه واړو کي 
اولني دري کسان اعمش او منصور او عبيده دا روایت دمستداتو دحذیفه نه شمارۍ او باقۍ 


دواړه چي حماد او عاصم دي دمسنداتو دمعیره نه شماري امام ترمذي ددي فیصله کوي چي 
دا روایت ده نداتو دحذيفه نه دي او دلیل ددي دادي چي اولنی درې راویان په حفظ کی 
ابت دي او د اثبت حافظ روایت راجج وي . : - 5 
نبي کریم صلي النه عليه وسلم چي په ولاړه اودس مات کړي دي بعضي علماؤ ددي دا وجه بیان 
کړي ده چي ځاي ډیر ګنده وو جامي رانغفښتل پکي مشکل وو نو ځکه يي په ولاړه اودس مات 


با ١ ۷۷٧٢٧٤‏ اما۱ 0۱1 د)7 ٤٩۷‏ ۸و 
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کړي دي او دبعضو په قول په ملا کي يي درد وو چي علاج يي دعربو په نزد په ولاړه اودس 
ماتول وو او بعضي علماؤ دا فعل دجواز په بیان محمول کړي دي. 
ددي حديث نه دا هم ثابته شوه چي دخلقو په وړاندي وړه او لویه استنجاء کول جائز دي خو په 
دي شرط چي پرده وي لکه نن سبا چي په گورونو کي بیت الخلاء ګاني جوړي شوي دي او هلته 
خلق دخلقو په موجود ګئ کي استنجاء کوي ځکه چي هلته دپردي انتظام موجود وي. 1 
رسول الله کله کله دجواز دبیان دپاره هم خلاف اولي کار کړي دي خو دا دنبي په حق کي خلاف 
اولي نه وي ځکه چي نبي دتشريع دپاره وي مګر دا کار سنت نه وي دسنت تعریف دادي 
"لطریقة المسل وکة في الدین" او دجواز دبیا دپاره چي عمل اوشي هغه دیني لاره نه وي 
صرف دمجبورئ حکم وي. 1 

د حذیفه رضي الله عنه حالات دزندمکئ 1 
نوم حذيفه کنيه ابو عبدالته للب صاحب الر دقبيله بن غطفان ره يي تعلق وو دده پلار 
حذيفه په جاهلیت کي څوك قتل کړی وو نو په دي وجه ددشمنئ نه دبچ کیدو دپاره په مدینه 
کي اوسیدو حذیفه دمديني نه مکي ته لاړو داسلام قبلولو دپاره. دغزوه بدر نه علاوه په تمامو 
عزواتو کي شريك پاتي شوی دی او عهد نبوي يي په مدینه کي تير کړۍ دی او بيا ددینه پس 
عراق. کوفه. نتصیبين او مدائن ته منتقل شوی دی او په نصيبين کي يي شاګردي هم کړي ده 
,اد الغابه. 
عمر فاروق رضي الله عنه دعراق فتح کیدو نه پس په دجله کي حذيفه رضي الله عنه امير مقرر 
کړو «کتاب الخراج لامام ابو یوسف او بيا دمدائن والي مقرر کړی شو. 
حذيفه رضی الله عنه دفقه او حدیث لوي عالم وو او دمنافقانو په پیژندو كي يي خصوصي 
مهارت وو په همدي وجه ورته درسول الله صلي الله عليه وسلم رازدار وئيلۍ شي دی پخپله 
وائلی ددی وخت نه دقيامته پوري راتلونکي ټولي فتني پيژنم» لیکن ددينه دي څوك دا 
معلومه نکړي چي زما نه علاوه بل چاته نه دي معلومي وجه داده چي رسول الله صلي الته عليه 
وسلم په دي باره کي مونږ ټولو ته په یو مجلس کي خبر راکړی دی خو اوس په هغوئ کي زما نه 
علاوه بل هيڅوك ژوندۍ نشته. 
دزهد او تقوی یی دا حالت وو چي دامارت باوجود يي په معاشرت کي څه تعير نه وو راغلی 
دتواضع په وجه به يي دڅورلئ کار دخر نه اخستلو او په ډیر لږ قوت لايموت رزق به يي ګذاره 
کوله او ددینه زیات به يي دځان سره نه ساتلو عمر رضي الله عنه ورته څه مال هم اولیږلو ليکن 
هغه يي په خلقو تقسیم کړو که 
وفات: دهجرت په ۳٣‏ کال عثمان رضي الله عنه دوفات نه څلویښت ورځي پس وفات شو چي 
په اخري عمر کي په ډیره ژړا کي مصروف وو خلقو ورنه دوجي تپوس اوکړو نو په جواب کي يي 
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اففافننستساست س س پمپڅيټب 
اووئيل ددنیا دپریښودو غم ر راسره نشته مرګ خو يو دوست دی لیکن په دي خغه يم چي ز :0 
انجا م او حشر به څه وي کله چي د يی اخري ساه واخستله نو ویی فرمائيل ستاملاقات ديز هف 
سره ماته مباراك شي ځکه چې ز زما د رسره انتهائي ز زیاته مینه ده«مسند احمد؛ 
دحذيفه رضي الله عنه دسلو نه ز زیات روایات منقول دي چي دولس متفق عليه دي او اته صرف 
په بخاري کې دي او اولس په مسلم کي دي.تهذيب الکمال 

بېر بېږ یېه بېد یاد ېه بې يلد لېه ود ىود يه تل ته بد یاد اد عا 


٠‏ بَاپ ما جَام في الِسَقَارٍ عِْ الْعَاجَةِ 
د اودس ماتي وخت كي د ځان په پرده کي ساتلوبیان 


۱ اي سييږ. عذَكَاَبُْالَلام ين عزب الا عَن الغ عَنْأني 
۸٧۲۲٠‏ عَلَيهِ وَسَلَّمَ العا نو يَوِقَع قِبَۀ بۀ حَقی يدو الْأَرضٍ .5ل 
: ۸۹ ي٨‏ وري 7 ۶۴ ۹ عُمَظٍ ار ٨7‏ 2 
ابو عیځی: هَكََارِ وی مُحْمد بن ريه .غن الْأعتض .من الس هد عَنًا الْحَدِیتَ .213 .لو 

. 1 


يځ الْحَبَان. عَن الْأعُتی. قال: قَال اب عَُرَ ځتر "کال اه عَليْهِ وَسَلَم قا أَاهَالْحَاَجَةً 
يرل وبۀ عق يزو یټ الأوی -. يلا العَديقني مُزصل. ومان نر يمغ اْأَعَْش ین 


يي نح 


تي ءَلَامِنْاً من أَمِعَاب اَي لال ليه سل .وکن ولک نو عا قا 


يصلي. قَذنَرَ عَۀ حِكَايَة الصَلَاة. وَالْأعْمَشُ اسبُۀ: سُلَيَْا بْ مِهُرَان أبر مُحَندِ الال و 
مل لَهُم. قال الَْعْمَش :ان اي يلا َو عضووئ. () 

ترجمه دانس رضي الله عنه نه روایت دي فرماني کله چي به رسول الله صلي الته عليه ولم 
داودس ماتولو اراده اوکړه نو څو پوري چي به زمکي ته نزدي شوي نه وو ترهغي به يي خپلي 
جامي نه پورته کولي 1 1 
په دویم سند کي داعمش نه روایت دي. دابن عمر رضي الله عنهما قول دي کله چي به رسول 
الله صلي الله عليه وسلم داودس ماتولو اراده اوکړه نو څو پوري چي به زمکي ته نزدي شوي نه 
وو ترهغي به یي خپلي جامي نه پورته کولي. "تت 1 
امام ترمذي وائي دا دواړه احادیث مرسل دي ځکه چي وئيلي شوي دی ي چي ددوا ړو احاديثو 
راوي سليمان بن مهران الاعمش نه پخپله دانس بن بن مالك رضي الله عنه نه اوریدل کړي دي! و 
نه دکوم بل صحابي په ذریعه صرف دومره خبره ده چي انس يي صرف ليدلي دي اعمش وائي 


1 . ج سوه 
سئن ل داودا الطهار5٤‏ ۱۴ (تحفة الاشرات : ٣۴‏ مش انډار ی/ الطهار 3ه ( ۹۹۳ 
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ب-حللشسبشرزر للا 
چي ما انس رضي الله عنه په مونځ کولو لیدلي دي او بيا يي دهغه دمونځ کیفیت بیان کړي 
دي 
تشریع ‏ په دي باب کي دا مسئله بیان کړي شوي ده چي د اودس ماتولو وخت کي د عورت 
دستر مکمل اهتمام پکار دي لکه څرنګه چي به نبي کریم صلي الله عليه وسلم دقضا حاجت په 
وخت کي زمکي ته کله نزدي شو نو کشف دعورت به يي اوکړو تردي چي دضرورت نه بغیر 
کشف دعورت اونشي ددينه دا هم معلومه شوه چي دځلوت په حالت کي هم بغیر دضرورت نه 
کشف د عورت جائز نه دي ددي حدیث نه فقهاؤ دوه اصول مستنبط کړي دي (١)الضرورة‏ تبیګ 
الیحظوراټ" دويم الضروري يتقدډر بقدر الضرورة". : 
وکا الحديشین مرسل: دامام ترمذي قول دي چي دزیر بحث باب روایت عبدالسلام بن حرب او 
محمد بن ربيع دمسنداتو دانس نه ګرځولي دي لیکن وکیع او رحماتي دمستنداتو دابن عمر 
رضي الله عنهما نه ګرځولي دي امام ترمذي وائي چي دا حدیث په دواړو صورتونو کي مرسل 
يعني ملقطع دي ځکه چي داعمش سماع دگوم صحابي نه ثابته نه ده صرف هغه یو ځل انس 
رضي الله« عنه دمونځ کولو په حالت کي ليدلي وو او دهغه دمونغ حکایت يي نقل کړي دي 
"والاعمش " اعمش یو مشهور محدث دي دده اسم کنيه ابو محمد او توم يي سليمان دي 
دپلار نوم يي مهران دي او نسبت يي کاهلي ته شوي دي سلله دنب يي داده ابو محمد 
سليمان بن مهران الکاهلي 
"ود موي له" په دي عبارت ذ کر کولو کي ديته اشاره ده چي دسليمان نسبت قبيله بنوکاهله 
ته دنسبت په وجه نه دي بلکه دا دعتاقي په وجه دي یعني سليمان د قبيله بنوکاهله ازاد کړي 
غلام دي 
"کان ایي حمیلا فورثه مسروق"اعمش وائي چي زما پلار مهران حميل وو حميل هغه ماشوم ته 
وئیلي شي کوم چي دمور سره د ګرفتاريدو په حالت کي دارالكلام ته راوړلي شي فرمائي کله 
چي زما د پلار پلار وفات شو نو مسروق زما پلار دمال وارث اوګرځولو 
دی وضاحت ته ضرورت په دي وجه راغي چي په دي مسئله کي اختلاف دي چي حميل دخپلو 
والدينو وارث وي او کنه وي په دي دوه مذاهب دي دامام ابو حنيفه په نزد کچري مور دحميل 
نب په ګواهانو ثابت کړي او یا دمور په ذوي الفروض او عصباتو کي څوك نه وي نو حمیل به 
وارث وي او که مور يي صرف اقرار کړي وي بغیر د ګواهانو نه نو په دي صورت کي به وارک ته 
وي مګر دامام شافعي وغيره په نزد دمور په اقرار سره حمیل وارث ګرځي دليل ددوئ یي 


چی مسروق مهران لره دمور وارث ګرځولي دي ددینه معلومه شوه چي حمیل مطلقا وارث وي 
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د حدیث دراوي! نس بن مال رضي الله عنه مختصرحالانه 


نوم انس او کنیه يي ابو حمزه او لقب يي حادم رسول الله قبيله يي بنو نجار وه او دبلا. نوم يي 
مالك او دمور نوم يي ام سليم سهله بنت ملحان انصاريه وه درشتي په لحاظ سره ام سليم 
درسول الله صلي الله علليه وسلم ترور کيدله . 

انس رضی الله عنه داته یا نهه کالو په عمر کي دځپلي مور سره يو ځاي ملمان شوی وو کله 
چي لسو کالو ته ورسیدو نو مور يي اووئيل ای دالله رسوله انس پخپله غلامئ کي قبول کړه نو 
رسول الله قبول کړو تقریبا لس کاله درسول الله صلي الله عليه وسلم په خدمت کي پاتي شو په 
سفر او حضر کي به ورسره یو ځاي وو او په صلح حديبيه. بیعت رضوان. څیبر طائف. او حجة 
الوداع کي يي درسول الله سره ملګرتيا کړي ده . 
صدیق اکبر رضي الله عنه دبحرين عامل مقرر کړو او عمر فاروق رضي الله عنه دتعليم او 
تريیت دپاره بصري ته ولیږلو دفتني په زمانه کي ګوشانشين شو. دده په زند ګئ په خصوصي 
عادانو کي حق ګويي. تواضع. اشاعت اسلام حب رسول او اتباع رسول شامل وو. 

مرويات: انس رضی الله عنه دمکثرينو صحابه کرامو دجملي نه وو دده دمروباتو تعداد 
٧‏ دی چي ٨٨١‏ پکي متفق عليه دي او ۸۲صرف په بځاري کي دي او ٧١صرف‏ په مسلم 
کي دي ؛تهذيب الکمال . 

وفات: د هجرت په ٣٩‏ کال کي دسلو کالو نه په زیات عمر کي وفات شو دوفات کیدو نه 
مخکي يي خپل شاګرد ثابت بناتي ته اووئيل چي زما دژبي نه لاتدي درسول الله صلي الله عليه 
وسلم ويخته مبارك کیږده نو هغه دحکم تعمیل اوکړو او په همدي حال کي ورنه روح پرواز 
اوکړو غرض دا چي فسطن بن کلاب ورباندي جنازه اوکړه او خپل کور ته نزدي په لف مقام کي 


دفن کړی شو. 
اه اد لړ اه ته اد یل بد ېد يل اد له تاد 
١‏ بَاب ما جَاءَ ف كَرَامَةِ الاسمَِنْجَاء باليسي 


په ښي لاس د استنجاء صکولو د عراهت بیان 
دابوقتاده په حدیث کي دسړو دپاره داندام مخصوصه مح کولو دکراهت بيان راغلي ددینه 
دتش اودس ماتي داستنجاء حکم معلوميږي او دلوي استنجاء په حکم هم دلالت کوي. دا حکم 
په استنجاء پوري خاص نه دي بلکه عام دي. ښي لاس دښو کارونو دپاره استعمالول پکار دي 
لکه خوړل. څکل. قران یا کتاب راخستل وغیره ښه کارونو دپاره ښی لاس استعمالول پکار 
دي او تمام ناکاره کارونه په ګس لاس کول پکار دي ملا په پوزه یا غوږ کي ګوته وهل پوزه 
پاکول وړه یا لويه استنجاء کولو دپاره چې لاس استعمالول پکار دي او دا «اسلامي شریعت 


-ا 
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خوبي ده چي د خکلو خبرو تعلیم يي ورکړي دي او انساني عقل دي خبرو ته رسائي کولي نشي 
تاسو دهغه خلقو حال ته اوګورئ څوك چي دشریعت درنړا نه محروم وي هغوئ ټول کارونه په 
ښي لاس کوي او په ښي لاس باندي استنجاء کوي او خوړل ورباندي هم کوي یورپیان چي ځان 
ته مهذب وائي دهغوئ ذهن ته خو دا خبره راغلي ده چي مونږ په ښي لاس استنجاء ۰ کووالو په 
دي وجه په دي باندي خور راك کول پکار نه دي نو په دي وجه هغوئ په چمچ خور راك کول شروع 
کړل لیکن دئن تاریځ پوري يي په دي خبره سو چ نه دي کړي چي لالسونه په ښه او بد کارونو 
تقسيم کړي دا دنبي کريم صلي الله عليه وسلم احان دي چي امت يي دچمچو نه بچ کړي دي 
او د لللسونو په تقسیم يي مئله حل کړي ده 
٧‏ عَكنامحمَُ ني غتر لت عذَنَاشفان يئ َن مخت عَن ټخی يا آويړ. 
عَيْ عَ عب للَّهِ يا َتَادةً عَنَأَبيهِ .نع لص له عَلَيهِ َسَلم ۷ کی أَن مش الوَجل مََۀ 
پتبینه" . هل الجَاب: عَنْ عَأيقَةَ. وَمَ ټان. وأي هُرَيرَة. رمل بي ځئیي ف. قال أبو عیسی: كَدًا 
تن صَحِيځ. ورتا الْأَْصَارِيُ اضئۀ: الْعَارۀ بِن رني. .الع لق کا عفد عَامَةأَفلِ 
اول : نَرِهُوا الاسبَمجَاء بالْيييي. () 
ترجمه : ابوقتاده حارث بن ربعي الاتصاري رضي الله عنه بیان دي چي رسول الله صلي الله 
عليه وسلم ددینه ممانعت فرمائیلي دي چي یو انسان پخپل ښي لاس خپله شرمګاه مسج 
کړي. 
په دي باب کي دعائشه .سلمان اپوهریره . او سهل بن حنیف رضي الله عنهم نه هم احادیث 
وارد دي. 
امام ترمذي وائي دا حدیث حسن صحيح دي. او داکشرو و اهل علمو معمول بها دي او هغوئ په 
ښي لاس استنجاء کول مکروه ګنړلي دي 
حل لغات نهي نهوا نهيا دنصر نه په معني دمنع کولو دي 
تشريح :په دي باب کي اودس ماتي ته دکیناستو دطريقي بیان دي دقضاء حاجت پوره کولو 
نه پس استنجاء ته ضرورت راځي نو په دي کي داستنجاء د طريقي بيان دي دلته دا سوال را راځي 
چي ترجمة الباب په منزله د دعوي دي دلته په مینځ د دعوي او دلیل کي مطابقت يقت نشته ځکه 


: صحيځ البخاری/الوضوء ۱۸١‏ (۱۵۳) و۹ (۱۵۴) والأشربة ۵م (۵۲۳۰) صحیخح مل االطهارة ۸ )۳٣٣٣‏ شش ای داود/ 
الطهارة ۱٨۸‏ (۳۱) نش الناق/الطهارة ٥۵ ۶۴٣١‏ شن |بن ماجه!| لطهارة ۱۵ )۳٠۰(‏ (تحفة الشراثت: )۳٣۵‏ متد احمدډ 


)٠٠٠(٢١ سشن الدار ی/ الطهار ة‎ )۳٣۰.۳۰۰۰۵/۲۹۲( 


۱٤٨۰١۹. )41 01 لقاحما1‎ ۷۷٠٢٢٢٢ مه‎ 
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چي دلیل عام دي او دعوي خاص ده اوچي کوم ١‏ رواي يت امام ترمذي ذکر کړي دي په دي کي 
بالکل داستنجاء ذکر نشته نشته ددي جواب دادي چي په عنوان کي داستنجاء ذکرکولو نه معلوم 
شول چي دا روایت مطلةٍ ق دي لیکن محمول دي په حالت داستنجاء ء باندي او قرینه ورباندي 
روایت دابوداود دي چي "نهي رسول الله صلي الله عليه وسلم ان یمس الرجل ذکره بيمینه وهو 
ییول" ' او دوړوکي اودس ماتي نه پس خو استنجاء ته ضرورت ځامخا راخي بعضي علماؤ ډا 
جواب کړي دي چي دلنه ممانعت مطلق دي بعضي خلقو دا اعتراض کړ ړي دي چي په ابوداود 
کي داستنجاء قید ولي راغلي دي ددي دوه جوابونه دي ١١‏ جواب حالت داستنجا ء هم في 
الجمله ضرورت دي او هر کله چي دضرورت په موقع جائز نه دي نو بغیر دضرورت نه به څنګه 
جائز وي ٢‏ جواب دادي چي دبول په حالت کي مس الذکر بالیمین ته ضرورت راځي تردي 
چي دمتیازو څاڅکي خواره نشي پس هر کله چي دحاجت په صور رت کي شریعت ديمير ین 
استعمالولو نه ممانعت کړي دي نو په استنجا ء کي ځو يمين استعمالول په طريقه اولي ممنوع 
دي ځکه چي دبول حالت خفیف دي او داستنجا .حالت غليظ دي او دخفیف نه غلیظ مفهوم 
کيږي نو اوس به حديث دعنوان مطابق شي 
داستنجاء بالیمین متحلق دفقهاؤ اختلاف 

داستنجاء بالیمین باره کي دفقهاؤ دوه اقوال دي. ١١١‏ دجمهورو قول دي چي استنجاء بالیمین 
مکروه تنزيهي ده ٢‏ قول داهل ظواهر دي دوئ وائي که چا په ښي لاس استنجاء اوکړه نو دا به 
شرعا معتبر نه وي. 
دحمهورو دلیل: دوئ دحدیث الباب نه استدلال کوي چي په باب کي نهي ده او نهي دتنزبهي 
او تحريمي دواړو دپاره کیدي شي لیکن چونکه مستدل خبرواحد دي نو په دي وجه به حرفمت 

نه ثابتیږي بلکه مکروه تنزيهي به وي او د ادابو دقبيلي نه به وي او دا دمحاسن اخلاق تعلیم 
دي چي دهر ښه کار دپاره ښي لالس استعمال شي او دناکاره کار دپاره ګس للس استعمال شي 

ابوقتاده حارث بن ربعي رضي الله عنه حالات: 

نوم ابوقتاده لقب فارس رسول الله صلي الله عليه وسلم په خزرج قبيله کي يي دسلمه خاندان 
سره تعلق وو. :1 
دهجرت نه لس کاله مخکي په مدینه کي پيدا شوی وو او دغزوه بدر نه علاوه بي په تمامو 
غزواتو کي شرکت کړۍ وو علي رضي الله عنه ده لره دمکي امیر مقرر کړ وو قتاده ډیر زیات 
متواضع وو او د درس حلقه يي په همدي وجه وسیع وه په حدیبيه کي چي کله درسول الله صلي 
الله علیه وسلم سره مکي ته تلو نو په لاره کي يي ددوستانو او ملګرو سره ټوقي او خندا کوله 
(رمسند احمد). 
په غزوه حنین کي چي دلویو لویو جانبازانو قدمونه اوځویدل نو پدغه وخت کي دابوقتاده 
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خپي مضبوطي وي دجدیث په بیانولو کي يي ډیر احتياط کولو چي کله يي د درسول الله صلي 
الذ عليه وسلم ته من کذب علي متعمدا والاروایت واوريدو نو نور زیات احتياط يي هم 
شروع کړو ,مسند احمد؛ 
وفات دده په وفات کی اختلاف دی بعضو ۴۹ هجري کوفه لیکلی ده لیکن داکٌرو په 
دپنځوس او شپیتوو په مبنځ کي دده وفات شوی دی : 
دده د مرویاتو شمیر ۱۷۰ دی چي یولس په بڅاري او مسلم کي متفق عليه دي دولس په 
بڅاري کي دي او اته په مسلم کي دي 

تا لړ له ١ل(‏ عا یړز لړ بد ېد یله جلد لېر تد خد لد تې 


٢‏ َاب الاسَْنْجَاء بِاَلْحِجَارَةٍ 
په صا نړي داستنجاء ولو بیان 


حَةَتَتَاهَنَاتَُ حَذَتَنَاأرٍ مُعَأَويَة. عَنْالْأعْفٍ. عَنْاٍيْرَاوِيَ عن عَښر الرختي لي يړیة. 


2 ‫ِ 


:: د قن لن بيص اه عَلَيهِ د وَسَلَمِ تيا حَق الْخِرَاءَة. قَقَانَ سَلبَان: " 
أجن.هانااً ن تَسعَفين الْقَبَْةبفَاط ار بو .ان كي باليييي أَأََسَنيأَعَد لن 
لتوََسجَاٍ ان تستنجي پرجي الو .. کال بر ويت: وي الاب عَن الق وَخَيَة بي 
8 دا ناب حَدِيت 
عََي صَحيځ. ومو لر أَلِ لول من أَضِعَاب النِيصَلَ له عَليهِ لم ومن بد هو: 
لوان الاسجَنْجَاء بِالْحِجَارة يز ړن دز نج بالماء ؤا قر الْقَائْط وَالْبةلِ. وَبِ يرل 
القوْرِي. وَابْنْ البرك .الا وا أَحبَ ټل وشحَاق () 
ترجمه : عبدالرحمان بن یزید واي چي سلمان فا رسي رضي الله عنه ته په طور دخوش طبعئ 
اووئيلي شول چي ستاسو ني و تاسو ته ټول څیزونه ځودلي دي تردي چي اودس ماتول يي هم 
درته خودلی دي. سلمان فارسي په طور دفخر اوونیل همدا سي ده زمونږ نبي مونر دوړوکي یا 
لوي اود. س ماتي په وخت کي قبلي ته دمخامغ کیناسنو نه منع کړي یو او په ښي لاس یي 
داستنجا |ء کولو نه منع کړي یو او د دري کانړو یا لوټو نه په کمو د استنجا- کولو نه يي منع 
کړي یو او په هډوکو یا وچو خوشيانو يي داستنجاء کولو نه منع کړي یو 


'سحیه الطهپارة ۲/۱ ۳ سش اي داود الطهارة ۱۰ سشن الشساق: الطهارةن ۳ (۴۱) سشن اب ماجه ,الطهار ۱٤١‏ 
ُملم 


٨ 


تب .ابر وََلَاِي الَائِي. عَن أپيه. قٌال بر چيتی: وَعَريۀ سَلْبَانَ 
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۳٣۳٨۸ ۵/۴٣ ملد احمد (ن‎ )٥۵۰۵ : (تحفة | شر ات‎ )۳۱٣( 


المجلد الاول 


امام ترمذي واني په دي باب کي دعائشه. خزیمه بن ثابت. ابر او خلاد بن السائب رضي ال 


عنهم نه هم احادیث وارد دي 
دسلمان فارسی رضي الله عنه حدیث په دي باب کي حسن صحيح دي په صحابه کرامو 
اوتابعینو کي داکثرو اهل علمو همدا قول دي چي په کانړي استنجاء کول گافي دي مګر کله 
چې دا د ډکو او تشو متیازو اثر زائل کړي او پاکي راولي اګر که په اوبو يي 
کړي همدا قول دامام ثوري . ابن مبارك. شافعي. احمد بن حنبل او اسحاق بن راهويه «رحمهم 
الله رحمهم الله دي : 

حل لفات يستقبل د واحد مذکر غائب مضارع معلوم د باب استفعال صيغه ده په معني د 
مخ ګرځولو دی قبلي ته. 

الخرأاة بکرالخاء معني تشو او ډکر متیازو ته د کیناستو حالت ته وئيلي شي او که بفتح 
الځاء شي نو په معني دنجاست به وي مګر دلته اولنئ معني مراد ده. 

الیسین: ښي لاس . یا ښي طرف. تشنيه یمینان او جمع يمینيات راځي. 

بالاحجار احجار جمع د حجر ده په معني د کانړي 

اجل دا په حروف ایجاب کي یو حرف دي دنعم پشان مګر په دواړو کي فرق دادي چي نعم 
داستفهام نه پس راځي او اجل دخبر نه پس راځي خلقو په سلمان فارسي اعتراض اوکړو چي 
ستاسو نبي ځو دېول براز نوعیت بيانوي سلمان فارسي اووئيل هو کوم څیز چي تاسو موجب 
دطعن ګنړئ هغه په حقيقت کي دهغه وصف ممدوح دي. 

په استنجاء بالاحجار کي دکا لړودتعدادبیان 

په دي باره کي دفقهاؤ اختلاف دي چي داستنجاء بالاحجار په صورت کي دري عدد ضروري 
دي او کنه دي په دي باره کي دوه مذاهب دي ١١‏ مذهب دامام ابوحنيفه او امام مالك دي دوئ 
د دریو عدد ضروري نه ګنړي دوئ وائي چي مقصود طهارت دي دا چي په څومره کانړو 
حاصليږي هم دومره کانړي استعمالول پکار دي البته په استعمال کي دوتر لحاظ کول 
مستحب وي. 

ددوئ اولني دليل روایت دابوهریره دي چي ابوداود نقل کړي دي وفيه "ص استجبر فلیوترمن 
فعل فد احسس وم لا فلا حرج" يعني په استنجاء کي که چا دري کاتړي استعمال کړل نو 
ښه يي اوکړل او که چا داسي اونکړل نو هيڅ حرج نشته ددينه معلومه شوه چي داستنجاء دپاره 
کوم ځاص عد د استعمالول نون نه دي. 

ددوئ دوم دلیل متصل راتلونکي دعبد الله بن مسعود رضي الله عنه روایت دي چي ماته نبي 
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کریم صلي الله عليه وسلم داستنجاء دپاره د دري کانړو راوړلو حکم اوکړو نو ما دوه کانړي او 
یو اوچ خوشايي راوړلو نو رسول الله صلي الله عليه وسلم کانړي واختل او اوچ خوشايي يي 
اوغورځول او وی فرمائيل چي دا نجس دي او بیا يي د دریم کانړي راوړلو حکم اونکړو 
کچري دري عدد ضروري وي نو د دریم کانړي راوړلو حکم به يي کړي وي 

دویم مذهب دامام شافعي او امام احمد بن حنبل دي ددوئ په نزد داستنجاء بالاعجار په 
صورت کي دري عدد ضروري دي . 

ددوئ دلیل حدیث الباب دي وفیه "او ان يستنجي احدنا باقل من ثلاثة احجار" یعنی 
داستنجاء بالاحجار په صورت کي نبي کریم صلي الله عليه وسلم مونږ د دري نه دکمو کانړو او 
لوړو داستعمال نه منع کړي وو 

د دریو ذکر يي ځکه کړي دي چي دري کانړي لوټي عموما کفایت کوي لکه په ابوداود کي چي 
دعائشه رضي الله عنها نه روایت دي چي رسول الله صلي الله علیه وسلم فرمائیلي دي 
داستنجاء دپاره به دري کاتړي دځان سره اوړي ځکه چي دا داستنجاء دپاره کفایت کوي دویمه 
وجه داده چي دري عد د دوتر یو فرد دي او د ايتار داستحياب مونږ هم قائل یو 

دابوعیدالله سلمان الفارسي رضي النه عنه حالاتد 

نوم مجومي مايه وو داسلام قبلولو نه پس ورباندي سلام نوم کیخودی شو کنيه يي ابو عبدالله 
ده نسب نامه يي داسي ده مايه بن لوذ حُشان بن مرسلان بن بهنوځان بن پيروز بن سهرك. 
دجاهلیت په زمانه کي په مجوسیت کي هم ډیر كلك وو دده شمیر په هغه اورپرست خلقو کي 
شوی دی کومو چي به په هیڅ وخت کي اور وژلو ته نه پریخودو بيا عيسائي مذهب ته مانل شو 
او په دي سلله کي يي دمتعددو فادریانو سره وخت تیر کړو اخري فادري ورته درسول الله 
صلي الله عليه وسلم دراتلو بشارت ورکړی وو کله چي دی رسول الله ته راورسیدو نو ملمان 
شو رسول الله دده او دابوالدرداء ورورولي قائمه کړه. 

دده اولنئ غزوه خندق وه او دخندق نه پس بيا په تمامو غزواتو کي شريك شوی دی «مسند 
احمد. 

عمر رضی الله عنه ده لره دمدائن والي مقرر کړی دی دده په زندګئ کي یو څو صفات ډیر 
پرقیدونکي وو اول زهد او تقوي دویم درهبانیت نه نفرت . دریم صادقي. څلورم سخاوت. 
پنځم دصدقاتو : : 

اخستلو نه اجتناب کول . مروي دي چي دعثمان رضي الله عنه په زمانه کي وفات شوی دی 
دده عمر دبعضو په نزد دوه سوه پنځوس یا دري سوه پنځوس کاله وو دده دمرویاتو تعداد 
٠‏ دی ابوسعيد ځدری . ابن عباس. اوس بن مالك رضي الله عنهم وغیره دده شاګردان دي 


-- 


لر دال ۱ الوز 
الوره التدذدي لمجلد الاو 


گکبلګن بخ طنفوننلننلهلروهسو وم 
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۳ بَاب ما جَا في الاسمَنْجَاء بالْحَجَر ني 

په دوه ا نړو د استنجاء کولوبیان 
په لوټو باندي داستنجاء ء کونکو دپاره گم از ز کم دري لوټي استعمالول پکار دي. او ددينه په 
کم باندي اکتفاء ۰ کول نه دي پکار . پاتي شوه د دا چي دري عدد واجب دي او که سنت دي په دي 
کی دعلماؤ اختلاف دي. او دوه کا رونه په دي کي اجماعي دي يو دا چي په استنجا ء کي 
صفائي ضروري ده چي په هر څومره لوټو حاصلِيٍء ي. کجري بغير دصفا کیيدونه استتجاء 
کونکي مونځ کوي نو مونځ يي نه کيږي. دويمه دا خبره اجماعي ده که په د: ري کانړو دچا 
عغاني اونه شي او څلورمي ته ضرور رت وي نو بيا طاق لوټي استعمالول متحب دي .لیکن 
که په يوه يادوه لوټو صفاني اوشي نو د دري لوټو دپوره کولو څه حکم دي لهذا دا مسئله 
اختلاقي ده و اختلاک د دلاتلو نه دي بلکه اجتهادي دي ِِ 

عَذَكَنَ نا وَقْتَيْبَة فلا عَزكنَا كي .خحن ايل عَنْأي ٍسعَاق َنأّ عبيدَ عََيَ 

عَنْعَبْ اللَّهِ. قال: رغ الّْصُ اه ۀ عَلِيِهِ وَسَلَمَ لِحَا ته قَقالً: "ای لي ره 
قان. فَيغۀ بک وني وروگ قح عجبوني کی ل3 قا هاش ". انا جپسی: 
اوی کیب لاکریت ٠‏ نأ وښما. يرنه غو اق له 


5 
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1 
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زعَ. عا 


نې کا عَن غو الختي ي لود اځن يه اې ْو د بي يَزِيً. عَنْ عَبِْ الَّهٍ. 
وى زتَرِبَبنأَّ ند نأ نکاق.عَن نع عَبْ الوّحي بي يز . عَن الاسوَدِبُ 
عَبْدِ اقَّهِ .َد فِهِ اضَطِرَاب. حَذَكَنَ مُحَبَنُ بُ بَن بَشَارا حَ 4: 

نب .غنْ روي مُوَةَالَ: تا َيَةَِ و الله هَن کل ۱ 
: .ال له یتی: :لت عَبَْ او عَبْر الو ځتي: اَي راا ف َد الْعَييي عَن أَّپ|ْعات 
ده ري .لت مدا هَرًا ؟ قَلَميَفْضض يه بِكَيءٍ وه رأی دیک 
زَه يړ نأ ړنکاق. عَنْ عَبِْ الرحْمِي ي الْأَسْوَِ .عَنْ أِيهٍ. عَُ عَن عَبٍِْ اللَّهِ أَغَْة وَوََعَةنٍ 
متا الْجَامِع. ال أبْر يیتی: وَأْعَعُ قَيْء في هَذًا ني حَريۀ اٍسرائیل. َقَیپ. ني 
شعات .ني عُمَيدَ عُْمَيدَة عَبَيرَةَ.عَنْ عَبْ الَِّ آ. وأ َد عږيټ أل (سعاق ِن عيام 


امه غل دت یس بن البی .الک یی: : ميغت أَبَا مُوتۍ مُحّنَ نن الْمَقَی. ُو ل٠۰مَِمت‏ 


۱٤٨۰١۹. ٠1 110 لقاما1‎ ۷۷٠٢٢٢ مه‎ 


الورد الشذي 


تس المجلد الاول 
دوه ورس دص وص ه سځ ءً 
عَّْ الرَحمّي بُن مَهدِيٍ. يَقُول: ما اي الَّذِي قَالي مِن عَدِيي سُفْيان الور رې حا مان 
باق بوعی ِسرَائِيل. قَال أَير ویتۍ: لي في اي ماق َِسَ يِرَاك لِأنَ عََاعَهُمِپۀ 
خرو قالً: وشوغت أَحمَنَ بب الحسي القَزمِذِي. يِفُول: صیغت أَحمَنَ ‏ عَثټل. يِقول: ٤‏ 
0-7 سوت الْعَډية عَنْ عَن رَائْدَة زمر فلا تباي أن لا تسمعه س غيرها لا حديث أي سحاق. وا 
/سحاق اسه: : عمرو ين عب الله السييتي الهمداني. .ویو عييدة ين عپل الله بي مسعو د لم لسع 
م أبيه ولا یعرف اسمه. () 
ترجمه : دعبدالله ابن مسعود رضي الله عنه بیان دي فرمائي کله چي به رسول النه صلي الله 
عليه وسلم دقضاء ءحاجت دپاره اووتلو نو فرمائیل به يي ما دپاره دري لوټي پیدا کړه نو ما یو 
ورته دوه لوټي او یو اوج خوشايي راوړو او په خدمت نبوي کي مي پیش کړل نو دوه لوټي یي 
رانه واخستلي او د اوچ خوشايي تکړه يي اوغورځوله او ويي فرمائيل دا نابالك دي 
امام ترمذي دلته روایت دابن مسعود په سند د 
اسرائیل عن ابي اسحاق عن الي عبيډه عن عبدالله بس صمعرد نقل کولو نه پس داسرائیل په 
متابعت کي دقیس بن ربیع روایت ذکر کړي دي او بیا يي د 
معمرو او عمار بن رزيق عن ابی اسحاق عن علقمه عن ابن صعود روایت ذکر کړي دي. 
او بیا يي په سند دزکریا بن ابي زائده او زهیر عن ابي اسحاق عن عبدالرعمن بن یزید عن 
اسود بن يزید عن عبدالله ابن مسعود روایت ذکر کړي دي او فرمائيلي يي دي چي په حدیث 
ورکړي دي او دي لره محمد بن اسماعیل بخاري پخپل صحيح کي ځاي ورکړي دي او دترجیح 
ذگر یي کړي دي مګر دامام ترمذي استدلال دادي چي اسرائيل او قیس عن ابي اسحاق زیات 
صحيح روایت دي ځکه چي اسرائیل عن ابواسحاق والاحدیث سند زیات يقیني دي او یس 
هم داسرائيل متابعت کړي دي. واض ضح دي وي چي زهیر دابو اسحاق نه دا روایت په اخري عمر 
کي اوریدلي دي. او په اري عمر کي ا, بواسحاق په عقل کي اختلاط راغلي وو نو ځکه دده 
روایت داسرائيل دروایت په مقابل کي قوي نه دي. امام ترمدی وائي داب بو اسحاق نوم عمروبن 


' تقرد به الژلف بهذًا السنډ (تحفة الأعراث ۹۲۶۳ . وأخرجه کل من صحيح البخاری/الطهارة ١۱‏ (0۵۷) و سا 
الناق/الطهار ۶۶٣٣٨٣‏ وسن ابس ماجه/الطهارة۳۱۴(۱۲) ص طريق اسوه يزيد عنه کبا في تحفة الاشرافث )٧۱٩٩:‏ 
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الننناننسافننشانت پګ پس 


عبدالله السبیعی الهمداني دي او ابو عبيده بن عبدالله بن مسعود دخپل پلار ته اوریدل نه دي 
کړي او نه يي چاته نوم معلوم دي : 

حل لغات التمس التمس يلتمس التماسا: د امر صيغه ده د باب افتعال نه په معني د 
لټولو او تلاش کولو سره استعمالیږۍ 

تشريح : په دي باب کي امام ترمذي دري پيري قال ابو عيسي کلمات ذ کر کړي دي په اولني 
قال ابو عيسی کی دحديث په سند کي اضطراب واضح کوي او په دويم قال ابوعيسي کي 
داضطراب درفع دپاره دامام بڅاري رائي ذکر کوي او دخپلي راني اظهار کوي ار په دريم قال 
ابو عیسي کي دامام بخاري دقول تردید کوي 

اضطراب په اضطراب دپوهیدونه مخکي دسند معلومول ضروري دي ددي سند مدار په ابو 
سحاق دي او دده نه نقل کونکي شاګردان شپږ دي نو دشاګردانو په اعتبار به سندونه شپږٍ 
شي: 

)١(‏ اسرائیل ع اي اسحاق ع ان عبيدة عن عب‌اه 

(۲) قیس ين ربيڅ ع ان اسحآق عن اي عبيدة عن عبدالله 

(۳) معمروعن اني اسحا ق عن علقمه عن عبدالله 

٤‏ عمار بی زریق ع اي اسحاأق عن علقمه عن عبداللّه 

(ه) زهیر عن اي اسحاق عن عبدالر حم ين اسوه ص | بيه اسود ب‌یزيد عن عبد‌اله 

ر٧)‏ زکريا باي زائډه عص اي اسحاق عن عبدالر حس بی یزيد عن عبدالله. 

اوس به راشو اضطراب ته ددي روایت په سند کی دوه قمه اضطراب دي اول اضطراب دادي 
چي د ابو اسحاق او عبدالله بن مسعود په مينځ کي واسطه يوه ده او که دوه دي؟ زهير ددوئ 
په مینځ کي دوه واسطي نقل کوي چي یو عبدألرحمن بن اسود دي او دویم اسوه بن یزيد دي او 

دده نه علاوه باقي پنځه شاګردان یوه واسطه نقل کوي. 

دويم اضطراب دادي چي دابواسحاق او عبدالله بنّ مسعود په مینځ کي واسطه ځڅوك 

ده ؟داسرائيل او یس بن ربیع په سند کي واسطه ابو عبيده ده. او دمعمرو او عمار په سند کي 

واسطه علقمه ده او دزگريا بن ايي زائده په سند کي واسطه عبدالرحمن بن يزید دي. : 

دمذکوره اضطراب ختمولو دپاره امام ترمذي وائي چي ما ددي اسنادي اضطراب په باره کی 

دعبدالله بن عبدالرحمن دارمي نه تپوس اوکړو چي په دي روايتونو کي کوم يو روایت اصح 

دي؟ او هغه راته فیصله کونکي جواب رانکړو . ببيا مي دامام بخاري نه تپوس اوکړو نو هغه 

راته هم کوم فیصله کونکي جواب رانکړو لیکن دامام بخاري دطرز عمل نه معلوميده چي 


دهغه په نزد زهیر والاسند راج دي ځکه چي هغه په صحيح البخاري کي دزهیر دسند تخریچ 
کړي دي 

دایوعبد الرحمن دارمي د قول چواب امام ترمذي وائي چي زما په نزه په دي ټولو رواياتو کي 
داسرائيل روایت په دوه وجو اج او راج دي یوه وجه داده چي قیس بن ربیع داسرائيل متابع 
موجود دي دويمه وجه داده چي اسرائیل دباقي تمامو رواياتو په مقابله کې دهر چانه زيات 
اثبت او احفظ دي ددي قول دتانید په طور يي یو قول پیش کړي دي چي ابو موسي بن مشني به 
فرمائيل چي د عبدالرحمن بن مهدي نه مي دا خبره اوريدلي ده سفيان ثوري چي به 
دابواسحاق نه روايات نقل کول ما هغه روايات صرف په دي وجه پريخودلي دي چي هغه 
روایات ماته داسرائيل نه حاصل شوي وو او هغه دا په اتم طریقه سره نقل کولو- ‏ : 
دامام بڅاري دول جوالبد امام ترمذي دبخاري دقول دتردید په حال کي فرماني چي زهير والا 
سند معتبر نه دي ځکه چي دزهیر سماع دابواسحاق نه ثابت نه ده ځگه چي دا دهغه په اخري 
عمر کي شوي دي او دابواسحاق په حافظه کي په اخري عمر کي کمزوري راغلي وه او ددي 
قول دتائید دپاره امام ترمذي داحمد بن حسن قول نقل کړي دي هغه به وئيل ما داحمد بن 
حنبل نه دا خبره اوریدلي ده چي کله دي دزانده او زهير نه حدیث واوریدلو نو بيا ددي خبري 
پرواه مه کوه چي د بل چا نه ددي داوریدو کوشش اوکړي ځکه چي دوئ دواړه ثقه راويان دي 
مګر ددوئ هغه احادیث معتبر نه دي کوم چي دابو اسحاق نه نقل کوي ځکه چي دابو اسحاق 
سره ددوئ ملاقات او سماع دهغه په اخري عمر کي شوي وهء او په دغه وخت کي دهغه په 
حافظه کي تغیر واقع شوي وو 

"واپ عبيدة ین عب الله بن مسعود لم لسع مس ابيه" په دي عبارت کي امام ترمذي داسرائیل 
روایت ته دترجیح ورکولو نه پس دا اعتراض کوي چي دابو عبيده سماع دعبدالله بن مسعود 
نه ثابت نه ده لهذا دا روایت منقطع دي ددي جواب دادي ددي روایت په باره کي دامام ترمذي 
دانقطاع دعوي درسته نه ده ځکه چي دعبدالله بن مسعود رضي الله عنه دوفات په وخت کي 
دابو عبیدة عمر اوه کاله وواو دحدیث دتحمل دپاره دومره عمر کافي دي همدا وجه ده چېي 
محدثئینو ابو عبيده لره اعلم الناس بعلم ابن مسعود ګنړلو 

مذاهب دفقهاؤ په باره د "استنجاء بالاحجاروترا بالِققلیتث" په دي باره کي دفقهاؤ دوه 
مذاهب دي: 

اول مذهب دامام ابو حنیفه او مام مالك او د کوفي دفقهاؤ دي چي صفاني واجب ده او تثليث 


مسحب دي.. 


الورد الشذي سه االمجلد الاول 
دویم مذهب دشوافع او حنابله دي دوئ وائي چي انقاء او تثلیث دواړه واجب دي او که د دري 
لوټو نه زیات استعمالوي نو ايتار به مستحب وي : 
احنافو او مالکیانو ددي دعوي دپاره دحدیث الباب نه استدلال کړي دي چي "فأتیت بحجرین 
وروثة فأخل الحجريۍ والقي الروثة وقال انه رکس" په دي موقع کي رسول الله په دوه لوټو اکنتفاء 
کړي ده ددینه معلومه شوه چي تثلیث واجب نه دي. 
دویم دلیل ابو داود دابوهریره رضي الله عنه روایت نقل کوي "ام استجمر فليوکر من قعل فقَر 
احس وص لا فلا حرج" یعني څوك چي داستنجاء دپاره لوټي استعمالول غواړي تو طاق عدد 
دی استعمال کري که چا داسی اوکړل نو ښه يي اوکړل او که چا داسي اونکړل نو هڅ حرج 
داحنافو دریم دليل قیاس دي چي اصل مقصد انقاء ده عدد نه دي په ترمذي ابواب الجنائز 
کي یو روایت دي کله چي رقيه رضي اله عنها وفات شوه نو نبي کریم صلي الله عليه وسلم 
اوفرمائیل پنځه پيري ورته غسل ورکړئ امام ترمذي هلته ليکي که چا د دري پيرو نه کم مړي 
ته شل ورکړو نو دا به هم کافي وي دري یا پنځه پیري صرف صتحب دي. 
دشوافع حنابله دلیل دوه قمه احاديت دي: )١(‏ د دري لوټو نه د کمو لوټو استعمالولو نهي 
نشته لکه حديث دسلمان فارسي رضي الله عنه ٢٢‏ هغه احادیث دي په کومو کي چي داحجار 
ثلاته ذکر دي لکه حدیث دعائشه رضي الله عنها "اذا ذهب احدکم الي الغآئط فليذهب معه ثلائة 
احجار". 
اولني تم احاديثو کي د دريو نه د کم تعداد نهي نشته ددي دا وجه ته ده چي دري لوټي 
استعمالول واجب دي بلکه ددي وجه داده چي په عام طور د دري لوټو نه په کم باندي انقاء 
الىحل نه راڅي او دا نهي تنزيهي ده او د دويم قسم احاديثو جواب دادي چي دا حکم په طور 
دوجوب نه دي بلکه استحبابي دي ځکه چي عموما په دري لوټو په استعمال انقاء دمحل 
راځي او قرينه ورباندي دا حدیث دعانشه دي "فانهاتجزي عنه" او په بعضي مواقعو کي 
شوافع پخپله هم دثلاگه عد د په استحباب حمل کوي مثلا په باب مسل الميت کي يي يو 
حدیث ذکر کړي دي ارشاد نبوي دي 'اغسلها ثلاثا او اغلها وترا" په دي موقع کي يي دامام 
شافعي قول نقل کړي دي چي مقصود اصلي انقاء دنجاست ده او ذکر دتثلیث داستحباب پاره 
دي لهذا دلته هم داسي ده. 

د حديت دراوي عبدالنه بن مسعود رضي الله عنه مختصرحالاته 

نوم عبدالله کنيه ابو عبدالرحمان او دپلار نوم مسعود او دمور نوم يي ام عبد وه. اسد الغابه 
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کي دده داسلام راوړو واقعه داسي ليکلي ده چي يوه ورځ رسول الله صلي الله عليه وسلم 
دابوبکر رضي الله عنه سره روان وو او عبدالله بن مسعود په لاره کي چيلئ څرولي صدیق اکبر 
ورنه پئ اوغوښتل عبدالله ورته اووئيل دا چيلئ ما سره امانت دی ځکه يي نشم درکولی رسول 
اه صلي الله عليه وسم ورته اوفرمائیل ايا ستا سره داسي چیلئ هم شته چي بچي يي نه وي 
راوړي عرض يي اوکړو هو نوهغه چيلئ يي پيش کړه رسول الته ورباندي لاس راښکل نو غلانز 
يي دشودونه ډکه شوه غرض دا چي دوئ دري واړو په مړه خيټه اوڅکل نو ابن مسعود ددي 
معجزي دلیدو نه پس مسلمان شو او ددینه پس يي خپل ټول ژوند په خدمت نبوي صپلي الله 
عليه وسلم کي تیر کړو ,اسد الغابه. : 
کله چي ده مدیني ته هجرت اوکړو او راغی نو رسول الله ورته دم سجد نښوي سره متصل يوه 
ټوټه زمکه ورکړه دطبقات أبن سعد). 
په تمامو عزواتو کي رسول الله سره ملګری پاتي شوی دی او دهجرت په شلم کال د گوفي 
قاضي مقرر شو او لس کاله يي هلته قضاوت اوکړو خصوصي اوصاف يي دادي چي دعلم سره 
يي انتهائي شوق وو او دقران کریم دتفسیر ماهر هم وو په قرءت کي ورته هم کمال حاصل وو 
رسول ال صلي الله عليه وسلم ورنه پخپله هم قران اوریدلی دی ابن معود به دروايت په 
بیانولو کي ډیر احتياط کولو او دخپلي زماني دفقهاؤ سردار هم وو شقيق ابن ابراهیم به په 
مسجد کی ناست وو اودابن مسعود دراوتو انتظار به يي کولو «مسند احمد؛ . 
وفات. ٣٣‏ هجري کي دشپيته کالو په عمر کي وفات شو او عثمان بن عفان رضي الله عنه 
ورباندي جنازه | وکړه او دعثمان بن مظعون په خوا کي دفن کړی شوطبقات ابن سعد 
مرويات: دده دمرويانو شمیر ۸۴۸ دی ۲۴ متفق عليه دي ١٢‏ صرف په بخاري کي او 
۵صرف په مسلم کي ,تهذيب الکمال ۲۳۴). 

بې بېز يله ٢ه‏ يله بې يز یه ېله به یه بېز ته يله به مت اه 

٤‏ باب مَاجَاء في كَرَاِيَة مَايْتَنَِْبهِ 

په مکومواشياؤ چه استنجاء صکول مجکروه دي 
عبدالله ابن مسعود رضي الله عنه دا ارشاد نقل کوي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم 
فرمائيلي دي په هډوکو او خوشيانو استنجاء مه کوئ ځکه چي دا اشياء ستاسو درونړو جناتو 
خوراك دي رسول ''- صلي الله عليه وسلم جناتو ته رونړه یا خو دمسلمان کيدو په وجه ونياۍ 
دي او یا دا چی په دي امت کي شامل دي یا دترحم جذبي راپارولو دپاره يي فرمائيلي دي 
چيارشاد وي دي هيڅ یره ښخه مرم ما ړرکي هنن ونان ځور کيدو 
دترحم په وجه دبني نه په خور تعبير شوي دي. خوشیان او هډوکي د جناتو خوراک تيدي 
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شي هغه داسي چي کله دجناتو په دي باندي تیريدل کیږي نو الله تعالي په هډوکو کي غوښه او 
په خوشيانو کي دان پيدا کړي نو چي کومه غوښه په هډوکو پیداشوي وي هغه دمسلمان هن 
خوراك وي او چي په خوشيانو کي کومه دانه پیداشوي وي هغه د کافرجن وراك وي او 
دهغوئ څاروي يي خوري. دبعضي علماؤ خيال دي چي په هډوکو پیداشوو غوښودتمامو 
جناتو خوراك دي مسلمان وي! و که کافر وي او په خوشیانو کي پيدا شوي داني دجناتو 
دڅاروو خوراك دي یو قول دا هم دي چي دحلال څاروي په هډوکي دمسلمان جن دپاره غوښه 
پيداکيږي او دمردا ر څاروي هډوکو غوښه د کافر جن دپاره پيدا کيږي غرض داچي په 
هډوکواو خوشیانو استنجاء کولو ممانعت لغيره دي او غير ځو يا دهډوکي سلیخناك کیدل 
دي او دخوشیانو ناپالل کيدل دي او يا دا چي دا هډوکي دجناتو خوراك دي او په نهي لغيره 
کي في نفسه جواز موجود دي پس که څوك په هډوکي يا خوشايي استتجاء اوکړي او صفائي 
يي راشي نو استنجاء به يي درسته وي او مونځ به يي صحيج وي. 
۸- عذَكَََنَاة عَدَقنَاعَْص يِنْ اي عَنَْاؤه بي أّي مل عَنْالَعِيٍ. عَْعَلقَةً 
عَن عَبدٍ اللَّهِ بي مَسْمُووٍقان: قا رول الَِّ صَل لق عَلَ وسل ' لا نوا لوت وآ 
نه 


س َ‫ 


لا ۀوايكُزِّ الِْي' .وني الٌیاب: عَن يي هُرَيرَة. وسلمان. وَجَايِړ واي عُبَو. 


الپ ویی: وَكَنْ ری هَلًا الځدیک يگ اٍسَْاعِيل بَنْاٍَْاِيمَ وَعَيره وني هئ عَنْ 


الفَخئ. عَنْ عَلْقَيَةً عَیْ عَبْدِ عبر ولا مغ لص َۀ عتو مسل لد ين الجِي الْعَدِية 
پلوله. ۸۸٨.‏ َّ لي صَلَ له عَلَيهِ وسل قال: "لا كِكَنجُوا لوي ول بِالوَِام َال 
٧٣۳‏ اک و نَرَِايَة اوي أَصځُ من ر َايَةعَفْصِ بي خَياَي. وَالْعَمَلُ عل هَلً 
ِنْدَأَْلِ لول وف الْبَاب: عَنْ جَيړ. واڼي عبر ردي الۀ عَلهتا د 

۳ : دعبدالل بن مسعود رضي الله هغه بيان دي فرمائي چي رسول الله صلی الله علیه 
وسلم فرمائیلي دي په خوشيانو او هډوکو استنجاء مه کوئ ځکه چي دا ستاسو دجناتو رونړو 
خوراك دي. 

دامام ترمذي قول دي چي په دي باب کي دابوهریره .سلمان جابر. او ابن عمر رضي الله 
عنهم نه هم احادیث مروي دي. 


.۰ 


' تفرد ېه الم لف خر جه النال ق الکبرۍ (تحفة الأشرات: ۹٩۲۵‏ 


اسماعیل بن ابراهيم وغیره په سند د داود بن ابي هند عن شعبي عن علقمه روایت تقل کړي 
دي چي عبدالله بن مسعود رضي الله عنه په لیلة الجن کي دنبي کریم صلي الله عليه وسلم سره 
ملګري وو او با يي وړاندي پوره اوږد حدیث ذکر کړي دي. شعبي وائي چي رسول الله 
فرمائيلي دي په خوشيانو او هډوکو استنجاء مه کوئ ځکه چي دا ستاسو دجناتو رونړو 
خوراك دي. 

ګویا کي داسماعيل بن ابراهيم روایت دحفص بن غياث نه روایت نه زیات صحيح دي. 

داهل علمو په همدي باندي عمل دي. 

او په دي باب کي دجابر او ابن عمر رضي الله عنهما نه هم احادیث مروي دي. 
تشريح : په زیر بحث حدیث کي د دوه څیزونو ذکر دي چي استنجاء,کول ورباندي مکروه دي 
)١(‏ زو . یعني خوشیان وغیره په دي باندي داستنجاء دمکروه کيدو دوه وجي دي يوه وجه 
داده چي دا دجناتو دسورلو خوراك دي دویمه وجه داده چي دا پخپله نجس څیز دي نو طهارت 
ورباندي څنګه حاصل شي. : 

دویم څیز عظام دي. یعني هډوکي په دي باندي داستنجاء کولو د کراهت دوه وجوهات دي 
یوه وجه داده چي دا دجښاتو خوراك دي چي الله تعالي به هډوکي دجناتو دپاره دغوښي نه ډكۍ 
کړي دویم دا چي په دي کي دضرر احتمال دي ځکه چي دهډوکي دتیره والي په وجه په دي کي 
داستنجاء کونکي دزخمي کیدو قوي احتمال دي. 

سوال : دترمذي په روایت کي مذکوردي چي هډوکي به دغوښي نه ډکولي شي لیکن په دي 
روایتونو کي ظاهرا تعارض دي او هغه داسي چي دمسلم په روایت کي مذکور دي چي دذبح 
شوي څاروي هډوکي به دغوښي نه ډك کړي شي او دترمذي په روايت کي دمردار څاروي 
هډوکي دغوښي نه ډ کیدل ذ کر شوي دي ظاهرا په دواړو روايتونو کي تعارض دي 

جواب(۱): دمسلم روایت دمسلمان جن په باره کي دي او دترمذي روايت دکافر جن په باره 
کي دي "فلا تعارض". 

جواب(۲): د دواړو روايتونو مینځ کي به تطبیق داسي کيږي چي يو د اصولو مطابق دي او 
"اصول دادي حفظ کل مالم بحفظه الاخر'یعني بعضي وختونو کي رسول الد دوه يا د دوونه 
زیاتي خبري بیان کړي دي بعضي راوي یوه ياده ساتلي وي او بعضي راوي بله نقل کړي وي او 
ياده يي ساتلي وي علي هذا القياس په دي مقام کي داسي شوي دي چي رسول الله به بيان 
کړي وي چي الل تعالي به هډوکو لره دجناتو دپاره دغوښي نه ډك کړي مذبوح وي او که غير 
مذبوح وي نو يوراوي مذبوح ياد ساتلي دي او نقل کړي يي دي او دويم راوي غير مذبوح ياد 
ساتلي دي او بیا يي نقل کړي دي. 
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سوال: ایا کراهت داستنجاء په همدي دوه څیزونو پوري خاص دي او کنه دي: 


جواب: ممانعت صرف په دي دوه څیزونو پوري خاص نه دي بلکه فقهاؤ ددينه دعلت 
استنباط کړي دي يعني هر هغه څیز کوم چي مکروه وي هغه غذاء وي نجس وي او که ضرر 
رسونکي وي خو استنجاء کول ورباندي مکروه دي 
سوال. "فآنه ذات" الڅ. په دي کلماتو کي ه ضمیر روث او عظام ته راجع دي ضمیر مقرد دي 
او مرجع جمع ده په راجع او مرجع کي مطابق نشته او حال دادي چي په دوئ کي مطابقت 
ضروري وي. : 
جواب: ه ضمیر په مذ کوره تاویل روث او عظام ته راجع دي 
"وکان روایة اسماعیل"الځ. دلته امام ترمذي دا بيانول غواړي چي زیر بحث باب روايت دوه 
راویانو نقل کړي دي اول حفص بن غياث دي هغه دا روايت مرفوع او متصل بيان کړي دي 
دویم اسماعیل ین ابراهيم دي هغه موقوف بيان کړي دي او همدا امام ترمذي اصح ګرځولي 
دي او د امام مسلم په کارکرد ګئ هم ددي تائید کیږي. 
د راوي حالات : په ماقبل باب کي د ابن مسعود رضي الله عنه حالات د زندګئ مفصل بيان 
شوي دي هلته يي په تفصيل سره کتلی شئ. والله اعلم. 

ېه مه د يد يود بې يه يله يله ته د د ېد يود يود يه جود 


٠٥‏ بَب مَأجَاءَ في السْتَنْجَاء بالْمَا 
په اوبود استنجا ولوبیان 


ءٍ 


-٩‏ عدَتا قِتَيْبَة. َمُحَِنُ بِْ عَبْد اَي ښ أبي القوَارِيٍ البصري. 


قَالا: حَل 
عَن 5 عَن عا عَن عَايَة. قالٌث: ' مُزن أَْاجَُنَأّن يدا بالَاء يسه 
1 


َ‫ 
7 حَيَتَنَاأبِِ عَوَانَةً 
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َد وسو الّهِ لاه - م8 لعل ب عَنْ جَرير بي عَبْ الله الب وَاني. 
وي ووه 8 ان اب ویتی: لا عَِن صَجِيځ. وَعليو الْعََلُ عِْت أَفْلِ الولو: يَْقََئونَ 


الاَفْجَاءة بِلمَاو. کېن ان الادولجاء بِلحجاب يره عِدَُّم. نم اسْكَعَبُوا الاسِنجَاء 


الاو وَرَأُؤَأُفْمَلَ. وَبِوِيَقُول: سُفْيَانُ الور 031۶7 خمَد. وٍشکاق. ) 


ٌُّ 


۱ سش الناژ/!لطهارة ۳۷(۶۱) (تحفة الأشران 01٠١١:‏ 
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ترجمه : دام المؤمنین عانشه رضي الله عنها بیان دي چي تاسو ښځي خپلو خاوندانو ته 
اوواني چي په اوبو دي استنجاء کوي او زه چي ورته دا خبري کوم نو ماله شرم راځي ځکه چي 
رسول الله صلي الله عليه وسلم به هم داسي کول. 
امام ترمذي وائي دا حدیث حسن صحيح دي 
په دي باب کي د جریر بن عبدالله بجلي. انس او ابوهریره رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد 
دي. او په همدي داهل علمو عمل دي او هغوئ په اوبو باندي استنجاء کول خوښوي اګر چي 
په کانړو استنجاء کول ددوئ په نزدي کافي دي خوبيا هم هغوئ په اوبو باندي استنجاء کول 
متب او افضل ګرځولي دي. سفیان ثوري. ابن مارك. شافعي. احمد. او اسحاق بن 
راهويه درحمهم الله رحمهم الله هم ددي قول قائلین دي 
حل لغات: يجزي دضرب نه معني قادر کیدل اود باب افعال نه معنی بدله ورکول. 
تشريع : ددي باب قائمولو وجه داده چې دبعضي اسلافو ته داسثتجاء بالماء ممانعت 
متفاد دي محدثینو په دوئ باندي درد کولو دپاره د استنجاء بالماءعنوان قائم کړي دي 
ددي دليل حدیث دعائ شه رضي الله عنها دي کوم چي ذکر شو ددينه معلومه شوه چي 
استتنجاء بالماء ثابت دي او چاچي ددينه انکار کړي دي هغوئ وائي چي اوبه دمشروباتو نه 
دي چي کوم څیز ذاد الجن دي په هغي استنجاء کول ممنوع دي نو په زاد الات باندي خو په 
طريقه اولي ممنوع کیدل پکار دي. جواب دادي بيشکه چي اوبه د زاد دقبيلي نه دي لیکن 
ددوئ دتخليق اصل مقصد دتطهیر اله کیدل دي. 

داستتنجاء بالماء تسم 
کله چي نجاست د قدر د درهم نه تجاوز نه وي کړي نو استنجاء بالماء به په دي صورت کي 
مستحب وي او که د قدر د درهم له يي تجاوز کړي وي نو دي صورت کي به استتجاء بالماء 
فرض او واجب وي او دا حکم اتفاقي دي. 

داستنجاء بالماء مقدار 
فقهاء وا؛ داوبو دپاره هیڅ مقدار متعين نه دي ترڅو پوري چي څليښت موجود وي نو د 

ئي چي داوبو دپ ٤‏ ي چي 

اوبو استعمال جاري ساتل پکاردي او که دچا اودس ماتي سخت وي نو اوبه کمي لګي او که 
نرم وي نو زياتي لګي دا رنګي که کانړي استعمالوي نو کم استعاليږي او که نرم وينو زيات 
استعماليږي لهذا په اوبو کي کومه اندازه نشته داطمینان لحاظ کول پکار دي. په بذل 
١‏ لمجهود کي دي چي کله جرم دنجاست ختم شي او بدبويي لاړه شي په دي باره کي داحنافو 
دوه ډلي دي دیوي ډلي په نزد چي کله طهارت حاصل شي او د دويمي ډلي په نزد چي څو پوري 
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0 اصابون نه متعذر وي نو دا معاف دي 
د راوي حالات : د عائشه رضي الله عنها حالات د زندګئ په ماقبل ایوابو کي تیر شوي دي 


له ات به اچ به له اه مه اد اه اد اه اد اد اد کد از 
٩‏ اب مَاجَاء أَنَ لص اه عََيْهِ عَلٌ عَنَيهِ ونان د أََاه الْحَاجَةأبْعَنَن 
لْمَْقَب 


رسول الله چي به کله اودس ماتولودپاره تلو ولري به تلو 
خلاصة الباب او لغوي وضاحته ابعد: دباب افعال نه فعل ماضي دي او معني يي په تلو کي 
لري والي اختيارول دي عموما دا دباب افعال ته متعدي استعمالیږي مګر کله چي دمفعول 
سره دده کوم غرض پاتي نشي نو بيا به دده سره دلاژم پشان معامله کولي ئي لکه دسځي په 
تعریف کي ويل "فلان يع" يعطني فعل متعدي دي چونکه دلته يي دمفعول ره څه غرض 
تړلي نشته نو په دي وجه ورسره دلازم پشان معامله شوي دي او المذهب اسم ظرف دي يعني 
دتلو ځاي. 
دماقبل سره ریط: په ماقبل کي داستنجاء بیان وو او دقضاء حاجت او استتجاء دواړو دپاره 
مناسب ځاي لټولو ته ضرورت وي نو دلته ددي بیان دي بيا مناسب څځاي برابره خبره ده چي 
دلري تلو په وجه حاصل شي او که دچاردیوالئ په وجه حاصل شي. دمدني رحمة الله علي. قول 
دي په عربو کي بادخارجول ډیر بد ګنړلي کیدل تردي چي بعضي وغت به خبره قتل او قتال او 
جنګ ته هم اورسید 
۰- لمعد بَشَارٍ حَذَتِّنَاءَ عَبُْ الوَقَابٍ القَقَفُ عَنْ مُحَبَّدِ مُحَمَّدِ بي عَمْرٍو .ني لم 
عَنْ البوِيرؤ بي هْعْبَة. قال: " ُْت هَ للا حید لف سَقَرٍ .الله يه 
سل اهقۀ فَبَمَ في التلقي ". قَالَ: :و الجاب: عَنْ عَْ عَبْدِ عَبْ الوّحْمَي بي أي قُرَاٍ و تا 
وََابِرٍ وه لي عَُيْدِ. أبیه. .يد مُوشی. وَاي عَبايِِ .یلال الحاري. قا أَبُر يی 
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رس ص س س هت1 اا مرک ّ‫ ېر و ړم 
مد عَسَن صَحِيع. وَيروی ع اللئ صل له عَلَهِ وسل له کان يزفا؛ لېزيو مَكَنَا کا بزقاد 
للا ابو صَلَمَة اشمۀ: عب الو بِْ عَبد الو ځي لي عَوي الّهْرِي. ( 
ترجمه : مغیره بن شعبه رضي الله عنه فرمائي چي زه په یو سفر کي درسول الله صلي الله 
عليه وسلم سره هم سفر وم چي دقضاء حاجت دپاره روان شوم او ډیر لري لاړم. 
امام ترمذي وائي دا حدیث حسن صحيح دي. 
په دي باب کي دعبدالرحمن بن ابي قراد. ابو قتاده. جابر. يحيي بن عبید عن ابيه. 
ابوموسي. ابن عياس او بلال بن حارث رضي الله عنهم نه هم احادیث مروي دي. 
مروي دي چي نبي کریم صلي الله عليه وسلم به دوړوکي اودس ماتي دپاره هم داسي ځاي 
لټولو لکه څنګه چي دقافلي مصافر د کوزیدودپاره هم ځاي لتوي. دابوسلمه نوم عبدالله بن 
عبدالرحمن بن عوف زهري دي. 
تشريچ : "دا ارادالحاجة"الځ. دا سفر غالبا دغزوه تبوك سفر وو دشپي سفر جاري وو دشپي 
په اخري حصه کي رسول الله صلي الله عليه وسلم مغيره رضي الله عنه ته اشاره اوکړه او دواړو 
خپل اوښان یو طرف ته کړل بيارسول الله صلي الله عليه وسلم دڅورلئ نه راکوز شو او دلوي 
استنجاء دپاره روان شو په دي باره کي مغيره رضي الله عنه وائي چي ډیير لري لاړو دلري تلو یو 
مقصد خو پرده وه او بل مقصد يي طبي فانده وه او هغه داده چي په لري تلو کي قبض ماتیږي 
او اودس ماتي صاف کیږي. 
امام ترمذي په دي باب کي یو روایت بغیر دسند نه هم راوړي دي چي نبي کریم صلي الله عليه 
وسلم به د اودس ماتولو دپاره مناسب ځاي لټولو لکه څرنګه چي په سفر کي دپړاؤ اچولو دپاره 
مناسب ځاي لټولي کيږي دا روایت ديحيي بن عبید عن ابيه دي او عبید صحابي نه دي | 
تابعي دي پلار او څوي دواړه غير معروف دي امام ترمذي '"روي'' فعل مجهول راوړلو سره 
دحديت ض ضعف ته اشاره کړي ده دمناسب ځاي نه مراد هغه مقام دي چرته چي بي پردګي نه 
کيږي او زمکه به يي نرمه لټوله تردي چي په جامو يي څاڅکي اونه لګي او که نرمه زمکه به ته 
وه نو په اما وغیره به يي ځاي ژور کړو زمکه به يي نرمه کړه او ييا به يي تش اودس مات کړو 
او دقضاء حاجت دپاره لري تلل هم دمناسب ځاي لټولو دپاره وي غرض دا چي لکه څرنګه چي 
مسافر دپړاؤ اچولو دپاره مناسب ځاي لټوي چي په ګرمئ کي وري والاځاي ګوري او په 
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يخنئ کي دغرمو والاځاي ته ترجیح ورکوي دارنګي به رسول الله هم داودس ماتي دپاره 
مناسب ځاي لټولو. 

په مکي دور کي او دهجرت په ابتدائي زمانه کي به خلق د اودس ماتولو دپاره ځنګل ته تلل 
خوبیا چي کله په کورونو کي بیت الخلاګاني جوړي شوي نو دهغي نه پس به رسول الله په بیت 
الخلاء کي اودس ماتولو. 


سوال: ابن عمر رضي الله عنه دحدیث "سباأطة" نه معلوميږي چي رسول الله به دقضاء حاجت 
دپاره لري نه تلو او د ابعد في المذهب والاحدیث نه معلوميږي چي لري به تلو په دواړو کي 
تعارض دي. 
جواب: چي کله به په سفر کي وو تو لري به تلو او چي په سفر کي به نه وو نو بيا به نزدي تلو يا 
داچي ابعد في المذهب په اوليت باندي محمول دي او حديث دابن عمر په جوا زباندي 
محمول دي. 
دلري والي دمسافي اندازه: 

دمدیني نه به تقريبا دوه میله فاصله باندي لري تلو امام نووي وائي دلري تلو اصل مقصد 
تتر دي لهذا چرته چي تستر حاصليرٍي هلته اودس ماتول درست دي نن سبا په خصوصي 
طور سره په ښارونو کي د ابادئ نه وتل مشکل وي او عادة ناممکن وي لهذا دبیت الخلاء 
استعال منب دي. ‏ 
يرتا د: "اي يطلب مکانالينا" يعني نرم ځاي به يي د اودس ماتولو دپاره لټولو غرض دا چي 
اودس په داسي ځاي کي ماتول پکاردي ١‏ چرته چي تسترحاصل وي ٢٢‏ داسي مقام چي 
باعث دایذاءنه وي ٣,‏ ځاي مناسب وي ملا زمکه نرمه وي په کاړژنه او سخته زمکه کي 
دخپلو متیازو څاڅکي واپس راتنبیږي. دمغیره شاګرد ابو سلمه دي او دهغه نوم عبدالنه بن 
عبدالرحمن بن عوف الزهري دي او دي دفقهاء سبعه دحملي نه دي. 

د راوي حالات: دابوعیسي مغیره بن شعبه رضي الله عنه حالاتټ 
نوم مغیره دپالار نوم يي شعبه بن ابي عامر وو اوکئیت يي ابو عبدالله وو. این الائِیر ۳١۲/۲‏ 
په غزوه خندق کي دهجرت په پنځم کال مسلمان شوي وو او په همدي کال بي مدیني ته هجرت 
وکړو «استیعاب ۲۵۸/۱, 
په حدیبيه او ددینه پس په متعددو غزواتو کي شريك شو . دی او ابو سفيان رسول الله په یوه 
خاص ریه کي طانف ته لیړلي وو . اوپه ډيري بهادرئ سره يي دشمن ته شکست ورکړو. 
ویلي شوي دي چي کله يي رسول الله قبرته کوزولو نوګوتمه يي وغورځوله .لي رضي الله 
عنه اوفرمائیل چي دي را اوباسئ نو ده درسول الله قدم مبارك مسه کړو اودقبر نه راووتلو . 
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ویلي شوي دي چي درسول الله اخري جدا کیدونکي صحابي مغيره رضي الله عنه وو. 
مغیره یو ډیر زکي انسان وو. دقبیصه بن جابر بیان دي چي زه ډیره زمانه دجابر سره پاتي شوم 
چي ډیر مدبر اوشجاعت والاانان وو. 


دهجرت په پنځوسم کال په کوفه کي دطاعون په وبا کي مړ شو او عمر يي اویا کاله وو«ابن 
اثبر ۲۰۲٢٢‏ 


دمرویاتو تعداد ي ۱۳١‏ دي چي ۹ پکي متفق عليه دي اوپه یو کي امام بخاري او په دوه وو 
کي امام مسلم متفرد دي تهذيب الکمال ۳۸۵ء, 
یل م: ع ٤ه‏ مت ىاډ مه اه یړن ما مه مه اه جات بل بد 

۷٧‏ بَاب ما جَاء ف كَرَاوِيَةٍ الْبولِ ف الْمُفْقَسَل 

په مسل ځا نه كي د اودس ماتولوديکراهت پیان 
١‏ عَذَكنا عَا بح ځُجْړ. به مُحبّدِ بي مُوتی مَزْدَويه. قالا: ابوا عَبْلُ الَِّبُنُ المِبَاوِ. 
عَْمٍَْ .عن اهْعَت بي عب لل عَن شي .عنْ عب الَّهِ بي مُقَقَلِ اسوب ليه 
لع نان په الرُّل ِ مُسْعَعَيّهِ وقال: " ٍنّ عَامَةالوَشواي مِغۀ ". قالً: مَف لباب عَن 
رلم عا لي سه له عَليِْ وسل قال َو يکی: :لغري کر دص 
حَيِيي أُضْعَكَ بي عَبِْ َال َۀ: اه ْمْئ الأعی. َقل ره وا مِن أَهْلِ اليل لبوي 
لدفکسل. وَقالوا: اى :0 شواي ِفۀ .ورخّص ؤي يف َفْلِ لول . مِْهُم: ان سيين ويل 
تۀ: له يَْالً: ِنَ عَامَة الوسواي مِنۀ. قَقَالَ: الله لا كَرِيك لَۀ. وژ بِْ المِبَارلِ: قُل وُصعفِ 
لول يلم٤‏ وی فِيه الْمَأَءُ .لد ویکۍ: زاب ان عَبْدَة لل عَئْ 
حِبَاَنَ .تن عب لوي المبار لي . () 
ترجمه : دعبدالله بن معفل رضي الله عنه بیان دي چي نبي کریم صلي الله علیه وسلم ددي 
کار نه ممانعت پیدا کړي دي چي یو سړي دي پخپله سل خانه کي متيازي اوکړي او 


فرمائیلۍ يي دي اکثر وسوسي ددینه پيدا کیږي. 
امام ترمذي وائي په دي باب کي دیو بل صحابي نه هم یو روایت مروي دي. 
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ادیک قریب دي مور ته صرف داشعت پن عبدالله نه مرفوع رارسیدلي دي او هغه ته ې 
اشعث اعمي وئيلي کیدل. : 

بعضي اهل علمو په غسل ځانه کي متيازي کول مکروه ګرځولي دي ددوئ په قول اکثر وسوي 
ددينه پيدا کيږي 
مګر بعضۍ اهل علمو ددي اجازت ورکړي دي د کومو دجملي نه چي ابن سيرین هم دي ابن 
سیرين ته اووئيلي شول چي اکثر وسوسي ددينه پيدا کیږي نو هغه په جواب کي اووئيل زمونږ 
رب الله تعالي دي او دهغه سره هیڅ شريك نشنه. دعبدالله ابن مبارك قول دي چي په غځسل 
ځانه کي متيازي کول جائز ګرځولي شوي دي خو په دي شرط چي اوبه پکي نه جمع کیږي او 
دپاسه ورباندي اوبه اوبهیولي شي. 
حل لغات : بال یبول بولامعني متيازي کول . مبال دمتیازو نالئ دبول جمع ابوال راځي دذکر 
جمع ذکور راځي معني دنارینه شرمګاه ده. 
تشريح : : رسول الله به غسل ځانه کي دادس ماتولو نه ممانعت فرمائيلي دي. یعني په شل 
ځانه کي د اودس ماتولو سره په ځلقو کي وسوسي پيداکيږي او ددي په سبب په طبیعت کي 
وسوسي پیداکيږي او وسوسي یو ډیر بد څیز دي چي یو ځل شروع شي بيا نه بندیږي انسان 
اکثر پریشان وي همدا وجه ده چي شریعت هر هغه سوړه بنده کړي ده دکوم ځاي نه چي 
وسوسي پیدا کیږي په حدیث کي راځي کله چي دچا په خيټه کي باد پيدا شي او خارجیدو ته 
نزدي شي او دده شك پيدا شي چي شاید هوا خارجه شوه نو دي دي هر ګز دمسجد نه نه ځي 
ترڅو چي يي اواز اوریدلي نه وي او یا يي بدبويي محسوس کړي نه وي «مشکوة: باب ما 
يوجب الوضو» دا ارشاد نبوي د وسوسو قطع کولو دپاره دي یوځل نبي کریم صلي الله علبه 
وسلم چاته دځودلو دپاره اودس اوکړو او چي کوم اندامونه وینځل کیږي هغه يي دري دري 
پیري اووینڅل او با بیايي يي اوفرمائيل "لسن زاد علي هلا فقډ اساء وتعډ وظلم' يعني چاچي په دي 
باندي زیادت اوکړو نو بد يي اوکړل او دحد نه تیر شو او ظلم يي اوکړو (مشکوة باب سئن 
الوضوء) دا ارشاد نبوي هم د وسوسو په قطع کولو دلالت کوي او چي زیات وينځل کوي نو دا 
به سر ته نه رسیږي غرض دا چي شریعت دوسوسو دقطع کولو دپاره ډیر احکام جاري کړي دي 
ددي باب روایت هم ددغه قبيلي نه دي. 
په غسل ځانه کي دمتیازو کولو دوه صورتونه دي ١١١‏ دغسل ځاني نه بیت الخلاء جوړول 
یعني چي دکور هر فرد په دي کي اودس ماتوي نو ددي کار بالکل اجازت نشته ٢٢‏ صورت 
دادي چي دغسل کولو نه مخکي متيازي ځارج شي . دابن مبارك قول دي کچري سل ځانه 
پخه وي او اوبه هلته نه جمع کیږي او بهر نالئ ته اوځي نو په دي کي دمتيازو کولو ګنجائش 


الورد الشذي نه المجاه الاول 


شته بیا دي ورباندي اوبه واړوي تردي چي متيازي اوځي او که زمکه کچي او اوبه جذب 
کیږي او یا اوبه بهر نه اوځي نو په داسي غسل ځانه کي دمتيازو کولو اجازت نشته ددي په 
سبب په طبیعت کي وسوسي پيدا کیږي او ابن سيرین رحمة الله عليه به په غسل ځانه کي 
متيازي کول جائز ګنړل چا ورته اووئيل اي ابن سيرين داسي وئيلي شوي دي چي په شل ځانه 
کي دمتیازو کولو سره په طبیعت کي وسوسي پيدا کيږي ابن سيرين اوفرمائیل "ربناالله 
لِشريك له' 'ایعني زمونږ پرورد ګر الله تعالي دي او دهغه سره هيڅ قسم شريد نشته یعني دهر 
څیز ځالق هم هغه دي او دهغه نه علاوه بل خالق نشته نشته یعني په شل ځانه کي متیازي کولو نه 
وسوسي نه پيداکيږي خالق صرف الله تعالي دي طالب دعلم چونکه حدیث نه وو ذکر کړي 
دحدیث باب يي دعوامي خیال په طور پيش کړي دي نو ځکه ورته ابن سيرین داسی جواب 
ورکړو نګر حقيقت دادي چي خالق صرف الله تعالي دي او څیزوته دسبب په درجه کي کار 
کوي او اسبابو ته مجازي نسبت جائز دي ددي تفصيل دادي چي دا دنیيا دارالاشباب دي د دلته 
دهر مبب دپاره سبب شته. اور بلیږي اوبه بهیږي خوراك خيټه مړوي او اوبه سیراب کول 
کوي پس دا خبره چي کور په اور اوسوزيدو وغیره درسته ده پاتي شوه 
داسبابو نه مسببات څنوٍه پیدا يږي 

په دي باره کي څلور اقوال دي. 
١(‏ ) قول داشعریا نودي دوئ وايي چي داسبابو نه مسببات په طريقه دجري العدت پیدا کیږي 
يعني سنت الهي دادي چي کله سبب اوموندلي شي نو النه تعالي بب پیدا کيږي یعني چي 
کوم څیز اور ته واچولي شي نو الله تعالي هغه اوسوزوي او اور يي نه سوزوي. 
(۲) قول دماتریدیا نودي دوئ وائي چي داسبابو نه مسببات په طریقه دتاثیر پيدا کیږي يعني 
ال تعالي په اسبابو کي دا تاثیر پیدا کیږي دي چي ددوئ نه مسببات پیدا شي. کاغذ لره اور 
سوزوي نو ددي تاثیر په وجه کوم چي الله تعالي په دي کي پيدا کړي دي او په اسبابو کي 

دتاثیر پیداکولو نه پس الله تعالي عاجز کیږي نه دغه تائیر دالله تعالي په اختيار کي وي که 
اوغواړي نو ختم به يي کړي لکه څنګه چي دابراهيم عليه السلام دپاره د اور نه ګلزار جوړ کړو. 
(۲) مذهب دمعتزلیا لودي. دوئ وايي چي داسبابو نه مسببات په طریقه دتولید پيدا کیږي 
یعني اسباب مسبباتو لره زيګوي دماتردیه او معتزله په مذهب کي فرق دادي چي د ماتردیه 
په نزد په اسبابو کي تاثیر دالله تعالي په قدرت کي دي او دمعتزله په نزه په دي اسباب دالله 
تعالي قدرت باقي نه پاتي کیږي اوس به اسباب خپل کار پخپله کوي او الله تعالي یي بندولي 
نشي رالعياذ اللْم. 


1 المجلد الاول 
)٤(‏ مذهب دفلاسفه دي دوئ وائي داسبابو نه مسببات په طريقه د اعداد پیدا کیږي داعداد 
معني تيارول دي یعني الله تعالي اسباب دمسبباتو دپار ره تيار کړي دي پس هغوئ به په هر حال 
کي خپل کارکوي برابره خبره ده چي الله وي او کنه مشلا یو کاريګر یوه ګړئ جوړه کړي او روانه 
يي کړي نو اوس به ګړئ روانه وي برابره خبره ده چي کاريګر ورته په سر ولاړ وي او کنه وي 
کاربګر ته دګرئ تيارولو او نه تیارولو متعلق اختيار وو مګر دتيارولو نه پس دهغه کوم 
اختيار باقي نه پاتي کیږي اوس خو به ګړئ خپل کار کوي دا رنګي آسباب الله تعالي تي 
کړي دي نو اوس به دا خپل کار کوي. 
داشاعره او ماتردیه په مذهب کي صرف تعبيري فرق دي داشاعره په نزد مسبباتو ته داسبابو 
نسبت جائزنه دي او دماتردیه په نزد جائز دي کته نو د دواړو په نزد په اسبابو کي اثر 
پیداکونکي الله تعالي دي او دغه تاثیر دالله تعالي په اختيار کي دي. 
دارنګي په حقيقت کي معتزله او فلاسفه هم یو دي ددواړو په نزه په اسبابو کي صلاحیت 
پيداکولو نه پس په دي باندي دالنه تعالي اختيار باقي نه پاتي کيږي اوس به اسباب پخپله کار 
کوي. 
پس دابن سیرين دقول تطبيق داشاعره او ماتدیه په مذهب باندي داسي دي چي په غشل غانه 
کي متیازو کولو سره وسوسي پخپله نه پيدا کیږي بلکه الله تعالي يي پيدا کوي او دماتردیه 
په نزد ال تعالي په دي عمل کي دا تاثیر پیدا کړي دي چي ددینه وسوسي پيدا شي بيا 
داشاعره په تزد په شل ځخانه کي متیازو کولوسره دوسوسو پیداکيدو نسبت جائز نه دي او 
دماتردیه په نزد جائزدي لکه چي وئيلي کيږي دفلاتي ډاکټر په علاج کي شفاوي دا رنګي 
دانسبت هم دي او په دي کي هيڅ خرچ نشته 
سوال: وسوسه څه ته وائي' 
جواب: دوسوسي حقیقت دادي چي الله تعالي په مختلفو اعمالو او افعالو کي څه حاصیتونه 
پيدا کړي چي ظاهرا په دوئ کي کوم تعلق نه ښکاري. 

دعبدالله بن مغفل رضي الله عنه حالاتء 
نوم عبدالله کنيه ابوسعید دهجرت په شپږم کال مسلمان شوی وواو چي په کومه غزوه کي يي 
شرکت کړی ووهغه غزوه حديبيه وه «بخاري کتاب التفسیر»؛ 
په بیعة الرضوان کي هم شريك وو «مسند احمد. 
ځیبر. فتح مکه. ء غزوه تبوك. وغیره غزواتو کي يي خپله بهادري ځودلي وه. 
درسول الله صلي الله عليه وسلم په زندګئ کي خو په مدینه کي اوسیدو لیکن کله چي بصره 
ازاده شوه نو ده لره عمر رضي الله عنه ددوئ دتعليم او تربیت دپاره بصري ته اولیږلو او د عمر 


د 


داخري لمحاتو پوري هلته اوسیدو «طبقات ابن سعد) 

دبدعاتو نه به يي سخت نفرت کولو دده بچي یوه ورځ دا اووئيل ما داسي کس نه دی لیدلۍ 
چي زما دپلار په نسبت دبدعاتو نه زیات نفرت کونکی وي «مسند احمد» 

وفات: په ۵۹ یا ٠‏ هجر کي په بصره کي په مرض موت مبتلا شو او په اخري کي يي یو څو 


وصیتونه اوکړل. 
مه ی۳ د ین مخز له يد جلد ساد بېز يود بډ باېد بې یاه ېد 
٣‏ ء حا رس اس ٣‏ 
٨۸‏ بَا بپ تا جََحَ في الِيَوَاك 
دمسواتيیان 


٢-عَدً‏ کاو تیب .اعد عَبْدَةٌ ين سُلَيْمَانَ. عَنْمُحَتَِّ ي عَمٍْو. ,ع اي لت عَن اي 
هُريْوَة. قالً: قال ر شول اتو صَل نه له عَلَيهِ وَسَلّمَ: "لؤلاأن أْھ مغ عُل أَقَقي نم۳ بايوَالٍ ونټ 
عم" .3 و عیکی: وکل وى هَزًَ الْعَدِيتَ مُ مُحُّ نن اِسعَاق عَن مُحَبَّبِاٍبرَاويے عَنْ 
پسل. .کن يد بي ځا لي عي ال مل الله َلَيه رمل وَعَرِيۀ أي لب عَن نال غو 5 
َد بي كَالد .مي اليل ليه ماهبا ونږي صَحيځ .هکل ووي 
عَن أّ مُرِيرَة. َي النَّي صَلَ مه عَليْهِ وسل َد الحَرِيط. اس ۹-0 و 
وي مِن فَيْرِ وَجهِ. .مامح بِنْستاعيل سرب .من يد بي خَالِر اع. 
قا َو چیکۍ: في الاب عَن لي بَكّرٍ اليَنِيي. عَِقَة. .اب عَبار وَخذيُفَةَ. وَنَيْدِ بُ 
تاي وني . وَعَبُدِ الّهِ بي عَمْو. واي تو َد عبيټة اي ََاه 5. واي أَيُب. وَبَامِ 
عبي. َعَِ الله بي عنكلَ َأَم لب واي الَسقَع. .لي هوی ِ: 

ترجمه : دابوهريره رضي الله عنه بیان دي چي رسول الله صلي النه علیه وسلم فرمائي ي دي 
کچري ماسره داویره نه وي چي زما امت به په خرج کي مبتلاشي نوما به دوئ ته دهر مونځ په 
وخت کي دمسواك وهلو حکم کړي وو. 


: محیح البِخار ی/الجیعة ۸ )۸٨٨(‏ . والتملۍ ۹ )۸٣۴۰(‏ . صحيح ملو الطهارة )۳۵٣( ٥۵١‏ . شن اپ داود/ الطهارة ۶۵ 
() . سثن التاق/الطهارة )٥( ٤‏ . نن ابن مأجه/الطهارة ٤‏ ۳۸۵ . (تحفة الشرات : ۵۰۵۷) . صوطاً امام 
مالک/الطهارة ٣(٢۳‏ . سش اندار می/الطهار )١١١( ۱٤5‏ والصلاة )۱۵٢۵(٥٨١‏ تحفة الأشراف ٥٥۵:‏ . 


۱۹٩۰۷١۹7١ ٠1١١ لاما1‎ ۷۲۷٠٢٢٢ مه‎ 


الورد الثشدي ( 6٥‏ المجلر الاول 
دامام ترمذي قول دي دابوسلمه او ابوهریره او زید ین خالد په سند مروي دواړه احادیث زما په 
نزد صحيح دي او دامام بخاري قول دي چي زيد بن خالد په سند دابوسلمه والااحديت زیات 
:۳ دي . .. . 

په دي باب کي دابوبکر صدیق . علي. عائشه . ابن عباس. حذيفه. زید بن ځالد . انس بن 
مالك, عبدالله بن عمرو. ابن عمر. ام حبیبه ابوامامه . ابوايوب . تمام بن عباس . عبدالله 
بن حنظله. ام سلمه. وائله بن اسقع او ابوموسي اشعري رضي الله عنهم نه هم احادیتث مروي 
دي. . 

حل لغات . اشق: شق يش شقا ,مشقة . صيغه داسم تفضيل ده په معني دمشقت کي اچولو 


دي چالره. دباب نصر وغيره نه راځي. 
السواك: معني مسواك . ساك يسوك وکا دکاف په زیر د مسواك لرګي ته وئیلی شي. دباب 
0 اټ 
شق: شق شقا ومشقة الامر د کوم کار ګرانیدل او چا لره په مشقت کي اچول. او شق شلولو ته 
هم ويلي شي. 
تشريح : د مواك وهلو احکامو او فضائلو او پدي کي د علماؤ داختلاف بيان. 
اول اختلاف په حکم د مسواك کي. حکم د مواك: 

په اودس کي مسراه وفل سنْت دي اوه واجب دي؟ 
تمام فقهاء دامت يي سنت ګنړي او امام اسحاق او داود ظاهري ددي دوجوب قائل دي لیکن 
علماؤ ددي ځکه چي هغوئ ددي دوجوب قائل نه دي. 1 ۱ 
اختلاف په دي کي دي چي مواك وهل د اودس سنت دي او که دمونځ سنت دي اوگه 
ددین سنت دي؟ 
که د اودس سنت شي نو بيا څو د اودس شروع کولو نه مخکي مواك وهل پکار دي او که د 
مونځ سنت شي نو د اودس نه پس او د تگبیر تحریمه نه مخکي مسواك وهل پکار دي او که 
ددین سنت شي نو بیا ځو ددي دپاره هیڅ وخت متعین کول پکار نه دي هر کله چې ضرورت 
مخصوص کيږي مسواك وهل به پکار وي. لیکن شاه ولي الله محدث دهلوي په حجة الله 
البالغه کي ليکلي دي چي مضمضه او استنشاق دامورو دفطرت نه دي. کوم چي بي په اودس 
کي شامل کړي شوي دي دارنګي مواك هم دامورو دفطرت نه دي کوم چي په اودس کي 
شامل کړي شوي دي ددينه معلومه شوه چي مسواك په حقيقت کي ددین سنت دي او په اودس 
کي شامل کړي شوي دي. : 


علامه ابن همام مسواك په پنځه وختونو کي مستحب ګرځولي دي 


١,‏ کله چي غاښونه زيړ شي. 
۲ کله چي په ځوله کي بدبويي پيدا شي. 
,۳ کله چي سړي دخوب نه بيدار شي 
او د اودس نه مخکي او د اودس نه پس فتع القدی 
بل اختلاف په دي کي دي چي مسواك د اودس سنت دي او که دمونځ داحنافو په نزد د اودس 
بنت دي او د شوافعو په نزد ددواړو سنت دي. 
دمونځ نه مخکي که څوك مسواك وهي نو احتياط دي کوي چي دغاښونو نه يي وینه روانه 
نشي ځکه چي داحنافو په نزد دويني وتلو په صورت کي اودس ماتيږي او د جمهورو علماؤ په 
نزه اګر چي وينه وتل ماتوتکي اودس لره نه دي مګر ناپاکه خو ده چي تیرول يي جائز نه دي 
په دي مائلو کي اوږده اوږده بحثونه شوي دي بعضي وختونو کي په دي کي ذهن غلط طرف 
ته لاړ شي لکه دسر په مسح کي استيعاب طرف ته بعضي ذهنونه تلي دي چي استيعاب فرض 
دي او که څه حصه فرض ده نو امام مالك داستیعاب قائل دي احناف او شوافع ددویم قول 
قائل دي چنانچي احناف عموما دنيم سر مس کوي او شوافع د سر دمعمولي شان حصي 
مج کول کافي ګنړي او حال دادي چي نبي کریم صلي الله علیه وسلم سنت مستمره دټول سر 
مج کول دي صرف يو ځل يي دمسئلي دوضاحت دپاره دسر په مخکنئ حصه مسح کړي ده 
احنافو او شوافعو دپاره دسوچ خبره ده چي دپوره سر مسح که فرض نشي نو سنت ځو ضرور 
دي نو په دي وجه دپوره سر مسح کول پکار دي دلیل ددي خبري حديث الباب دي يعني رسول 
الله د مشقت نه امت لره دبچ کولو دپاره وجوبا دمسواك حکم نه دي کړي پخپله دهغه دپاره په 
ابتداء کي دهر فرضي مونځ دپاره نوي نوي اودس کول فرض دي مګر روسته دا حگم منسوځ 
شو او ددي په ځاي مواك لام کړي شو درسول الله دپاره په دي باندي امت ته د وجوب حکم 
کړل پکار وو مګر په مشقت کي دپریوتلو نه دبچ کولو دپاره يي دا حکم نه دي کړي پس دامت 
په حق کي دمونځ نه مخکي مسواك کول سنت پاتي شول او واجب پاتي نشول 
فائده. دمواك سنتیت دتواتر ثابت دي او افاده د قطع او یقین ور کوي- ۲ : متواترټول 
مقبول دي او ددۍ د رجالو نه بحث نه کیږي. که مسلمان وي او کنه که عادل وي او که فاست 
د متواتراقسام: 


)١(‏ :منواتر في الاسناد: 

متواتر با الاسناد هغه ته وائي چي اسناد ډر شي اومتعین وي. لکه احادیث د محج علي 
الخفین د اتیاؤ صحابه کرامو نه تقل شوی دی اوپه نزول د عيسي ابن مریم کي «۱۵۰,احاديث 
دي. نو دا متواتر دي او په خارج کي ئي عده هم معلوم دې. دغه شان حدیث د من گذب غلي-- 
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.الخ دا د ,۶۲ صحابه کرامو نه نقل دی او محدلین د متواتر نه هم دا متواترالالسناد مراد 
اخلی. 
)٢(‏ :متواتربالطبقات 
متواتر بالطبقات هغه ته واني چي په هره زمانه کي دومره راویانو نقل کړی وي چي شمیرکي 
ته راځي لکه ما یرويه طبقة عن طبقة کل عصر لکه قرآن شریف ځکه ددی سندونه يی اندازې 
دي معلوم نه دي او هره زمانه کي بی اندا زي راویان ئې دي- 
)٢(‏ :متواتر با لتعامل والتوارت: 
دا هغه قم دی چي راویان ئي په اعتبار د عدد سره لږ وي مګر د امت عمل پری را | روان وي. 
چي په دی باندی د ټرل امت عمل وي او د هغي سند ته او بحث ته حاجت نشته نشته لکه تواتر د 
آذان ..اقامت.تراويح چي په امت کي شل ٠۰٢‏ رکعته راروانې دي. سند ته ئې حاجت نشته 
دغه شان د جنازی مونځ خفيه راغلی دی په تواتر سره ئې ثبوت دی نو اوس که څوک په 
جهرسره د جتازي مونځ کوي نو دا به د تواتر خلاف کوي دا ځکه چي په څلور واړه مذاهیو.په 
زمانه د اسلام او په علماؤ کي دا څیزونه په تواتر راغلی دي که اوس ددی نه څوک مخالفت 
کوي نو ښه کار نه کوي. 
ته به سند ته نه ګوری بلکه عمل ته به ګورۍ عمل د امت په دی را روان دی چي طلاقونه دري 
دي یو نه دی. دغه شان تراويح پوره شل )٠۰٢‏ دي اته «۸) نه دي جنا: زه ځفيه ده جهراً ته ده او 
تکبیرونه ئې څلور دي کم او زیات نه دي. نو که څوک ددی امورو مخالفت کوي نو ده 
متواتراتو مخالفت کوي. په متواتراتو کي سند ته نه شي کتې بلکه عمل ته کتلی کیږي . لکه 
امام بخاري رحمه الله تعالي په باب کي یوحدیث راوړی دی مګر هغه ضعيف دی او با هم 
امام بخاري رحمه الله تعالی ئي په باب کي ذکر کوي لکه "لاوصیت لوارث' 'چي وارث ته 
وصیت نه کيږي. نو اګر چي دا حدیث ضعیف دی خو عمل د امت پدی راروان دی وارث ته 
وصیت نه کیږي. ته یو څوي ته زیاته حصه ورکړي نو دا قابل قبول نه ده چي د چا څه حصه 
مقرر ده نو د هغي نه ورته زیاته نشی ورکولی. .یر احادیث دي چي محدثين کرام ورته متواتر 
نه وائي بلکه هغه په ضعیفوکي شماري لیکن بيا هم فقها کرام ورته متواتر وائي. ځکه چي 
فقها د امت عمل ته ګوري. د محدئینو سند.ته نه ګوري. "ان متواتر الفقهاء اقوي من متواتر 
المحدئین" يعني متواتر د فقهاؤډیر قوي دی په نسبت د متواتر د محدئینو ځکه چي پدی 
باندی عمل را روان وي او احتمال د مجاز او د کنائي نه لري. 1 
)٤(‏ :متواتربالقدرالمشترۍ 
متواتر بالقدر المشترک دی ته واني چي يوه واقعه خو په طریقه د آحادو نقل وي خو مجموعه 
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موضوع چي دلالت پری د مختلفو واقعاتو او حکایاتو کوي هغه پکي شریک دی لکه سخاوت 
د ځاتم طائي نودده د سخاوت واقعات خو په اخبار آحادو سره راتقل دی خومجموعه قصوته 
ئي چي ګورو نو ددی نه معلومیږي چي ځاتم طائي ډیر سخي وو- قدر مشترک دمجموعي 
روایاتومتواتر وي- دغه شان د رسول الله صلي الله علیه وسلم علي د د بهادرې او د شجاعت 
واقعات چي د بدر په موقع باندی ئي ,۲٢«‏ کافران مردار کړی وو . په ځيبر جنګ کي ئې د 
مرحب غوندی مشهور پهلوان مردار کړی وو نو دا ټول واقعات په طريقه د اخبار آحادو نقل 
دي خو مجموعې نه دا معلوميږي چي علي يو نومه وړ ی ځوان وو- نودی ته متواتر بالقدر 
مشترک واي 

اول دري واړه متواتر افاده د قطع او د جزم ورکوي او عام فقهاء وائي چي منکر 
تری کافر دی .او څلورم که بديهي وو نو بیا افاده د قطعې کوي او منکر تری کافر کیږي ته نو 
فقهاء کرام څلورو واړو ته متواتر وائي او دا ځکه چي ددوئ نظر په عمل باندی وي. او د 
محدثئینو نظر په سند وي نو ځکه اول ته متواتر وائي 
لذا مواك وهل متواتر بالتعامل دي. 
ددي ټولو اختلافاتو دلائل په مطولاتو کي مذکور دي چي مونږ يي دتطويل په وجه نشو ذکر 
کرلی "ص ارادهافالیر اجک". 

دمسوات فضیلت اود ني فطرت پا عادتونه 
یعتي که زما امت په مشقت کي نه پریوتلی نو مابه دئ ته په مواك وهلو حکم کړی وو. 
دحدیث مطلب دادی چي درسول الله صلي الله علبه وسلم دخپل امت سره بي انتهاء محبت وو 
او شفقت هم وو کچري دا لاژمي شوی وی نو بیا ورباندي مسلمانانو عمل نشو کولی او ددي 
پدوجه يه ګنهګاریدل لهذا که مسواك وهل دچانه پاتي شي نو ګنهګار به نه وي 
رسول النه چي به دځوب نه هم پاځیدو نو مسوا به يي وغلو 

عن خُزَيْقَةً » ثال :کا رول ا له اا امه الو يش شش اا الوا متفیُ متفئ عََيْهِ. 
أخرچه : الېخاري .مسل واحید واپوداود والنساني والدارمي واین حپان واين اڼي شيبه ثي الىصتف 
والبیهتي . 
حذيفه رضي الله عنه نه روایت دی چي رسول الله صلي الله عليه وسلم چي به خوب نه بيدار 
شو. نو خوله مبا رکه به یی په مواك صفا کوله 
مطلب دادی چی کله څوك دخوب نه پاځي نو دخولي خوند يي دبدبوئي په وجه بدل شوی وي 
اوهمدا وجه ده چي نبي کریم صلي الله علیه وسلم به دبيداریدو نه پس مسواك وهلو علماء 
وائي چي په دي وخت کي مواك وهل مصستحب دي. 


الورد الشذی سه المجلد الاول ' 
په تهجدو هي به هم رسول الله د مسوا افتمام ولو 
وعن عاتشة رضي اه عنها ۰ قالت - ئون لیر سولي الله لي اه وهه تۀ» فَيَْعَفه لل َاكاء أَنْيَبعَقه 
ِڼ اللَّْلِ. فََسرك وو شَ وب روامسله. 
أخرجه : مسلم کتاب الطهارت باب السواك واحمد وابن حبان 
عائشی رضي الله عنها نه روایت دی چي مونږ د رسول الله صلي الله عليه وسلم بیبيانو به 
رسول الله صلي الله عليه وسلم ته مسواك او داودس دپاره اوبه تياری ساتلی رسول الله صلي 
الله عليه وسلم چي به دشپي څه وخت الله تعالي بيدار کړو. مواك به یی اوکړو اودس به یی 
اوکړو او مونځ به یی اوکړو. 
یعنی مواك رسول الله صلي الله علره وسلم همیشه وهلی دی ځکه سنت موکده دی 
فيتسوك توك يتوك توکا واستاك استاکا معني مواك کول مسواك معني دغاښونو 
پاکولو لرګيۍ 
داوده کیدو په وجه په خولي کي یو قم بدبویي پیداکیږي اوددي دختمولو دپاره مواك 
ډیرمفید دی دپورتني روایت نه معلومه شوه چي ازواج مطهراتو به هم دمنشاء نبوي مطابق 
عمل کول او دمواك اهتمام به يي کولو. 
دمسراه رهل متعلن تانید 
وعن انس له » قٌال: قا رسول الٌه 5 : ((أ رت عَلَيّلَمْ ف اليَوَاك)) رواه البخاري. 
انس رضي الله عنه نه روایت دی چي رسوا. الله صلي الله عليه وسلم فرمائيلي دي دمواك په 
باره کي می په تاسو ډیر تاکید اوکړو «ډیر ځله می درته اوويل». 
أُخرجه : البخاري کتاب الجمعة پاپ السواك پوم الجمعة واحمد والنساني والدارمي وای حبان 
والبيهقي يي السنن. 
په یو بل روایت کي راځي ارشاد نبوي دی ماته جبریل دمسواك وهلو دومره تاکید کړۍ 
دىتردي چي زما پخپلو غاښونو ویره پيدا شوه اوهمدارنګي دجابر په سند سره دا ارشاد نبوي 
مروي دی چي کوم دوه رکعاتونه دمسواك سره ادا کړی شي هغه د هغه اویا رکعاتونو نه کوم 
چي دمسواك نه بغير وي بهتٌر دي. 
علامه ابن نجیم دعبدالله بن مبارك قول نقل کړی دی کچري تمام ښار والادمسواك ته انگار 
اوکړي نو مونږٍ به ورسره داسي جنګ کوو لکه څنګه چي دمرتدينو سره کولی شي. 
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رسول الله به کورته ددا ځلیدو نه پس شم مسوا وشلو 


وعن شريځ بن هنو قٌال : لت لعأتْشِة رضي الْهُ عنها کي خو کا يټنا ادا فل 
به قألت : بِالَوالك. روا مسلم . 


أخرجه : مسل م کتاب الطهارت پاپ السواك واحمد واپ داود والنساني واین ماچه وای حپان رای اي 
شیبه والبیښقي ‏ 
دشریح ابن هاني رضي الله عنه نه روایت دی چي ما دعائشۍ رض ضي الله عنها نه تېوس اوکړو 
رسول الله صلي الله عليه وسلم چي به کورته راننوتو نو اول به یی په څه کاء ر شروع کوله؟ هغی 
اوفرمائيل په مسواك. 
علماء وائي په پورتني حدیث کي امت ته تعليم ورکول مقصود دي چي و سړی بهر څرنګه 
صفا ستره ګرځي نو دهغه دپاره په کور کي هم داسي اوسیدل پکار دي. 
علامه ابن حجر وائي چي په پورتلي حدیث کي هغه کس ته ترغيب ورکولی شي چي کله کورته 
داخليږي نو مواك به وهي ځکه چي ددي په وجه په خوله کي خوشبو پیدا کیږي او ددي په 
وجه دگورنئ سره دحسن سلوك جذبه پيدا کیږي. 

په ژبه به يي شم مسوا وهلو 


و مس 


وعس اي مرس الأشعري نه » قٌال : دَخل مق الخ رف اليَمَان عَل ييو متف عَليِ؛ وهذا لفظ 
دابوموسي اشعري رضي الله عنه نه روایت دی چي زه د رسول الله ملاقات ټه ورتنوتم نی - 
دمواك سر دهغوئ په ژبه مبارکه وو دیعني مواك یی وهلو دا الفاظ دملم دي 
أخرجه : البخاري کتاب الوضوء پاپ السواك ومسلم کتاپ الطهارت پاپ السواك واحبد وابن ماجه 
وابن حبان والدار مي والبيقي واسناده چید . 
دمسوات وهلو طریته 

اول دپورتني جامي ښي طرف او بیا چپ طرف صاحب دحليه وايي چي مواك په غاښونو په 
پلنوالي وهل او په ژبه په اوږدو وهل پکار دي. 
دهر قم لرګي نه مسواك جوړول جائز دي و په دي شرط چي نقصان ورکونکی نه وي ليکن 
د انار : جنبيلي. بانړس او ريحان دلرګي نه صسواك جوړول مکروه دي او دمواك جوړولو 
دپاره رسول الله دزيتون دلرګي تعریف کړی دی. اوېخپله رسول الله اوصحابه کرامو هم 
استعمال کړي دي او ددینه پس يي دزيتون لرګي خوښ کړي دي. 

مسوا وهل دالنه درضا ضبب دي 


عن عائشة رضي الله عنها : أَنّ الني2ٍ . قالَ: «راليوٌاك فَظْهَرَةلِلْقٍَ مَرْضََة نت روادالیباي, -: 


خُزيَْةفقْ صحيحه باسانينَ سحیحة. 
أخرجه : النسائي۱ ١٠وقي"‏ ازکېرۍ باب تر غیپ ثي السواك و بخاري کتاب الصمم تعلیقا. 
عانشی رضي الته عتها نه روایت دی چي رسول الله لي الله عليه وسلم فرمائيلي دي مواك 


ځوله پاکوي. او الله تعالي پری راضي کیږي دا حدیث امام نساني او این حزیمه په خپلو 
صحیح کتابونو کي په صحيح سند ره روایت کړی دی 


دسرات رزهلو کي ير څرفواند: 


درد ختمیدل ۷ نظر تیزیدل ۷ معده صحيح کیدل ۸۸٨‏ بدن ته قوت ورگوي ۹٩‏ په عقل کي 
اضافه راولي ٠١١‏ دمواك په وجه دعرش پورته نکي فرشتي دعا کوي 
دعانشی رضی الله عنها حالات دحدیث ٢‏ په ضمن کي تیر شوي دي. 
د راوي حالات : ماقبل ابوابو کي باربار تیر شوي دي 

ېر بلږ لېر بد به بې ېه ېه ېد يلد ياد اد ېد ټار اد ېر 
۳- عََكن هَتَاة حَدَتَّنَاعَبدَة لن سُلَيْمَان. عَن مُحَِّ بي 
عنأيي سَلَنَة. عن ويد بي يږ الجُني. قال: مخت سو ل ال صِل الَۀ عَلَيِْ وَسَلصيَقُولُ:" 1: 
أَمْقَ عل أْقي لآًمرتهز باليوالي چنډ کن صَلَاة ولت صََاةًالِْشَاء اق ثُنُّک اللَّلِ ". قال: 


قَكَان يلب َال يَفْهَ الشَلَوَاتٍ ف التنجد وَيوا نه صَ 


یوي ءِ 


أُِه مالك ِنْأّذيِ الك 
رمل الصَلَاواًا ان قَُ ۀل مضه قا بر ییتس: مَلَا حَِيک حَسَن صَحِمځ. () 
ترجمه : د زید بن خالد جهني رضي الله عنه بیان دي چي د رسول الله علي الله علبه وسلم نه 
مي اوریدلي دي چي فرمائیل يي کچري ماسره داویره نه وي چي زما امت به په خرج کي 
مبتلاشی نوما به دوئ ته دهر مونخ په وخت کي دمواك وهلو حکم کړي وو او دماخوستن 
مونخ به مي دشپي د اخري دريمي حصي پوري مؤخر کړي وو. سلمه بن زید وائي چي زید بن 
خالد به ټولو مونځونو دپاره مسجد ته حاضريدو او مواك به يي دغوږ شاته منډلي وو دقلم 
پشان چي کاتب په غوږ کي منډلي وي او دمسواك وهلو نه بغیر به يي مونځ نه کولو او چي 
دمونغ دپاره به يي مسواك استعمال کړو نو واپس به يي دغوږ شاته اومنډلو. 


ان اې داود/الطهآرة ٣٥٣١۳)(تحفة‏ الأشراف ۳٣٣٣:‏ ند احمد )۳/٣٨(‏ 
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امام ترمذي وائي چي دا حديث زما په تزد دحسن صحيح درجي دي. 
حل لغات يشهد. شهد دسمع نه شهودا معني حاضريدل . معاننه کول. خبر موندل او ګواهي 
ورکول. او صفت يي شاهد راځي 
تشريح : ددي روایت تشريح په ماقبل حدیث کي تیره شوه 
دزید بن خالد رضي الله عنه حالات 
نوم زید کنيه ابو عبدالرحمان دپلار نوم خالد دقبيله جهینه سره يي تعلق وو. دصلح حديبيه ته 
مخکي ملمان شوۍ وو او په مدینه کي يي رهانش اختيار کړی وو دفتح مکي په ورځ دده 
دقبيلي جهنډه دده په لاس کي وه ,الاصابه في تمیز الصحابة. 
وفات دده د وفات کیدو دکال په تاریخ کي اختلاف دی زیات صحيح قول دادی چي په مدینه 
کي ٨۸‏ هجري کي وفات شوۍ وو او دوفات کیدو په وخت کي يي عمر ۸۵کلونه وو اطبقات 
ابن سعد . تهذیب التهذيب. 
ېد بد ید بېه بېه لد ېه بې ېه به يلد ېه ېه مه ټښه بل 
ّم‫ راس اس ووو ٨‏ وا رس 7 غد و رهس ۶ه ۸ 
٩‏ اب ما جَاء ةا اَي أَعَ نم هِن مَنَامِه فَلنَغِيس يَدَءف اللٍنَاحق 
له چي پتاسو کي څوه دخوب نه بيدارلاسونه به ددري ځل وینکلو نه بعیرپه 
لوځي حكي له غوپه مکوي 
عَزَكنَلولِيِأَتَُ نبا اليْمَشْقِ يُقَال هه ون وسر ني أَرَاةصَاحي الال 
اه ۳ وَسَلَّهَ. حَزَكََاالوَلِينُ بد مُشي عَن الْأَورَاي. عف ار عَنْ سَِيد لي 
2 پ. وأ مَلمَة. عَنأي هُرَيرَة ول وو وت قال: " ١‏ اسْكَيّْقَظ احَُل لم 


ټل قَلا يلخ ينف الاَاء حقی کی يُفْرَ ليا موي او لا هلا باْړي اَي بَالِيَذۀ". 
لپا کن ال کو وَجَابِرِ تانق َال أبُر یيتی: سر ال الشَافِي 


أْيلِكلِ َي سيق يی رر كَيَْکلَميیما ان لانن يديو سوه حَق يَفْيلهَا. 
کن ادن يه کت أَيْيَفَِهَاكَرِهت يك نۀ. ور يفن دَيِك البَاء )٤ل‏ يدن ص يِروتچاته. 
ول أَحَْنُ بُن حَ حَلبل: ٤٠.‏ اسکیتت وي لگور و ال کل ۀل وشر قا َن يَفْيِلْهَا. 
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سه دنه وص ۱ تر الا راا هه 
فَأْيَبٍ ان يُهريق لب7 ,قا شکاق: قا اسْقَيْقَظ مِن النَّوْم بِاللَيْلِ اَؤ بالتهَارِ تل يډین 
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يََهيِوِمُهِ عََيَمْسِنَهَا 
ترجمه : دابوهریره رضي الله عنه نه روایت دي چي نبي کريم صلي الله عليه وسلم فرمائيلي 
دي کله چي په تاسو کي څوك دشپي دخوپ نه رابيدار شي نو لالس دي په لوښي کي نه غوبه 
کوي ترڅو پوري چي په لاس يي دوه یا دري له اوبه راړولي نه وي ځکه چي ده ته پته نشته چي 
دده لاس چرته چرته شپه تيره کړي ده . دامام ترمذي قول دي په دي باب کي د ابن عمر. جابر. 
او عائنشه رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد دي. 
دا حدیث حسن صحيح دي. 
دامام شافعي قول دي دا حکم دځوب نه دهر بیداریدونکي دپاره دي برابره خبره ده چي 
دورځي قیلوله کوي او گه په بل وخت کي چرته دوب نه رابيدار شي زه دا غواړي چي څو 
پوري هغه ځپل لاس وینځلي نه وي نو تر هغي دي للس د اودس داوبو په لوښي کي نه غوپه 
کوي اوکه دلامونو وينځلو نه يي مخکي لاس په لوښي کي غوپه کړو نو ماته دده فعل مکروه 
ښکاري لیکن اوبه ورباندي نجس کيږي خو په دي شرط چي لاس يي په نجاست پلیت نه وی. 
دامام احمد بن حنبل قول دي څوك چي دشپي دخوب نه رابيدار شی او د ونو وینځلو نه 
مخکي په اوبو کي للس غوپه کړي نو زما په نزد ددي اوبو ځايه کول بهتر دي. 
دامام اسحاق به راهويه قول دي کله چي څوك دورځي یا دشپي دوب نه رابیدار شی نوللس 
دي په اوبو کي نه غوپه کوي ترڅو چي يي وینځلي نه وي. : 
حل لغات . "استيقظ " استیقظ , استيقاظا دباب استفعال نه دي په معنی دبيدارولو 
يدځل: ادخل يدځل ادغالا معني داخلول. الفرج په شيانو کي خلل پیداکول . سرحد. 
کثادګي. انساني شرمګاه ته هم فرج وئيلي شي دباب نصر نه راځي. 
يلها: افتل يفتسل اغتسالامعني شل کول . غسل یغسل سلا وينځل مغتسل 
معني غل ځانه . سیل وینځلي شوي . سل معني دوبي. 
تشريح : عموما په عربو کي دا عادت وو چي دوړي او لوي استنجاء دپاره به يي کانړي 
استعمالول او صرف دکانړو په استعمال اګر که هر څومره کوشش اوشي دنجاست څه ناڅه اثر 
ضرور باقي پاتي کیږي او عربو ځو به لنګ اغوستلو او علاقه يي ګرمه وه بعضي وخت به په 
صحيح البخاري/الوضوء ۳۱٩‏ . صحيځ مل /الطهارة )٤٤٣( ۳٢‏ . سشن اې داود! الطهارة ۴۹ رمل . ستنۍ 
النال/الطهار ۱١(۱۱٩. (٧‏ . والفسل )۳٣۳(۲٢‏ . سش اب ماجه/الطهارة ۰ ۳۹۳(۲) . (تحفة لاش اث : ۱۳٣٣١‏ و۰۳ ۵۳ 
موطا امام مالک / لطهار لا (۱١‏ . مستن احمد .۳٣٣ .۲۵۹ .۳۵۳ .۲/٣۴٣(‏ ۳۸۳) 
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خوب کي ددوئ لاسونه محل دنجاست ته ورسیدل نو لالسونه به یی پلیت شول ځکه چی دغه 
هومره نجاست پخپل محل کي معاف دي مګر په بل محل کي معاف نه دي نو که داسي کس 
دبيداریدو نه پس دلاسونو وینځلو نه مخکي په اوبو کي لاس غوپه کړي نو اویه پلیتیږي نو په 
دي وجه رسول الله صلي الله عليه وسلم حکم اوکړو چي اول به دود یا دري ځله لاس اووينځخئ نو 
بیا په لوښي کي لاس غوپه کولي شئ : 
په دي حدیث کي په څلورو خبرو پوهیدل پکار دي. اوله خبره داده ناپاکي چي څو پوري پخپل 
محل کي وي معاف ده او دمحل نه چي متجاوز شي نو معاف نه ده لکه په خيټه کی اودس 
ماتي او په اودس ماتي او بدن کي وینه او حال دادي چي ددي ګندګئ سره مونځ کول درست 
دي ځکه چي دا پخپل محل کي پراته دي دارنګي دناپاکئ چي کوم اجزاء په مخرج کي پراته 
دي هغه معاف دي مګر کله چي په لاس باندي پوري شي نو معاف نه وي اوس دلاس وینخلو نه 
بغیر په اوبو کي للس غوپه کول پکار نه دي او که داسي اوشي نو اوبه به پليتي شي 
دویمه خبره یو فقهي مسئله ده چي ناپاکه جامه دي دري پيري اووینځلي شي او هر ځل دي 
نچوړ کړي شي دا مسئله هم دي حدیث نه مستفاد دي او دفقهي تمام مسائل ضرور دیو نص 
نه ماخوذ وي برابره څبره ده چي صراحتا ماخوذ وي او که استنباطا. دبعضي خلقو دا خيال دي 
چي ډیر زیات مسائل فقهاؤ دخپل ځان نه جوړکړي دي دا خبره صرف ځان ته دهوګه ورکول 
دي او د فريب نه علاوه نور هیڅ نه دي. 
دریمه خبره دا معلومه شوه دحکم مدار په علت وي کله چي علت اوموندلي شي نو حکم به 
اوموندلي شي او چي علت باقي پاتي نشي نو حکم هم باقي نه پاتي کیږي لکه دشرابو حرام 
کیدل دنشي راوستلو په وجه دي خو چي سرکه ورنه جوړه شي او نشه پکي باقي پاتي نشي نو 
حرمت به مرتفع شي او په حکمت دحکم مدار نه وي برابره خبره ده چي حکمت باقي وي او کنه 
وي مګر حکم باقي وي او علت همیشه یو وي او حکمتونه ډیر هم کیدي شي ملا په یو لوي 
لوښي کي یو مجلس ته اوبه راوړلي شي نو ددي څه حکم دي دا به په یوه ساه کي څکئ او په 
لوښي کي به ساه نه اخلئ. په دي کي دوه حکمتونه دي یو حکمت دادي وروسته چي دچا 
داوبو څکلو نمبر دي هغه به دا نه خوښوي او دویمه خبره اوبه به په جهم کي خوري شي مګر 
اوس په ګلاسونواو وړو لوښو کي اوبه څٌکلي کيږي نو اولني حکمت خو ختم شو مګر دویم 
حکمت اوس هم باقي دي دا رنګي دلاسونو وینځلو نه بغیر په لوښي کي دلاس غوپه کولو په 
ممانعت کي هم دوه حکمتونه دي یو احتمال دنجاست دي او دویم پاکوالي داوبو دي اولني 
حکمت خو اوس باقي نه دي پاتي شوي ځکه چي اوس خو ځلق په اوبو استنجاء کوي مګر دویم 
حکمت اوس هم ياقي دي خو انسان کله کله دنوم نه ښکته هم لاس اوړي او کله کله ترخونو لره 
هم لاس اوړي او کله کله په پوزه کي ګوته وهي په دي ځایونو کي اګر چي ناپاکي نشته مګر 
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خيري خو شته نو دنظافت غوښتنه اوس هم همدا ده چي دللسونو وینځلو نه بغیر په لوښي کي 
للس اونه وهلي شي 
څلورمه خبره امام مالك په نزد په حدیث کي مذکوره کم حرف دنظافت دباب نه دي 
دطهارت او عدم طهارت سره يي هيڅ تعلق نشته او دنورؤ اهل علمو په نزد ددي تعلق 
دنظافت اوطهارت دواړوسره شوي دي او دا ځکه کچري بالیقين په لاسونو باندي بليتي پوري 
شوي وي او چا دوینځلو نه بغیر په لوښي کي غوپه کړل نو د دري واړو امامانو په نزد اوبه 
پليتيږي او دامام مالك په نزد که داوبو کوم وصف بدل شوي نه وي نو نه پليتيږي دا مسله به 
په تفصیل سره وړاندي راشي . 
مسذله: کچري دلاس دپليتيدو یقین یا ظن غالب راشي نو په اوبو کي دغوپه کولو نه 
مخکي ددي وینځل فرض دي او که دوینځلو نه مخکي يي په اوبو کي غوپه کړي نو اوبه به 
ګنده شي | و که صرف دناپاکئ احتمال وي نو بیا دلالونو وینځل سنت مؤګد دي نو که په دي 
صورت کي دوینځلو نه بغیر چا للسونه په اوبو کي غوپه کړل او دا یوفقهي قانون دي "الیقین 
لایزول بالشك" ' یعني که کومه خبره يقيني وي هغه په شك نه ختميږي | و که للسونه په يقیلي 
طور پاك وي نو داسي وخت کي په اوبو کي دغوپه کولو نه مخکي ددي وينځل مستحب دي 
دي وځت کي به دحکم تعلق صرف دنظافت سره وي. 
دراوي حالات : په ما قبل بابونو کي بار بار تیر شوي دي. 
که بات اد ما تل تل لړ کار تا تا تثر بې مر بې ېږ بېو 
٠‏ پَمَا جَاءفٍ السْبِيَةٍ عَُِ الوْضوءٍ 
داودس وخت حکي د بسم الله وئیلوبیان 

-٢‏ مر عونانفو بن اه وه بِن مُعَا د الْعَقَِي. قالا: عَذَكِنابِر ين لفَمَّلِ. 

عَبْدِ الّحي لي عَْمَنَة .ني قا لي څررحي ښو ژختي ټیان 

٣٣‏ .عَن َو عَن أبِيهَا. قا :وف شو اَل ليه وَسَلَحيَقُول: زې 

يلام اللَّهِ د عَلَْه ". قَالً: وَفي اليب عَنْ عَائِقَة 00 .يو 7 وَسَْلٍ بي سَعْد. 
وأي. قا أپُو ٍيتی: قا أَحمَدُ نن فل :لف كَدًا لب عَريقا لَۀ استلا .وا 
شعاق: ړن کوك القَّسْوِيَة عا الور ان کن تايي ومو أَجْوَأه قا مُحَّدُ ين 
ٍسَاعِیل: أَحَن قو عَذا ليا عَِيث راج ڼي عَبْر لوي . قَالَ أبُر ع 
عَبِْ الرٌځتي. عَن جَذَِهٍ. عَن أبيها فا وي نوي یل قا لب 


مصاګس 


با 0١١١٤١۱١١ ۷۷٧٧٩٧١‏ نان 
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نۀ: ثَُامَةُ ين عْصَيِي. َرَبٌاح بِنْ عَبِْ الوم هُوأَپِ رن ُيضِي. مِنْهُم مَنْ رَوٌی كَدًا 
لعويت قفا ګر لي ويدب ککسټۀ پل زو ۱ 


ترجمه :د سعيد بن زيد ري ال عنه بيان دي درسول الله صلي ال علیه وسلم ته مې 
اوریدلي دي چي فرمائيل يي څوك چي د اودس وخت کي بم ال اونه لولي نو اودس يي نه 

کیږي. 

امام ترمذي وائي په دي باب کي د عانشه. ابوهريره. ابو سعيد ځدري. سهل بن سعد او انس 
رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد دي. 

دامام احمد بن حنبل قول دي ماته په دي باب کي هیڅ یو صحيح حديت معلوم نه دي چي سند 
يي بهتر وي 

اسحاق بن راهویه وائي کچري څوك قصدا بسم الله وئیل پریږدي نو هغه دي دوباره اودس 

اوکړي | و گه په هیره ورنه پاتي ئ شي او یا هغه په دي حدیث کي تاوبل کوي نو دا به دده دپاره 
کافي وي 

دمحمد بن اسماعیل بخاري قول دي چي په دي باب کي دټولو نه ښکلي سند والازیر بحث 
حدیث د رباح ین عبدالرحمن دي يعلي دسعید بن زید بن عمرو بن نفيل حدیث دي. 


د مد به يله به ېز بېز به ېه د اه اه یه ته مت د 
٢‏ -عَزَنَالعََن نن الوا دقن زين نن اون عَنيرِينَ بي يني عَن اي بقل 


الوي. من بباح ي کښو خي ئي اي شفقیان بي غووپ. عَن زو پو كويي ييو 


عَنْأيِيه .مي ال هلیو عَلَيْهِ وَسَلمِ مِخُلَه. 
تشریح : دماقيلً سره ربط ظاهر دي چي د اودس دپاره دلاس وینخلو وخت کي نيت کول 
کافي دي دا په هغه وخت کي کله چي تسميه په نيت محمول شي او و که تیه پخپله معني 
محمول کړئ نو مطلب به دا وي چي عند الوضو بسم الله لولئ 
په دي باره کي دفقهاؤ اختلاف دي چي دتسمیه عندالوضوء حیثیت څه دي. 

مذاهب داشل علمو په باره دتسمیه عندالوضوء کي 

اول مذهب دائمه ثلاثه دي ددوئ په مشهور قول کي داودس په شروع کي بم الله وئيل سنت 
دی. 


' سش اس ماجه/الطهار۸(۴۱٢٩)‏ (تحفة الأشرا ان ٣۰۰‏ ۴۴) صلي احیډ(۰ ۰ )و (۳۸۱۳۸۳٧/۵)و‏ ۳۸۴٣٢)(حس).‏ 
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دویم ابن عربي دترمذي په شرح کي او علامه عیني په عمدة القاري کي دامام مالك دا قول 
نقل کړي دي چي تسميه عندالوضوء بدعت دي. 

دریم مذهب داهل ظواهر دي ددوئ په نزد تسميه عندالوضوه واجب ده 

علامه ابن همام هم دتسمیه عندالوضوء ٠‏ په وجوب قول کړي دي لیکن دده دشاګرد قاسم بن 
قطلوبغه قول دي چي دا قول دتفرداتو دشیځ نه دي او ابن همام تقریبا لس تفردات کړي دي 
دلتل دجمهورو: په قران ایت کي چي د اودس متعلق دي صرف دڅلوو فرانضو ذکر دي او که 
تسميه عندالوضوء فرض وي نو په دي ایت کي به ددي ذکر هم شوي دي. 

دویم دلیل: درسول الله صلي الله عليه وسلم د اودس نقل کونکي چي کوم صحابه دي ددوئ 
تعداد تقريبا ۲۴ دي او په دوئ کي هيچا هم دتسيمه ذکر نه دي کړي که تمیه فرض یا واجب 
وي نو صحابه کرامو به درسول الله د اودس بيانولو وخت کي ددي ذکر هم کړي وو. 

حافظ جمال الدين د يلعي په نصب الرایه کي دشلو صحابه کرامو نه په پوره تفصیل سره دنقل 
کولو نه پس ليکي هذا يعني په دي تمامو احاديثو کي ما هيچرته هم دتسميه حکم اونه 
موتدلو. ابن عمر او عبدالله ابن معود رضي الله عنهما روایت دي "من توضاء وذکر اسم الله 
عليه کات طهور لجميع بدنه ومن توضاء ولم يذکر اسم الله عليه کانت طهورا لاعضاء 
وضونه" یعني څوك چي د اودس په شروع کي بم الله اووائي نو په دي اودس دده تمام 
اندامونه پاکیږي ي او که بسم الله اونه وائي نو صرف د اودس اندامونه به يي پاك شي 

دا حدیث په دي خبره دلالت کوي که څوك بسم الله اووائي نو ثواب يي زياتيږي | وکه څوك يي 
پریږدي نو اعضاء دطهارت يي پاك شول مګر ثواب يي کامل نشو. 

په نورو تطهیراتو دقیاس تقاضا داد لکه څرنګه چۍ په دوئ کی تسمیه فرض او واجحب نه ده 
دا رتګي د اودس نه مځکي هم فرض او واجب نه ده 1 

اهل ظواهر چي قائلین دوجوب دي دحديث الباب نه استدلال کوي مګر دمذ کوره حديت نه 
متعدد جوابات شوي دي. 1 

,۱ دا حدیث ضعیف دي ددينه په وجوب استدلال نشي کيدي چنانچي امام ترمذي دامام 
احمد قول نقل کړي دي "قال احمد لااعلم في هذا الباب حديما له اسناد جيد ". 

)٢(‏ په قطع دنظر سره دسند نه دا حدیث په وجوب دتسميه کي محکم نه دي ځکه چي د لا 
استعمال دنفس شي او وصف شي دنفي دپاره هم راځي لکه 'لاايمان لمن لاامانة له". 

٣‏ په اودس کي دوه حيشیتونه دي (١)دعبادت‏ کیدو په حيثیت په دي باندي اجر او ثواب 
مرتب کيري )٢(‏ کونه مفتاحا للصلوة. دحدیث مدلول دادي چي دعبادت کیدو په حعيثیت 
تميه ضروري ده مګر ددينه دا چرته لازميږي چي دمفتاح الصلوة کيدو دپاره هم تسمیه 
ضروري ده همد اوجه ده چي په حدیث کي طهور لفظ نشته بلکه لاوضوء لفظ دي بلکه وضوء 


۰ 
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په معني د وضاعت دي يعني د اعضاو پړقیدل ,غر المحجلین شرط نه دي ځکه چی ددي 
تعلق داخرت د امورو سره دي دحديث مطلب دادي چي دقيامت په ورل به دتارك تسمیه 
اعضاء نه پړقيږي او اودس يي کېږي معلومه شوه چي د اثارو دترتب په اعتبار سره تسميه 
ضروري ده او دطهارت په حیثيت سره شرورې نه ده مد 


ئي رحمة الله عليه فرماني په دي 
حدیث کي دا ښکلي توجیه دامام ابوحنیفه رحمة الله عليه له مروی ده. 
۳ د ٤‏ اد ##د مه لد يه د تد يود یاه خد يد ياد بېر 


١‏ بَاب ما جَاءَق الْمَصْجَصَةٍ وا ا(سينقاق 
د غړغړي او استنشاق( په پوزي اوخوله عکي اويواچولو) بیان 


در ک اڅ وره ۶و ار سځ ئی سا ؟ و۶ په ارس حم سع ۸ 
-۷٧‏ عَذثتا كَقَيْيَةبنْ سَويل. حَدَثنَاحَيَامُ بڼ زي وَجَری؟. عن مَنْصُو. عَنْ هلال ني يساي. 
حور ړو وهو جو ک. کال .۱.۸ اکړ یا ۶5۱ حور سر که هڼ اس و - 
عَنمََتَةٌ ي قَِي. قال: ان رول الّهِ صل الله عَلَيهِ وَسَلَمَ: ' ٤‏ ثوقَاُتَ قالټثر. 6 
اسَُجْمَرت فََیز ". قال: وَقي الاب عَن عَُْان. وَلَقِيط بي صَيرة. واي عَبّي. وَالمْدَام بي 


مَغْي گرټ. وَوَائلِ بي عُجْړ. وأ هَُيْرَة. قال أبر عیسی: حَدِيۀ صَلَمَة بي لي حَئ صَحِيځ. 
وَاحَْلتً أَمُلُ اول فِيمَنْ تَركَ المَصْبَعَة وَالاسيَِْاق. فَقَانَت طائِفَةُ مِنْه: اذا ها 
لوشو حقی صل. الصا راي في اسوه والْجتَابة سوا پو يَقُول اليل وَعَبدُ 
اقَوُِ امو وأَحسَنُ. واړشعاى. وقال أَخمَُ: الاسفشَاق اون اط َة. ال ابر ويی. 
َال َائْفَةُ ین أُهلِ الولر: ويل في الكنَابَةٍ ولا ئي في الوصُوو. ومو قو سفيان الَّفرِي 
َبفضٍ أَهْلِ الْكوقَةٍ. وَقالٌ طائِقَة: ايل في الوصُرء ولا في الجَتَابَة لا ستَةُ من السَي صَلَاّۀ 
علَيِ وسم فَلَا کب ال َال من ک رلپ في الوصُره وا في الَّابة. و ول مَايٍ. وَالشَافِي 
خو ل : 

ترجمه : سلمه بن قیس رضي الله عنه نه روایت دي فرمائي چي رسول الله صلي الله عليه 
وسلم فرمائيلي دي کله چي اودس کوئ نو پوزه سوڼ کړئ او کله چي په لوټو استنجاء کوئ نو 
طاق لوټي استعمال کړئ 

امام ترمذي وائي په دي باب کي د عثمان بن عفان. لقیط بن صبره. ابن عباس. مقدام بن 
معدي کرب. وائل بن حجر. او ابوهريره رضي الله عنهم احادیث وارد دي. 

لیکن دسلمه بن قیس والاحدیث حسن صحیح دي 


۱ سش النال/الطهارة ۸۳ )۸٨(‏ سش اين ماجه/الطهارة ۴۰۱۷۱۳۴ رتحفة الأشراف: ۹۳ ) 


۱٤٨۰۷١۹. 1د‎ ۱١ لقاما1‎ ۷۷٠٢٢٢ مه‎ 
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او چي څوك غړغړه اونکړي | او په پوزه کي اوبه وانچوي دهغه باره کي په اهل علمو کي 
اختلاف دي ديوي ډلي قول دي کله چي څوك دا دوا ړه څیزونه په اود س کي پر پریږدي او مونغ 
اوکړي نو دا مونځ دي راوګرځوي ددي خلقو دا ځیال دي چي د اودس او دجنابت په سل کي 
دا حکم یو شان دي. 
این ابي لیلي. عبدالله بن مبارك. احمد بن حنبل. اسحاق بر ن داهويه «رحمهم الس رحمهم ال 
مذکوره قول کړي دي مګر امام احمد مزید واني چي په پو زه کي اوبه اچولو حک کم دغړغړي 
دحکم نه زیات معتد دي 
داهل علمو یو جماعت وائی چی په سل کي غږړغړه نه کولو او په پوزو کي اوبه نه اچولو په 
صورت کي دي دوئ مونځ راوګرخوي او اودس دي نه راګرځوي دا قول د سفيان ثوري او 
بعضي اهل کوفه دي او دیوي ډلي قول دي چي نه به اودس راګرځوي او ته به غسل راګرځوي 
ځکه چي دا دواړه کارونه مسنون دي نو څوك چي دي لره په اودس او غا ل کي پريږدي په هغه 
دمونځ او شل اعاده واجب نه ده دا قول دامام مالك او اما م شافعي اخري قول دي. 
حل لقات : اعادا اعاد يعيد باب افعال په معني دوایس کولو او په مجردو کي دنصر ته عود 
ګرځیدل ددي نه علاوه دنورو معائيو دپاره هم راځي 
تشريع : د مضمض الماء في فيه معني په خوله کي اوبه ګرځول دي يعني غږ غړه کوئ او 
داستنشاق معني په پوزه کي اوبه راښکل دي او بيا د ساه په طاقت دي لره بهر غورځولو ته 
استنثارونپلي شي 

دمضمشي او استنشاق د حم متعلق مذافب دفقهاؤ 
١‏ دعبدالله بن مبارك امام احمد . اسحاق بن راهويه. او این ابي ليلي قول دي چي مضمضه 
او استنشاق په اودس او سل دواړو کي واجب دي او دامام احمد دا قول هم دي چي استنشاق 
اواستنشار ر دمضمطي نه زیات موکد دي 


٠١‏ مګر داما م شافعي او اما م مالك په نزد باندي په اودس او غل دواړو کي مضمضه او 
استنشاق سنت دي 


دامام ابو حنيفه او امام ثوري قول دي چي په اودس کي دواړه سنت دي او په شل کي 
غړغړه واجب ده 

ارشاد نبوي دي کله چي تاسو اودس کوئ نو پوزه سونړ کړئ او چي داستنجاء دپاره کانړي 
للیوئ نو طاق عدد استعمال کړئ په استجمر کي س ت دطلب دپاره دي او ماده يي جمع ده 
چي معني يي کانړي دي او دلته دطاق نه مراد بالاجماع دیو نه پس طاق عدد دي. 
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مګرامام شافعي دحدیث د دویمي جملي نه استدلال کړي دي او وجوب يي مراد کړي دي 
چنانچي دهغه په نزد په استنجاء کي تثلیث واجب ده او د اولنئ جملي نه يي استنحاء مراد 
کړي ده چنانچي امام شافعي مضمضه او استنشاق سنت ګنړي او امام مالك دحدیث په دواړو 
جملو کي استحباب مراذ کړي دي او امام احمد په دواړو جملو کي وجوب مراد کړي دي ځکه 
چي دده په نزد په استنجاء کي تثلیث او په اودس کي مضمطه او استنشاق دواړه واحب دي 
دامام احمد استدلال داسي دي چي انتثر او اوتر دواړه دامر صيغي دي او امر مقتضي دوجوب 
دي نو په دي وجه دا دواړه واجب دي مګر امام مالك او امام شافعي واني چي بيشکه امر 
مقتضي دوجوب دي مګر دقرائنو په موجودګئ کي دامر بله معني هم مراد کيدي شي ددوئ 
په نزد په دواړو کي داستحباب دپاره دي ځکه چي مضمضه او استنشاق په امورو دفطرت کي 
شمیرلي شوي دي او دفطرت معني سنت ده او دجنابت په غشل کي په ظاهري بدن وینځلو 
حکم دي او دخولي او پوزي داخلي حصه اګر چي من وجه ظاهر ده مګر من وجه ياطن ده 
نوڅکه ددوئ په نزد په مسل کي ددي دواړو وینخل ضروري نه دي. 
لیکن دامام ابو حنيفه او امام ثوري په نزد دواړه په اودس کي سنت دي ځکه چي دا د فطرت 
دامورو نه دي مگر په سل دجنابت کي دواړه واجب دي ځکه چي ارشاد الهي دي "وان کنکھ 
جنبا فا طهروا" يعني که تاسو په جنابت کي يئ نو ښه پاکي حاصله کړئ او دښي پاکئ 
حاصلولو طریقه همدا ده چي دبدن هره ظاهري حصه وي دا اووینځلي شي او چي کومه من 
وجه ظاهری ده لکه دخولي پوزي دتنه حصه دا هم اووینځلي شي 
ددي تفصيل دادي چي په جسم کي دري حصي دي يوه حصه مکمل ظاهر ده او بعضي حصه 
مکمل باطن ده او بعضي من وجه ظاهر ده او من وجه باطن ده کومه حصه چي مکمل باطن ده 
دهغی وینځل نه په اودس کي ضروري دي او نه په سل کي اوږچي کومه حصه مکمل ظاهر ده 
دهغي وينځل په دواړو کي ضروري دي اوچي کومه حصه بین بین ده لکه دخولي او پوزي 
داخلي حصه نو ددي وینځل په اودس کي فرض نه دي مګر سنت دي لیکن په سل کي ددي 
وینځل فرض دي ځکه چي په جنابت دغسل کي دښه پاکئ حاصلولو حکم دي او دخولي او 
پوزي داخلی حصه ځکه ين بین ده چي دروژي په حالت کي په ځوله او پوزه کي اوبو اچولو 
سره روژه نه ماتيري معلومه شوه چي دا ظاهري ده او په لعاب تیرولو سره هم روژه نه ماتیږي 
دا رنګي که څوك ځوله بنده کړي نو بیا ورته دننه حصه نه ښکاري او که پوزه بنده کړي نو ددي 
داڅلی حصه ورته هم نه ښکاري منګر که خوله وازه کړي او پوزه پورته کړي نو به می کي 
حصه ښکاريدي شی نو په دي وجه دا دواړه من وجه باطن دي او من وجه ظاهر دي او دسترګي 
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حال هم اګر چي همداسي دي مګر ددي په وينځلو کي حرج دي نو ځکه ددي دوینځلو حکم 


سه 
فانده: امام مالك رحمة الله عليه دښي پاکئ حاصلولو شکل دا تجویز کړي دي چي په غسل 
دجنابت کي دلك يعني مږل دبدن ضروري دي او دا يي فرض ګرځولي دي نو ځکه يي مضمضه 
استنشاق فرض کړي نه دي 
یاد ېه ١ه‏ )د ٤ه ٤#‏ یاد ٤د‏ اه به ملت مه ملت یت د »اد 
٢‏ بَبٍ الْمَضَْشَةِ وَالاستِنْشَاق مِن كَفٍ داح 
په مضمضه او استَنْشَانَ( خولي او پوزي ته اوبه اچول ) په يوه لپه سي 
کف ورغوي ته وئيلي شي او مراد ورنه چونك وي ددواړو په یو ځاي کولوسره اوبه راخستل 
لکه لپه ډکول او چي په یو لاس کي راواخلي نو ديته چونك وئيلي شي 
په احاديثو کي دمضمضي او استنشاق مختلفي طریقي راغلي دي په بعضي کي ديو چونك 
ذکر دي په بعضي کي د دوو او په بعضي کي د دريو او په بعضي کي دشپږو ذ کر راغلي دي 
پس اودس کونکو ته چي څنګه اسانه وي هغه شان دي وکړي. 
دټولي دنیا حالات یو شان نه وي زمونږ په علاقو کي خو دالته په فضل اوبه ډيري دي لیکن په 
دنيا کي بعضي داسي ځایونه هم شته چرته د اوبو کمي وي هلته په يوي لوټي اوبو پوره کور 
اودس کوي ددي قمه مسائلو اهمیت په هغه ځاي کي وي چرته چي داوبو کمې وي لیکن که 
څوك اتتهائي کامل پاکي حاصلول غواړي نو مضمضه او استنشاق دي دري پيري اوکړي لکه 
چي دنبي کریم صلي الله علیه وسلم نه سوال اوکړي شو چي په یوه کپړه کي مونځ کیږي؟ رسول 
ال اوفرمائيل ',لکلکم ثوبأن" يعني په تاسو کي دهر يو سړي دوه دوه جامي دي نو بيا دا 
ضروري څنګه ګرځيدي شي دايئ بن کعب نه مروي دي "الصلوة في الوب الواحد ستة" یعنی په 
یوه کپړه کي مونځ کول سنت دي او مونږ به درسول الله په زمانه کي داسي کول او زمونږ دا 
عمل به بدته ګنړلي کیدو مګر ابن مسعودرضي الله عنه فرمائي دا حکم په هغه وخت کي دي 
کله چي دجامو کمي وي او چي کله الله تعالي فراخي راوستله دهغي ته پس مونځ په دوه جامو 
کي بهتردي «مشکوة باب التستر دلته هم دا مسئله ده چي په کومو علامو کي داوبو کمي دي 
هغوئ په هر یو روایت عمل کولي شي لیکن په کومو علاقو کي چي اوبه ډيري دي دهغه مقام 
دخلقو دپاره په افضل عمل کول بهتردي. : 
اد اند بد لېر بر ېر له ات کر ٧د‏ بېو بېو 


مامت المجلد الاول 


-٨‏ عَذَكَاَيحق ين مُوځی. عَذَتنَاابِرَاِيمٍ 
عَنْ مو - عَن اپيه .کن عب اه ب ن زي 25 وی اَل َِۀ طليوه 


َ‫ س سا 


٩ 


عَبَاسِِ. قال أي سي َعَدِيف عَبْ الو هه بي تَيْدِ و صن غریب ی. وَکُلْ ووی مَلِ. وا غَيَتةً 
وَعَيرُوَاحِيٍ هًَا الَدِيکً. عَنْ عَمْرٍو بي یځی. وَلَھ د لوا اعد اَي ال عَلَيْهِ 
-- مَض وَاسْكَْقَ مِن كٍَ وَاحِږ. وما دن حَُِ بِْ عَبْ .خي بِْ عَبْ له غه 

و عَِْْلِ الْحَدِيتٍ. ال بفض أُهلِ الیل . لخ لاوقا ین کت واحږ يښزئ. 

د :تريصب الما رقان الضَافِ: ړن جمښا سن واحږ مهو اي ون 
َرَقَهَْاقَةِأَحَبُاَفنَا ‏ 

ترجمه : دعبدالله بن زيد رضي الله عنه نه روایت دي فرمائي چي ما نبي کریم صلي الله عليه 
وسلم لیدلي وو چي په یو چونگه کي يي اوبه راواخستلي او غړغړه يي ورياندي اوکړه او په 
زه کي يي واچولي او دا کار يي دري پيري اوکړو 

امام ترمذي وائي په دي باب کي د عبدالله ابن عباس رضي الله عنهما ته هم یو روایت وارد 

دي. 

دعبدالله بن زبد رضی ‌ الله عنهما دا حدیث حسن غریب دي. 

امام مالك سفيان ثوري. ابن عيینه او بعضي نورو اهل علمو دا حدیث دعمرو بن يحي په 

سند روایت کړي دي ليکن دوئ دا خبره نه ده ذکر کړي چي رسول الله صلي الله علیه وسلم په 

یو جونك اوبو غړغړه او استنشاق دواړه اوکړل دا رنګي صرف خالد ذکر کړي دي او خالد 

دمحدثینو په نزد ثقه او حافظ دي لیکن دبعضي اهل علمو قول دي چي صرف په یو چونكۍ 

اوبو غړغړه او استنشاق کول کافي دي او دبعضي نورو اهل علمو قول دي چي ددواړو دپاره 

جدا جدا اوبه راخستل زيات بهتر دي اما م شافعي وائي چي دا دواړه يي په یو چونك کي جمع 

کړل نو جائز دي لیکن که په جدا جدا چونك يي اوکړي نو دا زمونږ په نزد زیات بهتر دي. 

حل لغات : اللدتنشاق: معني په پوزه کي اوبه اچولء مصدر د باب استفعال دی. 


ا صحیځ البخاری/الوضشوء ٨۸‏ (۸۵) . و۳۹ (۱۸۷) . وا۴ (۹۱)) . و۴۳ (0۹۳) .و۵ )1۹٤6(‏ .صخځ مسلم/ الطهارة ٤‏ (۲۳۵). 
سشن اي داود/ الطهارة ۵۰ (۱۸ا) . سئن النائ/الطهارة ۴ ۱ ٩ ۹٩‏ . سض اب ماچه/الطهارة ۵٥‏ (۳۳۴) تحفة 
الأشران: )۵٣۰‏ موطا امام مالک/الطهارةا(). مصستد احمد .۳/٣۸(‏ ۱). سش الډار ی/ الطهار ة )٣٣(٨۸‏ 


الوره الشذي نه المجلد الاول 

تفریقهما فرَق تفریقا وتفرقة جدا جدا کول شعره يعني په ویختو کي لار وخکل . الفاروق 
معني هغه کس څوك چي حقي فیصلي کوي. 

تشريح : په دي مسئله کي اختلاف دي چي په مضمضه او استنشاق کي فصل اولي دي او که 
وصل اولي دي؟ دفصل په صورت کي دواړو دپاره شپږ پيري اوبو پورته کولو ته حاجت راځي 
او دوصل په صورت کي ددواړو دپاره دري پيري اوبه پورته کول پکار دي پس په دي بار ره كي 
دوه مذاهب دي دامام احمد پ په نزد په مضمضها واستنشاق کي وصل او ولي دي او همدا قول په 
يو روايت کي داما م شافعي او امام مالك هم دي دوئ دحدیث الباب نه استدلال کوي چي 
"مضمشض (اواستنشق صن کف واحد فعل ذلك ثلاثا" د دینه معلومه شوه چي وصل ١‏ ولي دي 

د شوافعو د استدلال نه جواباته ددوئ داستدلال نه مختلف جوابات دي يو جراب دادمٍ 


دي د 


روایت په بیان دجواز محمول دي او دجواز ځو مونږ هم قائل يو. 
دویم جواب دادي: د من کف واحد مطلب دادي چي رسول الله په مضمضه او واستنشاق کي يو 
لا استعمال کړي دي په خلاف دنورو اعضاؤ د اودس ځکه چی ددوئ دپاره دواړه للسونو 
استعمالولو ته ضرورت وي. : 
دريم جواب: من کف واحد دتنازع الفعلان دقبيلي ته دي او ددي تعلق به دمضمطي او 
استنشاق دواړو ته به وي تقدیر دعبارت به داسي وي مضمضه من کف و واستنشق من کف او 
دواحد قید دتثنيه داحتراض دپاره دي او د فعل ذلك ثلاثا تعلق ددواړو جملو ره جدا جدا 
دي معتي به دا وي فعل ذلك کل واحد من المضمضه والاستنشاق ثلاتئه مرات ددينه دا ثابته 
شوه چي فصل اولي دي او وصل اولي نه دي 
دویم مذهب د امام ابو حنیفه دي دده په نزد په مضمضه او استنشاق کي فصل اولي دي او 
وصل اولي نه دي او همدا قول په یو روایت کي دامام مالك او امام شافعي نه هم منقول دي. 
ددوئ دلیل: په ابوداود کي دطلحه بن مصرف رضي الله عنه روايت دي وفيه "فرائيته یفصل 
بیس المض مضه والاستنشاق " یعني ما رسول الله صلي الله عليه وسلم اولیدلو چي د اودس په 
دوران کي يي په مضمضه او استنشاق کي فصل يعني جدائي راوستله. 
دویم دلیل د ابو داود دا روایت دي "فتمضض ثلاژا راستنق ثلاثا" ددي حديث نه هم فصل 
ثابتیږي معلومه شوه چي فصل اولي دي 

د راوي عبدالنه بن زید رضي الله عنه حالات: 
نوم عبدالله کنيه ابو محمد قبيله خزرج دپلار نوم يي زید دی او دمور نوم يي ام عماره وو 
دهجرت نه پس مسلمان شوی وو او دبدر نه علاوه په تعامو عزواتو کي شريك شوی دی او هم 


با ۷۷۱٧٧۱١‏ 0۱011160 نت 


'الوره الشذدي ( ۶ المحلد الاول 

د مسلیمه الکذاب دتوري په وار قتل کړی وو کله چي وحشي وهلی وو 
په ٣۳‏ هجري کي وفات شوی دی چي عمر يي په دغه وخت کي ۷۵کلونه وو په کتابونو کي دده 
یو دوه نور نومونه هم راغلي دي اول ځلاد ٠‏ دویم علي یو څو روایات ورنه منقول دي او دده نه 
نقل دروایت کونکي عباد بن تمیم. . سعید بن فمسيب. يحيي بن عماره . واسع ين حبان. عباده 


بن حبیب وغیره دي , 
٤ ۳ ٤‏ د ٤ه‏ ٤د‏ د ىاد ید يه مد يلد بېز يلد باېد پل 
۳ بَب ما جَاءف تَخْلِيلِ اليْحِيَةٍ 
د ږیري دخلالولوبیان 
۰٠‏ عګاائّي غتو. عگناشفیان ینن َن کې انگړير نأ ابکاري اَي 
عَن حشان بي پلا. قال. ليه عَبَاِ ايوا فل يخيتۀ. قَِيل نۀ: او قان: فق نۀ: 


كُعَيْ نيعت .ال َعَ مي ولل" يسو اوا َۀ عَلَِ وَسَلَسيُحَِلضيَّکُ .'ه 
ترجمه : دحسان بن بلال نه روایت دي فرمائي چي عمار بن یاسر رضي الله عنه مي اولیدو 
چي کله يي اودس اوکړو نو خپله ږیره يي ځلال کړه ورته اووئيلي شول او که حسان راوي 
اووئيل چي ما ورته اووئيل ایا ته دخپلي ږیري خلال کوي؟ هغه په جواب کي اووئيل دږیري 
خلال به ولي نه کوم دکله نه چي ما رسول الله صلي الله عليه وسلم لره دږیري په لال کولو 
لیدلي دي 

تخريح: سن ابن مآجه/الطهارة ٠)رتحفة‏ الأشراث :۰۳۳۲ 

حل لغات .خکل : لل يُعَيِلُ تخلیلا :د باب تفعیل نه ږیره ځلالول 

تشريح : ددي حديث په ضمن کي دوه مسئلي دي اوله مله داده ږيره په دوه قمه ده يوه 
رنګئ ږيره ده او بله ګشړه ږيره ده که ږيره رنګئ وي او دويختو لاتدي څرمن ښکاري نو په 
داسي صورت کي دلاتدي څرمن وینځل ضروري دي او که ږيره ګنړه وي یعني دويختولاتدي 
څرمن نه ښکاري نو څومره ويخته چي دمخ په دائره کي داخل دي دهغي وينځل فرض دي او 
چي کوم ويخته دمځ د دارئ نه خارج دي دهغي وينځل فرض نه دي او نه يي مسح ضروري دي 
البته دږیري خلال کول یو ادب دي. 


الوره الشذ المجلد الاول 
او په شرح وقايه کي چي کومه مسئله بیان شوي ده چي دږیري دڅلورمي حصي وينځل فرض 
دي دا مفتی به قول نه دي اشرف علي تهانوي په امدادالفتاوي کي دشامي په حواله لیکلي 
دي چي دړیري کوم ويخته دمخ په حدودو کي داځل دي دهغي وینځل فرض دي او دزوړندو 
ویختو وینځل فرض نه دي البته اولي دي ,امداد الفتاوي دويمه مسئله داده د انمه ثلاته او 
امام ابو یوسف په .نزد دږیري ځلال کول سنت دي او دامام ابوحنيفه او امام محمد په نزد ادب 
دي دادب تعریف دادي مایحمد فعله ولايذم ترکه. يعني چي کول يي قابل دتعریف وي او 


پریځودل يي سبب دمذامت نه وي د ادب درجه دندب د درجي نه لږه لاتدي ده امام ابو حنیفه 
دږيري دتخليل د ادب کیدو قول په یو څو وجو اختيار کړي دي. اوله وجه داده ددي باب تمام 
روایات ضعیف دي دعمار رضي النه عنه دروایت په اولني سند کي عبدالکریم راوي ضعیف 
دي بیا دحان نه دعبدالکريم سماع ثابت نه ده پس دا روایت منقطع هم دي. دويم دعثمان 
رضي الله عنه نه روایت دي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم به د خپلي ږیري خلال کولو ددي 
روایت سند هم څه ځاص دکار نه دي ځکه چي په عامر شعبي امام ذهبي دمصتدرك په تلخیص 
کي تنقید کړي دي مګر دامام ترمذي او امام بخاري په قول دا راوي ثقه دي ځکه دي حدیث ته 
ترمذي حسن صحيح وئيلي دي مګر په حقیقت کي دا روایت داعلي درجي نه دي. دریم دا چي 
عمار رضي الله عنه يي دږيري په ځلالولو اولیدو ددينه دشاګردانو تعجب کول او سوال کول 
چي هغه په ړیره کي ځلال کولو ددي خبري دليل دي چي دعمار فعل نااشنا وو او دا خبره هغه 
صورت کي ممگن ده کله چي په مسلمانانو کي ددي رواج ته وي کچري تخليل دږيري سنت 
وي نو دا کار به په مسلمانانو کي ضرور رائج وو مګر چونکه روایات متعدد دي نو په دي وجه 
دوئ لره دڅه ناڅه درجي اعتبار دي پس ددينه صرف د ادب د درجي حکم ثابت کيدي شي. 
د عماربن یاسر رضي الله عنه حالاته ٍِ: 

نوم عمار کنیه ابو الیقظان دپلار نوم یاسر د مور نوم سميه عمار او صهيب بن ثنان په یو ځاي 
دارقم بن ابي ارقم په کور کي مسلمانان شوي وو او تردغه وخته تقریبا دیرشت کان 
مسلمانان شوي وو فتح الباري». 

دي ځاندان ددین دپاره ډیر مشقت برداشت کړو دده مور داسلام په تاریخ کي هغه اولنئ زنانه 
ده کومه چي داسلام دپاره شهيده شوي ده او دده پلار یاسر او دده ورور عبدالله هم شهیدان 
شوي وو «اصابه). 

یوځل نبي کریم صلي الله علیه وسلم اوفرمائیل ای دعمار خاندان ستاسو دپاره دي بشارت 
وي جنت ستاسو انتظار کوي : 

لیکن دتاریغ والاپه دي کي اختلاف دی چي حبشي ته يي هجرت کړی وو او که نه وو لیکن 
مدیني ته يي هجرت کړۍ وو او رسول الله صلي الله عليه وسلم دده ورورولي دحذيفه بن الیمان 


ىا ۱۱١۱٤١١ ۷۷٧٧٧١ ١‏ نات سا 


انصاري سره مقر رکړي وه په ټولو غزواتو کي درسول الله سره شريك شوی وو او په جنګ يمامه 
کي یي يوغوږ شهید شو بیاعمر رضي الله عنه دهجرت په شلم کال کال صفر کی د کوفی والي 
مقررکړو یو کال او نهه میاشتي والي پاتي شو (أث 1 
شهادت په جنګ صفين کي شهید شو کله چي ده ته دڅکلو دپاره شوده ورکړی شو نو ويل يي 
. چي رسول الله صلي الله عليه وسلم فرمائیلي دي چي په دنیا کي به ستا اخري توخه شوده وي 
ابن الغاويه په نیزه اووهلو او زځمي شو او بيایو بل شامي دده سر دتن نه جدا کړو دطبقات ابن 
اسګد)- 
علي رضي الله عنه ورباندي جنازه اوکړه او په دي وخت کي دده عمر ١٩‏ کلونه وو او په کوفه 
کي همدا صحابي دفن شوی دی. : 
٢‏ حادیث دده نه مروي دي چي دوه په دي کی متفق عليه دي. 
ته ال ماد اد له لد ات اه مار تل مار تل بر بپر بېد 


۰ 


رج 


مفتان. وَعَاتِكَة وأ سَلَيَة. ودي واي اي اوق وأ أيُِټ. قال أېږ عیسی: وشيفت شکاق بِ 
مَلْصُوړ يَقُول: سوت أحمَنَ نن حَثبَلٍ. قال: قال ان عَيَيْنَة: نز يِْمَغ عَبنَ الكّرِير بڼ عتان 
ثِي بلالٍ ريت القَعِيلِ. ال محمد ين ٍښټاویل: أَصَځُ َْء في عًَا الب عَدِيۀ عَامِر بي 
َقِيي. عمن أي وائلي. عَن عَُْان. قال أبږ عیسی: ,َال به كو أَهْلِ الولو مِن أَصْعَاب لي 
صَل لل عَلَيْهِ وَسَلَّمَ. وَمَنْ بَعُدَهُم رَأُؤاحيين الزْمية. به يرل الضَاِيْ. ال أَْمَر: ان تها 
عَن تَخُليل اليَحْيَةٍ قو جائ؟. ,قا ښعاى: ان وه ناسا أَۀ مَُأَوَ أبْوَأَۀ. ړن تکۀ عَاِدًا 
مات : 
ترجمه : په دي سند سره هم دعمار بن یاسر ته دپورتني حدیث هم معني روایت مرفوعأ مروي 
دی. 

امام ترمذي وائي په دي باب کي د عٌمان. عائشه. ام سلمه. ائن. ابن ابي اوفي او ابو ایوب 
رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد دي 

دمحمد بن اسماعيل بخاري قول دي په دي باب کي دټولو نه زیات صحیح حدیث دعامر بن 
شقیق دي کوم چي هغه دابو وائل نه او ابو وائل دعشمان رضي الله عنه نه نقل کړي دي. 


' سش ابن ماجه/الطهار )۳۳٣( ۵۰٣‏ (تحفة الاشراف: 0۰٣۳٣‏ 
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په صحابزو او تابعینو کی اکٌر امل علم ددي قائل دي ددي خلقو رائي ده چي دږيري خلا 


مٌنون دي او ددي قول قائل امام شافعي دي امام احمد بن حنېل وائي که دچ نه دړیري ځلاز 
کول په اودس کي هیر شي نو اودس به يي جائز وي لیکن داسحاق بن ر هویه قول دي چي غُوك 
یی قصدا پریږدي او یا دځلال والاحدیث تاويل کوي نو څه باك نشته او که قصدا يي پريږدي 
نو دي به اودس راګرځوي : 

د عماربن یاسر رضي الله عنه حالات: 
نوم عمار کنيه ابو الیقظان دپلار نوم یاسر د مور نوم سميه عمار او صهیب بن سنان په یو ځاي 
دارقم بن ابي ارقم په کور کي ملمانان شوي وو او تردغه وخته تقریبا دیرشت کسان 
ملمانان شوي وو ,فتح الباري» 
په جنګ صفين کی شهيد شو کله چي ده ته دڅکلو دپاره شوده ورکړی شو نو وئیل يي چي 
رسول الله صلی الذه عليه وسلم فرمائيلي دي چي په دنيا کي به ستا اخري توخه شوده وي ابن 
الغاویه په نیزه اووهلو او زخمي شو او بيایو بل شامي دده سر دتن نه جدا کړو «طبقات ابن 
عد. 
علی رضي الله عنه ورباندي جنازه اوکړه او په دي وخت کي دده عمر ۱١‏ کلونه وو او په کوفه 
کي همدا صحابي دفن شوی دی. 
٢حادیث‏ دده نه مروي دي چي دوه په دي کي متفق عليه دي. 

يد يه یڅه يد يه وه يه مز مه مز ملد له مه بت عاېه نه 


َ‫ 
ء 


اي 


١‏ عَذَنايَحیق ين مُوصی. عََقَِاعَينُ الرَرّاٍ. عٌن سرائیل. عَن عَمِر بي كَقِيتٍ 
والي. عن عُفټان بي عَفا. أُن النَِيصَلَ له عَلَيِْ وَسَلَم کان " يُخَْلُ ِخيَقۀ ". قا أبُو ویتی: 
َرَاعَنَنْهقحځن 

ترجمه : د عثمان بن عفان رضي الله عنه نه روایت دي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم به 
دخپلي ږیري ځلال کولو 

امام ترمذي وائي دا حسن صحيح دي 

حل لغات . خلٌل: لل يِكَْلُ تخليلا : د باب تفعیل نه ږیره خلالول 

تشريح : په دي کي داهل علمو اختلاف دي چي دږيري دځخلالولو څه حکم دي په دي باره کي 
دعلماؤ دوه مذاهب دي 


هو 
ّ 


۱ 


کا 


' سش ابس ماجه/الطهارة )۳٢٥٣٣۵۰‏ (تحفة الُشراث ۸٨۰٩:‏ . 
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۱١‏ دامام اسحاق په نزد تخليل دږيري واجب دي او دلیل يي روایت دعشمان رضي الله عنه دي 
چي "ان الذبي صلي الله علیه وسلم کان يخلل لحيته" په دي حديث کي کان په مضارع داخل شوي 
دي او قاعده داده کله چي کان په مضارع داځل نو فائده د دوام او استمرار به ورکوي او کله 
کله واقع کیدل دوجوب علامه نه ده : 
٠‏ دجمهورو اهل علمو په نزد تخليل د لحي واجب ته دي دبعضو په نزد سنت دی او دبعضو 
په تزد مستحب دي ددي اولني دلیل دادي چي د اودس طريقه ډیرو صحابه کرامو نه منقو( ده 
لیکن دږيري دتخليل ذ کر یو څو صحابه کرامو کړي ده ددینه معلومه شوه چی دا واجب نه دی 
او که واجب وي نو تمامو صحابه کرامو به نقل کړي وي. : 1 
دويم دليل دادي چي دږيري دتخليل دليل اخبار احاد دي او په ايت د اودس کي دتخليل ذگر 
نشته او که موتږ ورته واجب اووایو نو دخبر واحدپه ذریعه به په کتاب الله زيادت راشي او دا 
جائز نه دي. 1 
دریم دليل دعمار بن یاسر رضي الله عنه روایت دي فرمائي چي کله ما دږيري خلال اوکړو نو 
په ما باندي اعتراض اوشو چي دږيري تخليل دي ولي اوکړو جواب کي مي اووئيل چي نبي 
کریم صلي الله علیه وسلم مي په داسي عمل کولو ليدلي دي. عمار رضي الله عنه دمعترض 
په جواب کي چي څه ذکر کړل ددینه معلوميږي چي تخليل دلحي واجب نه دي 
"ال ابو عيسي سبعت" النځ. دامام ترمذي قول دي چي په مذ کوره باب کي دحسان بن بلال نه 
نقل کونکي دوه دي ١«‏ عبدالکريم بن ابي المخارق ۲٢‏ قتاده دي . دعبدالکريم والاسند په 
باره کي امام ترمذي دامام احمد دا قول نقل کړي دي چي دعبدالکريم سماع دحسان نه ثابت 
نه ده لهذا دا روایت منقطع دي او په قتاده والاروایت اګر چي امام ترمذي سکوت کړي دي 
لیکن نورو محدثینو دا هم منقطع ګرځولي دي ځکه چي دقتاده سماع هم دحسان بن بلال نه 
ثابت نه ده. 
د عثمان بن عفان رشي الله عنه حالاند 

نوم عثمان کنيه ابوعبدالله . ابو عمر. ابوليلي او ذي اللورين يي لقب وو دپلار نوم يي 
عفان وو او دمورنوم يي اروي مان رضي الله عنه خاندان داسلام نه مخکي هم ډیر عزت 
او اقتدار لرلو. 
دعام الفيل په شپږم کال يي پيدائش شوی دی او په اسلام کي يی دداخلیدو نمبر ۴۴ دی 
رسول الله صلي الله عليه وسلم دخپلي لور رقيه رضي الله عنها نکاح چونکه دعتبه بن ابو لهیب 
سره کړي وه ليکن چي عتبه طلاق ورکړل نو د عثمان رضي الله عنه سره بي نکاح اوشوه حبشي 
ته دهجرت کونکو نه وو لیکن کله چي مديلي ته هجرت شروع شو نو ده هم هجرت 
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اوکړو,طیقات ابن سعد؛ 
په عزوه بدر کي يي در رقيه رضي الله عنها ديیمارئ په وجه شرکت اونکړی شو او ددينه علاوه 
په نورو تمامو عزواتو كي شريك شوی دی. .عمان رضي الله عنه کاتب دوحي هم وو اکنز 
العمال 
دقرا ن پالل سره یي ډیره مینه وه ددنیا نه چي رخصتیدو نو ر رخصتي يي هم دقران لوستلو به 
حال کي شوي وه ددينه علاوه پکي نوري ډيري خوبياني هم وي لکه خوف الهي . حب رسول . 
اتباعسنن. . احترام رسول . حياء. تواضع زهد. سخاوت. ايشثار. حسن سلوك 
وئات دجمعي په ورځ دمازيګر په وخت کي په ظالمانه طور سره شهيد شو چي دوه ورځو 
پور وري بي کفه او بي ګوره پروت وو او بيا يو څو کسانو دفن کړو .د مسند احمد دروایت نه 
معلوميږي چي جنازه ورباندي زبير رضي الله عنه کړي وه او دابن سعد درو وايت نه معلومیږي 

چي زبیر بن مطعم ورباندي جنازه کړي وه. دجنت البقيع نه شاته په حش کوگب کي ځاو وروته 
اوسپارلی شو او بیا دغه دیوال مات کړی شو او په جنة البقیع کي شامل کړی شو 

مرویات چوتکه په نقل دروایت کي ډیر محتاط وو نو په دي وجه و رنه صرف ۱۴۲ روایات 
منقوا ل دي چي اته پکي متفق عليه دي او پنځه په صلم کي ديا و شپاړس په بخاءر ري کي دي 

سب پټ 
٤-يَبُ‏ ب ما چَاء في نج الو اه يبن لوأ ئ اق مُوَخْرو 
بیان ددي چي د سرمسع به د مخامخ طرف نه شروع وي اوشاته به يي پوځي 

۳١‏ عناق نن تی الأْصَارِيْ. حَلً حَبَكََّامَْنْ بِن یی الْقَرّار. حَذَقنَامَايِك ڼ آي. 
عَنْ عَمْرٍو بي يخق. عَنْأَپِيه. عَنْ عَبٍْ اللّهِ ي زَيٍْ. أَ 0 لست 
َأْسۀُ پيدهه فا پهنا ودې .َد و قر دق پهتا ال فاق ِ رَذَهْاعَة حقی رَجِعً اق 
لتك الد 1 ّډِي بَدَأمِنۀُ .سل رج په " د" قال َو وينۍ: وف الاب عَنْ مُعَ معََوِيَةٍ. 5. والهدَارِ ني 

دم رم .واا .ال بو عیسی: : يگ عَبْ الله بي يږ أَصځُقَيا و عَدًا لباب وَأحْمَنُ 

يَقُرلُالشَاِ. َأْْ .وٍسعَاق .) 


و 


صحيح البغڅاری/الوضوء 0۱۵۳٣‏ (۸۹(۳۹) ۴۱ ( ۱ل و٢۶۲(۶)‏ ودنه صحيحږ 1 / الطهارة ر۳۲۵). 
ښض‌اې داود/ الطهارة ۵۰ (۱۸) . سن النائ/الطهارة )۹٩ ۹۸ ٤١ ۸٨٨٨‏ - سش اب ماچه/الطهار ة ۵ (۴۳۶) تحفة 
الٌشراث : )۵٠۰۸‏ موطا امام مالک/الطهار ة ا(!). مستي احمد (۳۹۰۴/۳۸) . سشن الدار ی/ الطهار ٤٣‏ (١١ه)‏ 
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ترجمه : دعبدالله بن زي رضي الله عنه نه روایت دي چي رسول ال صلي الله علیه وسلم 
پخپلو لاسونو دسر مسح اوکړه او دا يي دمخامځ طرف نه شاته راښکل او دشانه بي بيا مخي 
ته راښکل يعني دسر دمخامغ حصي نه يي شروح اوکړه او بیا يي وایس مخي طرف ته 
راورسول تردي چي هغه ځاي ته يي راورسول دکوم ځاي نه چي يي شروع کړي وه ار بیا يي 
دواړه خپي اووینځلي. 
دامام ترمذي قول دي په دي باب کي د معاوبه. مقدام بن معديکرب او عائشه رضي الله عنهم 
نه هم احادیث وارد دي 
په دي باب کي دعبدالله بن زید رضي الله عنه حدیث دټولو نه زیات صحيح او عمده دي او هم 
ددي قول قائل امام شافعي او احمد اواسحاق ,رحمهم الله دي 
تشريح : په دي کي اختلاف دي چي دسر مسج دکوم ځاي نه شروع کول افضل دي په دي کي 
دعلماؤ دري مذاهب دي 
۰١‏ دحمهورو په نزد مقدم طرف دسر ته ابتداء کول بهتردي ددوئ دليل په مذکوره باب کي 
دعبدالله بن زید روایت دي چي "بداء بمقدم راسه" یعني رسول الله دسر مج دمقدم طرف نه 
شروع کړه او داحديث امام ترمذي اصح مافي الباب ګرځولي دي 
٢‏ دویم مذهب دوکیع بن جراح دي ددوئ په نزد دسر دمسج ابتداءدمؤخري حصي دسر نه 
کولي شي 
دوئ په ابو داود کي دربیع بن معوض دروايت نه استدلال کوي او په دي کي دسر دمینځ نه 
دمج دابتداء ذکر دي 
دمذکوره دواړو روايتونو جواب دادي چي دوئ په بيان دجواز محمول دي او دجواز خو موتږ 
هم قائل یو دمذ کوره باب دروایت په ابتداء او انتهاء کي ظاهرا تعارض دي او هغه داسي چي 
داقبال معنۍ ده دمؤخر طرف دسر نه مقدم طرف ته لاس راوړل او دادبار معني دمقدم نه مؤخر 
طرف ته لاس اوړل دي ددي جملي نه ظاهرا دا ثابتیږي چي دسر دمسحي ابتداء دمؤخري 
حصي نه شوي ده او ددي په روستئ جمله کي بداء بمقدم راسه الفاظ دي چي دسر دمسحي 
ابتداء دمقدم طرف نه شوي ده 
جواب داد داقبال او ادبار په مینځ کي واو حرف عاطفه دمطلق جمعیت دپاره دي او د ترتيب 
دپاره نه دي او اقبال په ادبار مقدم کول داهل عرب عادت دي اګر که ترتيب نفس الا مري ددي 
برعکس وي. , 

دعبدالله بن زید رضي الله عنه حالاف: 
نوم عبدالله کنيه ابو محمد قبيله خزرج دپلار نوم يي زيد دی او دمور نوم يي ام عماره وو 
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دهجرت نه پس مسلمان شوی وو او دبدر نه علاوه په تمامو عزواتو کي شريك شوی دی او هم 
ده مسلیمه الکذاب دتوري په وار قتل کړ یوو کله چي وحشي وهلی وو 

په ۴۳ هجري کي وفات شوی دی چي عمر يي په دغه وخت کي ۷۵ کلونه وو په کتابونو کي دده 
یو دوه نور نومونه هم راغلي دي اول خلاد . ويم علي يو څو روایات ورنه منقول دي او دده نه 
نقل دروایت کونکي عباد بن تمیم. سعید بن مسيب. يحيي بن عماره. واسع بن حبان. عباده 
بن حبيب «رحمهم الله وغيره دي. 


بېه بېد ېه ېه ېد لبد باېد يېه ېه مد ېد له بد ياد مات ماد 
ک‌ ع 


٥-بَاب‏ تار أبنفثرالتلي 
اول شروع به دمسح د سر په مؤخر طرف وي 


۳ عَذَكَنَ قَكَيْبَةُ دن يد ږ. عَذَكَنَاِْرُ ين المُقَضَلِ. عَيْعَبْد د اللَّهِ ِي مُحَنّدِ بي عَقِيلٍ. 
097 وَصَلَّمَ "مَسَعَ يره مَرتِي. بَدَأبيَّكَر 
َأيِتِبمَِْهِ بهل ها ولد نړا". 
قا أُو ٍیتی: :لسن ريڅ عب اَي ري اَصُِن دا 
َغْلِ الْكْةَ قَقٍق هَلًا الْحَدِيي. مهم وَكمعبن الْجَرَاح. () 
قرجمه : دربيع بنت معوذ بن عفراء رضي الله عنها نه روایت دي چي رسول الله صلي الله 
عليه وسلم پخپل سر باندي دوه ځله مسح اوکړه او د سر د روستي طرف نه يي شروع اوکړه او 
په دویم ځل يي د سر دمخکي حصي نه شروع اوکړه او دخپلو دواړو غوږونو د داخلي او 
خارجي حصو مسج يي اوکړه. 
امام ترمذي وائي دا حدیث دحسن درجي دي. او د عبدالله بن زید حدیث دسند په اعتبار 
ددینه زیات صحيح او عمده دي. 
دبعضي اهل کوفه دا حدیث معمول بها دي چي يو په هغوئ کي وکیع بن جراح هم شامل دي. 
جل لغان :. قدم يقدم قدامة په معني دزړيدو اود باب سمع نه په معنی د راتلو اود باب 
تفعیل نه په معني دمخکي کیدو. او مؤخر د مقدم مقابل دی داهم د باب تفعيل نه اسم مفعول 
دی. 
اجود: جاد يحود جودا دنصر نه معني په بخشش کي غالب کیدل اجود داسم تفضيل صيغه ده 
په معني دزیات سخي کيدو.«لته يې مصدر جيدا نه ستعمل دی په معني د کره او 


9 
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متحکم 
تشريح : محمد بن عقيل صدوق دي مګر سي. الحفظ چي ذکر یي مځکي تیر شوي دي او دا 
حدیث دهغه وهم دي دصحيح حديث الفاظ دابن عقیل د روایت نه پس په راتلونکي باب کي 

راروان دي "مسج راسه ومح ما اقبل منه وما ادي" یعني دااحدیث په حقيقت کي محما ل دي 
او کلام دمحاوري مطابق دي کله کله يي محمد بن عقیل بن معلي نقل کوي اوداقپل تفسیر 
مخکي تيرشوي دي او د ادبر تفسیر روسته راروان دي داقبل او وادبر يي دوه ځل سح 
ګرځولي ده او حال دادي چي دا صرف يو ځل مسح دي چنانچي ما د وکیع نه علاوه دبل هيچا 
نه دا طريقه نه ده اوریدلي. دامام ترمذي قول دي ددي حدیث نه هغه حدایث اصح دي کوم چ : 
په سابقه باب کي تیر شوي دي 

1 دو و ون 


؟ٌ 


2 -بَاب مَا جَاءَأَنَ مَسْح اسم 

بيان ددي خبري چي مسج د سر صرق یوځل ده 
٤‏ عَدَكنَاققيبةۀ حَذَكنَابِكَبِن مُعَرٍ. عَن اڼي عَجُلَان. عَنْ عَبْ الَِّ بي مُعََّرِ بي عَقِيلٍ. 
عَن اليُبَيع بلح شي موا عَفْواء.َََأٍَللََْصَلَُ له ليه عَلَْهِ وَسَلَّمَ "يوک قالث. مځ را 
مس أَذْبَ. .ليه وََْتيَِ مه وَاحَِة". قال أبو عیسی: وَف الَبَاب عَنْ 


سا مُصَرنِ يي عَمْړه ال میسس: وعېږۀ لتو حُسن صَحيځ. وَقَل روي مِن 
ع وح 7 -0- سم غ .ٍ 803 سم ري وکو 7 


لول جاب اص يه له وسل وَمَن بَُدَهُ. ريق ل جَمْقَر ين مُحتٍَّ. وَُفْيَانُ 
القّفرِيُ - -٧‏ وَالَافِيُ وأ وٍَسحَاق: روا مَسْ َال 
حََقّنَمْحَبَُدُِ لصو ال قال: سرت سَفيَا نن عَيَيَةيقول: مَأَلَت جَمْقَر ب مُحمَ عمن 
تش الولأي. يوك دي ال 

ترجمه : دربيع بنت معوذ ۀ بن عفراء رضي الله عنها نه روایت دي چي رسول الته صلي الله عليه 
وسلم مي په داسي حال کي اولیدو چي اودس يي اوکړو. دربیع بیان دي پخپل سر باندي یي 
مسح اوکړه د غوږونو په مخامخ طرف او د غوږونو په شا طرف باندي هم او په مړوندونو 
باندي هم او په غوږونو باندي هم یو ځل مج وکړله 


1 ,. . څ 
سش ال داود/ الطهارة ٧٤٣۵٣‏ . ض اب ماجه/الطهار ۳٣۰۳٣‏ . و۰(۵۳٣۳)‏ (تحفة الاشراف ۵۸٨:‏ (رحس) 


۰ 
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الورد الځذي ( لل المجلد الاول 


امام ترمذي واني په دي باب کي دعلي. اود طلحه بن مصرف د نیکه هم احادیث وارد دي. 
امام ترمذي وائي دا حدیث دحسن صحيح درجي دي. او دا حدیث د رسول الله نه ددي سند نه 
علاوه په نورو سندونو هم مروي دی چي رسول الله په سر یو ځل صحح کړي ده. او په صحابه 
کراموا و تابعینو کي داکثرو په دي باندي عمل دی. دارنګي جعفر بن محمد. سفيان ثوري 
ابن مبارك او شافعي او احمد او اسحاق هم دا وايي چي د سر مسح یوځل ده 

د سفیان بن عيينه قول دی چي د جعفر بن محمد نه مي د سر دمسح باره کي تپوس وکړو چي 
ایا یوځل سر مسح کول په اودس کي کافي دي او که نه ؟هغه راته وویل په قسم چي یو ځل 
مح کول کافي دي. 

حل لفات توضأ يتوضأ وضوء معني اودس کول. وضاه يعتي په اوبو يي پاك کړو 

تشريع : په دي مسئله کي اختلاف دي چي دسر په مسح کي تثليث مسنون دي او کنه دي په 
دي باره کي داهل علمو دوه مذاهب دي. 

١۰‏ اول مذهب دجمهورو علماؤ دي ددوئ په نزد دسر په مځ کي تثلیث مسنون نه دي بلکه 
در مح به یو ځل کولي شي . دوئ دخپلي دعوي دپاره دحديث الباب يعني دربيع بن معوذ 
دحديث نه استدلال کړي دي په دي کي مذکوردي چي نبي کريم صلي الله عليه وسلم دسر مسج 
یو څل کړي ده. 

ددوئ دويم دليل عقلي دي او هغه دادي که مسج په سر کي تثليث مون اوګرځولي شي نو 
بیا به دا مح پاتي نشي بلکه دسح د تکرار په وجه به ددينه غسل جوړشي. : 

دويم مذهب دامام شافعي دي دده دمشهور روایت مطابق په مسح دسر کي تليث مسنون 
دي او دغیر مشهور روایت مطابق تثليث مسنون نه دي او امام ترمذي هم دا قول ذ کر کړي 
دې 

دامام شافعي دلیل په ابو داود کي دعثمان رضي الله عنه روایت دي چي هغه دنبي کریم صلي 
الله عليه وسل د اودس دحکایت کولو په حال کي اوفرمائيل "مسح راسه ثلامٌا" یعنی رسول 
الله دسر مسح دري پيري اوکړه. 1 

ددي جواب دادي چي دا روایت شاذ دي ځکه چي دعثمان رضي الله عنه نه نور متعدد روایات 
دوضوء دحکایت په نقل کولو کي ثابت دي او په هغوئ کي دتثليث ذکر نشته امام ابو داود 
تصريح کړي ده چي دعثمان رضي الله عنه ددي روایت نه علاوه په نورو رواياتو کی دتثلیث 
ذکر نشته دي. 1 


الورد الشذي ره المجلد الاول 


دامام شافعي دوم دليل قیاسي دي چي هغه مسح در لره په اعضا »مفسوله قياس کوي 
یمني لکه څرنګه چي اعضاء مغسوله دري پيري وينځل مسنون دي دارنګي په مسج دسر کي 
به هم لی مسنون وي. 
ردي جواب دادي په اعضاء ء مغسوله دمسحي قیاس کول در رست نه دي ځکه چي مموح لره 
په مغسول قیاس کول قیاس مع الفارق دي کچري په قیاس ددي ثابتولو ته ضرورت وي لو په 
موزو يي قیاس کول پکار دي او په مسج علي الجبيره يي قیاس کول پکار دي لکه څرنګه چي 
په دوئ کي تثلیث منون دي نو دارنګي به په مسح دسر کي تثلیث مسنون کول پکاردي 
بلگه مس به مرة واحدة وي 
سوال: دمذ کوره باب نه په ماقيل باب کي دربیع بنت معوذپه روایت کي مذکور دي «مصسح 
براسه مرتین؛ ددينه معلومه شوه چي مسح مرة واحدة منون ته ده 
جواب: په دي روایت کي داقيال او ادبار دوه حرکتونو ذکر دي دا په حقيقت کي مسج مرتين نه 
ده بلکه دسر داستیعاب يوه طريقه ده 
سلسبٍ بس 
٧-َابُ‏ مََجَامَارٌ كرس ماج 
ذسر دسج دپار دتا پور کستلويباډُ. 
یا 
سی كَشَوِي. أَْبونَاعَبُْ لوب وَهپٍ. حَذَكنا نن الاري. عَن 
واسع. عَن أِّيه عَنْ عَبْ الو بي ديْدٍ دزن ول سر 
پناو یکاټو ".5 5 َو ٍيتی: :کل د حَسَنُ صَحِيځ. وَرَوی اِبُنلَهِيعَة دَ د۱ الْحَدية. عَنْ 


؟ 


عَبان بي واسع 0 عب الو بي .ال صلِلَّه ليه عَلِيِ وم نه مع 
ِأْعةُ ما یر فل يديو وروايۀ عنړه بي الاري عن ان امځ لاه َد وي مِن َير خو 
ها الْعَدِيذ. عَنْ عَبْ الَّهِ ني يد وََبرو أَنَالليَصَ صَلّ الله عَليِْ وَسَلَهََعَللِرَأْسِهِ عَاءجَِيدًا. 
اَل عل عَبًا حِئنَْأَِْ لول رأُاأَ مييه مَاءجَدينا ‏ 


ترجمه 1٧‏ رضي الله عنه نه روایت دي فرمائي چي رسول الله صلي الله پليه " 
وسلم مي په داسي حال کي اولیدو چي اودس يي اوکړو او پخپلو دواړو لسوتو کي دپاتي شوو 
اوبو نه يي علاوه په نوو اوبو دسرمصځح اوکړه 


' صحی ملو /الطهارة  )٣۳٣(‏ . سش ال داو د/ الطهارة ۱۲۰۱۵۰ . وانظر يضار قم: ٨‏ رتحفة الاشراف:۵۳۰۰) 


الور الشذي سه المجلد الاول 
دامام ترمذي قول دي دا حدیث حسن صحيح دي. 

ابن لهیعه دا حدیث دابن حبان په سند د واسع نه او هغه دځپل پلار نه نقلل کړي دي. عبدالت 
بن زید رضي الله عنه اوفرمائيل رسول الله صلي الله عليه وسلم اودس اوکړو او د خپل ل سرمسخځ 
يي په لاسونو کي د پاتي شوو اوبو نه علاوه په نوو اوبو اوکړه . 

دعمرو بن حا رث نه روایت دي کوم چي ابن حبان نقل کړي دي او دا دابن حبان دروابت نه 
زیات صحيح دي ځکه چي په نورو ډیرو سندونو سره هم دا حدیث دعبدالله ین زید رضي الله 
عنه نه مروي دي چي نبي گر يم صلي الله عليه وملم د خپل سر مج دپاره دنوو اوبو استعمال 
اوکړو. داکثرو اهل علمو به همدي باندي عمل دي دامام ترمذي دا رائي چي دسر دمسحي 
دپاره به نوي اوبه راخستلي شي. 

تشريح : دي باب کي په دي مسنله کي داختلاف بيان دي دي چي دسر دمح دپاره ماء 

جدید ضروري وي او کنه په دي باره کي مذاهب دفقهاؤ دوه دي 

١۰‏ اول مذهب دامام ابو حنيفه دي چي دسر دمح دپاره ماء جديد ضروري ته دي او د 

جمهورو اهل علمو په نزد دسر دمسع دپاره ماء جديد شرط دي 

دلاتل داحنافو: ماء جدید والاروایاتو ذکر کولو ته ضرورت نشته ځکه چي په باب کي مذکور 

دي البته هغه دلائل د کر کول پکاردي دکومو نه چي دا معلوميږي چي د بمل باقيه سره مسج 
دسر جائز ده او کنه ده په دي باره کي حديث الباب قوي شاهد دي ددي حديث نه په بلل باقيه 
دسر دمصج جوا زثابت شو دا حدیث ګویا کي ضعیف دي مګر دمتابعاتو دوجوب په وجه په 
دي کي قوت پيدا شوي دي او دهغوئ په وجه دا حجت ګرځیدلي دي او متابعات يي دادي 

په ابوداود باب صفة وضو النبي صلي الله عليه وسلم کي دربيع بن معوذ الفاظ دادي "مج 
پراسه من فضل ماء کان في يره" . 

دویم دلیل دحافظ عراقي په قول په دارقطني او بيهقي کي روایت دي "مسسح راسه بباء فضلتالٍ 
يده في روایة بلل ئي يډه واستاده حسي". 

دشوافعو دلیل. دا حدیث دعبدالله بن زید دي چي ترمذي دعمرو بن حارث په سند نقل کړي 
دي "نه راي ان النبي صل الله عليه وسل توضأً وانه مسح راسه ببأء غیر فضل يديه" دا نص صريځ 
دي په دي خبره کي چي رسول الله دماء جدید استعمال کړي دي. 

داحنافو دطرفه ددي جواب دادي چي ددي حدیث نه دماء جدید وجود معلومیږۍ او وجوب نه 
معلوميږي او د عدم وجوب مونږ کله انگارکړي دي لهذا دا په افضلیت محمول دي. 


الورد الشذي سه المجلد الاول 


فالده په "نه مسج راسه بمأء غير فضل يديه" په دي جمله کي غير په معني د بقيه دي ماء 
موصوله او غیر صله دي او که بماء وي نو مطلب ظاهر دي چي ماء به عبارت وي دماء نه او په 
فطل يدیه کي رفع نصب جر دري واړه جائز دي جر به بناه په بدلیت وي او ماء غير مېدل مته 
ده مبارك فوري وائي په قلمي نسخو کي من فضل يديه راغلي دي نو من به بيانيه وي يعني 
دسر مسح يي اوکړه په هغۀ اوبو باندي کومي چي پاتي شوي وي دلاسونو نه او که میم نه وي 
بناء بر بدلیت وي نصب ځکه جائز دي چي دلته من مقدر دي او دا به منصوب بنزع الخافظ 
وي او رفع ځکه جائز دي چي خبر دمبتداء محذوف دي بهر حال اولني دواړه روایتونه متضاد 
دي داولني روایت نه معلومیږي چي ماء جدید يي استعمال کړي وي او دابن لهيعه دروایت نه 
معلوميږي چي هم هغه پاتي شوي اوبه يي استعمال کړي وي 

دراوي عبدالله بن زید رضي الله عنه حالات: 
نوم عبدالله کنيه ابو محمد قبيله خزرج دپلار نوم يي زيد دی او دمور نوم يي ام عماره وو 
دهجرت ته پس مسلمان شوی وو او دبدر نه علاوه په تمامو عزواتو کي شريك شوی دی او هم 
ده مسليمه الکذاب دتوري په وار قتل کړۍ وو کله چي وحشي وهلی وو 
په ٣۳‏ هجري کي وفات شوی دی چي عمر يي په دغه وخت کي ۷۵ کلونه وو په کتابونو کي دده 
یو دوه نور نومونه هم راغلي دي اول خلاد . دویم علي یو څو روایات ورنه منقول دي او دده ته 
نقل دروایت کونکي عباد بن تمیم. سعيد بن مسيب. يحيي بن عماره. واسع بن حبان. عباده 
بن حبيب «رحمهم الله وغیره دي. 

مخز ١ه‏ به یز خد يه مه د ته مه اه ماد د ٤ه‏ ېه څېه 


٨‏ باب ما جَاء في مج لي كَاهِرِ هتا ءَبَايما 
د غوږو نود ظاهراوباطن طرفو نود مسج وولو بیان ِ 
-٩‏ عا هَنَا, عَذَتنَاعَبْنُ اللَّهِ بُن |ئري. .مد بي عَجْلَانَ. عَدَُو أَسلمَ. 
عَن عَظا هل يتاړ. عَن اي باي اليل له ليه وَسَلََ "مس بِرَأسِهِ ودن 
َبَلِِمتا . قان أبُو ٍیتی: وني الاب عَنْ الو قال ابر عیسی: وَ وَعَرِينُ اڼِ عَبَّاي عَصِن 
صَحِيځ. الع عل عَلَ اعد َمْكرِأَفْلِ الیل يرون مځ لي ښروتا نوا( 


صحيح البڅاری/الوضوء ٤‏ (۱۶۰) . سش اپ داود/ الطهارة ۵۳ ۴٤‏ . سشضن التاق/الطهارة .۲١»( ۸٨‏ ۰۳ . (تحغة 
الأشراد: ۵٥٥‏ رحس صحیځ 


ترجمه : دعبدالذ ابن عباس رضی النه عنهما نه روایت دي چي رسول الله ملي الله عليه 
وسلم دخپل سر او دخپلو غوږونو پورتنئ او داخلي حصو مسج اوکړه 

امام ترمذي وائي دابن عباس حدیث حن صحيح دي. 

په دي باب کي دربيع رضي الله عنها نه هم حدیث مروي دي 

داکثرو اهل علمو په دي باندي عمل دي ددوئ قول دادي چي ددواړو غوږونو پورتنئ حصه او 


داخلي حصي مسج کول پکار دي 

تشريح : په دي کي دفقهاؤ اختلاف دي چي دغوږ دپاره وینځل پکار دي او که مسج کول 
پکار دي؟ 

ائمه اريعه او جمهور فقهاء وائي ظاهر الاذنين او باطن او الاذنین ممسوخ دي او دمح وخت 
هغه دي کله چي په لاسونو دسر مسح کول. 


دویم مذهب دامام شافعي دي فرمائي چي دغوږونو مخامخ حصي حکم دغشل دي او دمنخ 
دوینځلو وخت کي به دا هم وینځلي شي او امام ترمذي دجمهورو دقول مطابق باب قائم کړي 
دي دجمهورو استدلال دحدیث الباب نه دي چي رسول الله دغوږونو ظاهر او باطن مح کوي. 
قال ابو عيسي حدیث ابن عباس حدیث حسن صحيع. په راتلونکي باب کي حديث دي الاذِنان 
من الراس. يعني غوږونه دسر په حکم کي دي څنګه چي په سرباندي مسح کيږي نو په غوږونو 
باندي به هم مسج کيږي او ددي تائید دنسائي په روایت کیږي. 
د حديث د راو ابن عباس رضي الله عنهما فضیلت 

عی ابی عباس رضي الله عنهماً ؛ قال : کان عمر 4 يُذ لي مغ أَضْيَاٍ دب فَكَأنَ بَمَْهمْ دَجَنَ نٍ 
نفيه » ققال : ليم یذ خُ هَلًَا معنا لتا با كله !! قِقال عُمَو له من حَيۀ عَلِبك ! قَرمان ذاتً 
تو قا في مهم فا يت له دعاني يو همل الد لپرټن .ال : ماتقُونرن في ول الله : (ءًا جَلو نس 
لل وَالقَنځ "٤)‏ ( الفتح |٠‏ قَكَالْ بعضهم :رتا تح بل اه وَنسْمَعْفِرة |َا تصر نا وت عَلناء 
وسکث مشه لین ينا نقال ي: الك تقُول اب عباي؟ فقلت : لا. قال : فماتقول؟ فلت 
:هو أجِل تسول اه له أْعِلََه له قال ( چاو الله َال ) وذلك علامۀأَجَللتَ (فَْ ېه 
.ېت وَاستَمُفْرۀاٍلَۀ کان قتاباً) الع : ماأعلم نیال قاتقول رواه البخاري ‏ 

أخرجه : البخاري ٩٢٢٥٩٨٨١‏ )لي التفير پاب تف یر ورة اذا جآء نصر الله وياټ الاتيياء ویاب 
علامات النبوة قي | لاسلام واالترمني ئي و ير ورةا لفتح وثي المغازي یاب نزول النبي صل الله عليه 
وسلو یوم الفتت . ومسلم ئي الصلاة باب مایقال في ال رکو غو السجو د اخرجه اح يي الیستد ۴٢۳۷/١‏ 
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وارترمزي والطير اني والښیښقي في الدلائل والنساي في الکبر ي بالفاظ متقاربة. 
ابن عباس رضي الله عنه فرمائي دعمر فاروق رضي الله عنه دا عادت ووچي زه به یی 
دبدروالو مشرانو صحابو سره دننه غوښتم نو ځني کسانو دا محسوسه کړه دده هومره خو 
زمونر زامن دي هغه ور رته اووئيل ددي وجه تاسو ته معلومه ده چی داهل بيتو ته دی اودقران 
شریف عالم دۍ «ابن عباس رضي الله عنه فرمائي چي يوه ورځ عمر ددي مشرانو سره زه هم 
راوغوښتم او زما دا خيال دی چي هغوئ ته یی زما دقدر خودلو دپاره , راغوښتی وم بيایی 
هغوئ نه تپوس اوکړو چي په دي کي "اذا جاء نصرالله والفتح" تاسو څه وائي؟ ځنو اووئيل مو. 
ته حکم شو دی چي کله په مشرکانو غلبه او فتحه بیامومو چي دالنه تعالي شکر ادا ۳0 / 
حمد وثنا اوواب یو او ځني غلي پاتي شو. عم ر رضي الله عنه ماته اووئيل ابن عباسسن استاهم 
دغه خيال دی؟ ما ورته اووئيل نه هغه اووئيل نو بيا ته پکي ځه وائي؟ ؟ ما ورته اووئيل د 
درسول الله صلي الله صليه وسلم دوقات اطلاح د ال تعالي څې رکړو چۍ کله ده ځلیر او تنم 
بیامومي نو پوه شه چي ستا کار پوره شو. درحلت وخت دی نزدي شو نو دالته تعالي صفت او 
ثنا ډيره وايه او ېځښنه ترینه غواړه بيشکه هغه ډیر توبه قبلونکی دی عمر رضي الله عنه 
اووئيل تاچي څه اووئيل ددي نه علاوه یی بله معني ماته نه ده معلومه ,بخاري 
"يد خلي مغ اشیاخ بد" یعني زه به يي په مجلس کي دبدري صحابه کرامو سره شريك کینولم 
فکان بعشهم وجد في نفسه " يعني بعضي کسانو دی ښه اونه ګنړلو دابن نحوي په قول ددي نه 
عبدالرحمن بن عوف رضی الله عنه مراد دی لکه چي دبځاري په روايت کي ددي تصريح 
موجود ده. 1 
"نه من حيث علمتم " عمر رضي الله عنه اوفرمائيل دابن عباس مرتبه تاسو ته نه ده معلومه . 
په یوبل روایت کي دي قال المهأجرون لعبر الا تدعو ابنأئناًکماًتدعوا ابس عباس قال ذا کر فقي 
الکحول ان له لساناً سؤلا وقلباً عقولا. 
فماًرائیت انه دعأني يو مث الا لیريهم. يعني عمر رضي الله عنه زه راوغوښتم ددي دپاره چي دوئ 
ته زما علمیت معلوم شي . 
دابن سعد په روایت کي داسي دي اما اي ساريکم الیوم مته ماأتعر فون به فضله ذلك علامة اجلك. 
په همدي وجه بعضي مفسرينو ددي سورت نوم سور رت التوده يم ایخودلی دی ددي سورة دنزول 
نه تقریبا اتیا ورځي پس رسول الله صلي الله عليه وسلم ددتیا نه رخصت شوی دی 
په دي سورة کي دا خودلی شوي دي چي دگوم مقصد دپاره رسول النه صلي الته عليه وسلم 
مبعوث کړی شوی وو هغه مقصد پوره شو 


الوره الشذ المجلد الاول 
ل۷ يز( 9 )لسسسشس ‏ 
مااعلر منها ال مآتقول یعنی زما علم هم هغه دی کوم چي تاسو بيانوئ لیکن په مسند احمر 
کي ددي الفاظو په ځاي دا الفاظ دي کیف تلوموني علي ما ترون. 
ددينه معلومه شوه چی دانسان عزت او مرتبه په عمر سره نه ده بلکه په عقل او فهم سره ده. 
: بېږ بې بېږ بېر يد بېه ېه يڅه يود بلېه لېه ياد بات ان د 26 


سه 2 
٩‏ باب ما جَاء أَ لن مِن الراس 
بیان ددي خبري چي غوږو نه د ححکم په اعتبارپه سر کي داخل دي 
۸ 87۹- 8 ریو دھ«و سو وو سب ٨‏ رت وځ َّ‫ مد 
۷ عَزَكَِاُِِة عََكَناعتَاۀُن ژڼږ. عَنستاي بي رپيکة. عَنْ كَهرٍ ي عَوْهَبٍ. عَن‌اي 


أََامَة. ال: " توَمًَ لي صَلْ اللَهُ عَليْه وَسَلَّمَ فَقََنَ وښْهۀ لاق وَيَدَيهِ فاق وَمَسَكَ بِرَأيه. 
وقان: الْأذّنَاي ین الَأّي ". قا أبُ ویتی: قان فَتَْبَةۀ: قا حبّاة: لا اَذري كَدًا مِن كو النَّيْ 


۹ 


رس کو سو رګ وکو ته څصسي اد ًّ « 1 ١‏ 
صل ال عَليهِ وسم اَؤ مِن قَول اپ اَمَامَة. قالً: وي اليب عَن اَي. قال بر عیسی: هَذَا عَِيک 
لس اٍستَادهيلَاكَالقَائ وَالْحمَنُ عل هَدَا ئد ُفْكرِأَْلِ الولو مِن أْصِحَاب النَي صَلً الله عليه 
سل وَمَنْ بَغْدَهُم أَعَ الْأفلِِيِ مِن الوِأي. وپه يَقُول: سُفْيَانُ القفْريْ. وَابْْ المبَواو. 
رھ 8 .٣د‏ دوو و - 8۳ 2 .و 
الا وَأْحمدُ. وېشحاى. ,قا بَفضُ أُغلِ الولم: ماق مِن الألِِيِ قَن الو چو وَمَاأبر 


امام ترمذي وا دقتیبه بيان : : 
ي واني دفتيم بیان دي چ حماد وئيلی دی ما ن د 
قول دي او که دابوامامه قول دی. چي - : ته معلومه نه ده چي دا درسول الله 
ا ۰ ٧.‏ - 
په دي پ ب کي د انس او ددي خبري دقائلینو لکه سفیان ثوري. ابن مپارۍ. او اسحاق بن 
1۸ 8 ۱ 08 نه اي # : 3 
راهوبه روايات هم مذکور دي او دبعضو قول دي دغوږونو مخامخ حصه دمخ حصه ده دادي 
ووینځلي شي د ده کئ حصه يي په سر کي داځل ده نو په دي دي مسح اوکړي شي اسحاق 
بر نه‌واژ ١‏ 4 ۷۳ 8 ر1:1 ۱ 
بن راهويه والي زه د حبره حوښوم چي دغوږونو مخامخ حصه په مخ کي داخل ده او روستنئ 


١ 
: شن ان دا لطهاً ة.‎ 
(تحفة الأشراف د‎ )۳٣۳( ٣٥ سن ای داود/! ر۵۰۹ (۳۳) سض ابن ماجه/الطهارة‎ 


.8/۲۵۸( متيد احمد‎ )۵۸ ٧ 
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حصه يي په سر کي داځل ده. داما م شافعي قول دي چي دا دواړه جدا جدا سنت دي او په د 
وجه به دواړه جدا جدا اوبو باندي کیږي. 


حل لغات - ففسل اغتسل يفتسل اغتسالامعني غسل کول . سل یغسل غسلا وينځل 
مغتسٌل معني غسل ځانه . . غسیل وینځلي شوي . غاسل معني دوبي. 

تشریح : په دي مسئله کي دفقهاؤ اختلاف دي چي دغوږونو دمسحي دپار ما ءجحدید 
استعمالول مسنون دي او کنه دي؟ په دي کي دوه مذاهب دي. 

۰١‏ مذهب دامام ابوحنیفه دي اما م صاحب وائي سنت دادي چي ماء جديد استعمال نشي 
بلکه په کومو اوبو چي يي دسر مسج کړي وه او په همدغه لمدو للسو به دغو. وتو مسح هم 
کوي. 

٢(‏ دویم مذهب داما م شافعي. اما م شافعي وائي چي دماء جدید استعمال نت دي 

امام صاحب په ز زیر بحت حديت کي داب بو امامه باهلي رضي الله عنه دروايت نه استدلال کوي 
چي "تد ضا ضاء النبي صلي الله علیه وسلم شسل وجهه ثلاثا ويدیه ثلٌا" دا دبيان مقام دي او په 
دي روایت کي دا هم دي "الاذنان ص الراس" یعني غوږونه دحکم په اعتبار په سر کي داخل 
دي او ددي تائید دنسائي په یو روایت کيږي چي يو کس کله دخپل سر مسج کوي نو د سر 
متعلق تمام ګناهونه يي ختم شي تردي چي داذنين ګناه هم زائل شي 

ددینه معلومه شوه چي اذنین دسر تابع وي لهذا دسر دپاره راخستي اوبه به ددي دپاره کافي 
وي دامام صاحب په دليل دشوافعو یو څو اعتراضات دي. 

اول اعتراض دادي: امام ترمذي وائي ددي حدیث یو راوي حماد بن زيد دي حماد وائي ماته 
نه ده مه چي الاذنان من الراس مرفوع جمله ده او که دابو امامه قول دي ددي شبهي په 
وجه ددي حدیث مرفوع کیدل مشکوك شول احناف وائي داحدیث په نورو سندونو ثابت دي 
چي الاذنان من الراس مرفوع جمله ده او دحماد بن زید په شك کولو هیڅ اثر نه پریوځي 

دويم اعتراض دادي امام ترمذي ددي حديث باره کي وائي "ها حدیث لیس اسناده بذاك 


8۳ 


القآلمھ" يعي ددي حديث په سند کي ضعف دي. 

ددي يو جواب دادي امام ترمذي ددي حدیث تضعیف دشهر بن حوشب په وجه کړي دي او 
شهر متکلم فيه راوي دي مګر بعضي محدئينو داحدیث حس ګرځولي دي ملا باب الله 
الاعظم. او باب فضل فاطمه کي ددي بیان دي 

دوم جواب: : داحدیث په ډيرو سندونو ثابت دي که دا سند يي طعیف وي نو نور ډير قوي 
سندونه لري. 
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اعتراض. په "الاذناى ص الراس" فرمائیلو سره رسول الله داذنین خلقت بيان کړي دي او حکم 
يي نه دي بيان کړي. 
جواب رسول الله صلي الله عليه وسلم د اشیاؤ دخلقت بیانولو دپار ره نه دي مبعوث شوي بلکه 
دحکم بياتولو دپاره راغلي دي قرينه داده چي رسول الله صلي الذ عليه وسلم دا جمله دسر نه 
فورا پس فرمائيلي ده معلومه شوه چي ددي تعلق دمسح سره دي 
دامام شافعي دليل په طبراني کي دابوذر رضي النه عنه روايت دي او په دي روايت کي دا 
مذکور دي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم داذنین دمسح دپار ره دماء جديد استعمال کړي 
دی. 
ددینه جواب دادي چي دا استدلال صحيح نه دي ځکه چي ددي حديث په سند کي عمربن ابان 
راوي ضعیف دي بل جواب دادي دا حکم په هغه صورت محمول دي کله چي لاسونه اوچ شوي 
وي په دي صورت کي مونږ هم منو چي ماء جديد به استعمالولي شي. 
اعتراض: هر کله چي غوږونه د سرحصه ده نو بيا به دغوږونو په شمول دسر دڅلورمي حصي 
مج کوي په داسي مح خو تاسو تمیز هم نه کيږي نو بيا غوږونه دسر حصه څنګه شوه. 
ددي جواب دادي مح دسر قطعي فرض دي او غوږونه من الراس کیدل ظني دي لهذا دسر 
مح کول ضروري دي دا داسي ده لکه یو سړي چي حطيم طرف ته روان شي او مونځ اوکړي نو 
مونځ يي ته کیږي ځکه چي دحطيم کعبه کیدل په ظني حديث ثابت دي. 

د ابو امامه ایاس بن ثعلبه حارئي رضي الله عنه حالات. 
نوم ایاس لیکن دبعضو په تزد دده نوم عبا الله بن ثعلبه وو او ددي برعکس ثعلبه ین عبدالله 
هم وئیلی شوی دی کنیه يي ابو امامه وه اودپلار نوم يي ثعلبه یا عبدالته وو او دقبيله خزرج 
سره يي تعلق وو دده نه دوه یا دري روايتونه منقول دي یو په بخاري کي دی او یو په مسلم کي 


که مه مه ېز تا له څز ته بد ټلد ټایر اه لر ار ېر 

, ۰ب ما جَاءفتَحْيِيل الصَابع 

1 د مکوت دخلال بیان 

عَدَتنَافُتََْة .واد قا عَذَكنَا كي عَنْ سُفْيَانَ عا هَاِو. .کن عََصِو بُ لَقِيط 
۱ مَرةً هئ ابو .0  :‏ لنَّيْصَل الله َليهِ وس مَ قا وَضَات فَخَيِلِ الْآَمَبة« .الو 


ليب عَنْ و وَالمُسَورِدِ وَطو: : نن ها لي پا للتار قال ابو عیسی: 


ان صَحِيځ. والعتاً عَل لا هلولو اهي َصَاي ري يشم و وپو یول 


لا ۷٧۷٧٧١۱‏ دنه 


عم شعاى. قا |ښعاق: يُخَيُنُ َصَايعيَدفهِ ېليه في الومُوه. وار قايو اشنۀ: ړنماويل 
بَن ير المَكُ ( 

ټترجمه : لقیط بن صبره رضي النه عنه فرمائي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم فرمائيلي 
دي کله چي تاسو اودس کوئ نو دګوتو ځلال به کوئ. 

امام ترمذي وائي په دي باب کي دابن عباس .مستورد بن شداد. او ابو ایوب انصاري رضي 
الله عنهم ته هم احادیث وارد دي 

دامام ترمذي قول دي دا حديث حسن صحيح دي . 

داهل علموپه همدي باندي عمل دي چي په اودس کي به دګوتو دبندونو خلال کوي او ددي 
قول قائل امام احمد او اسحاق بن راهويه دي اسحاق بن راهويه وائي چي په اودس کي ددواړو 
لالونو او ددواړو ځپو دګوتو ځلال کول پکار دي. 

حل لفات : خلل: خلل يُخَيِلُ تخلیلا : باب تفعیل نه يره ځخلالول. توضا : يتوضأ وضوء 
معني اودس کول. وضاه يعني په اوبو يي پاك کړو. 

تشریح : دګوتو دخلالولو څه حکم دي په دي کي دعلماؤ دوه مذاهب دي 

۰ دجمهور اول قول دادي دجمهورو په نزد تخلیل داصابع مسنون دي. 

٠١‏ قول داهل ظواهر دي ددوئ په نزد تخليل داصابع واجب دي 

دليل دجمهورو ایت داودس دي او حديث داعرابي المسي. في الصلوة دي دارنګي درسول الله 
صلي الد عليه وسلم دعمل نقل کونکي تقریبا ١٢‏ صحابه کرام دي چي تخليل داصابع يي نه 
دي نقل کړي . 

اهل ظراهر دحديث الباب نه استدلال کوي چي "ذاتوضات فخلل الاصاب" په دي روایت کي 
ځلل دامر صیغه ده او امر دوجوب دپاره راځي ددينه معلومه شوه چي تخليل داصابع واجب 
دی 

ددي جواب دادي الله تعالي په قران کي د اودس دپاره څلور فرائض ذ کر کړي دي او دتځليل 
ذکر پکي نشته پاتي شو دا حدیث تو دا خبر واحد دي او دخبر واحد په فرضیت ثابتولو به په 
کتاب الله زیادت راشي په دي وجه دفرضیت قول قابل قبول نه دي 

داهل ظواهر دطرفه اعتراض دادي چي داصابع د منضم کیدو په صورت کي هم خو دفرضیت 
قول کول پکار نه دي کنه نو په کتاب الله به زیادت راشي 

ستن اې داوه/ لطهارة دد ۳) تی التال ؛الطهارة د )٤٩(‏ ستن اب ماچهالطهارة "۰۵٠۴‏ ويي عنډ الیژلف ئی 


الصيام )٠٨٨(‏ (تحفة ا شر اف : ۱۱:۲ مستد احمد )۴/۳٣(‏ سش الډار ی/الطهارة ٢٣٣۳٣‏ 


: المحلر الما 
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جواب داصابع بالمنضم کیدو په صورت کي دځلال فرضیت من باب اداء ماو رد به کتاب دی 
او دباب د زیادت نه نه دي باقي پاتي شو دامام صاحب دخپلو مونځونو اعاده کول نو دا دهغه 
خپله تقوي وه او دهغه قشوي ده وه. په فشوي او تقفوي کي فرق وي فشوي خو همدا ده چي 
مونځونه دي اداء شول والله اعلم 
طريقه دتخليل د اصابع الید: داصابع اليد دتڅليل طريقه دا نه ده چي تشبيك اوکړي شي 
بلکه دتڅليل طریقه داده چي دیو لاس په ګوتو کي دبل لاس ګوتو لره دشا د طرفه دال کړي. 
دخپو دګوتو دتخليل طريقه: دا کار دي دلاس په کچي ګوته او وکړي او دښئ خپي دګوتي نه دي 
شروع اوکړي او د ګي ځپي په کچه ګوته دي ځلال ختم کړي. 

بد بې تې بېز يود ټاه اه مد مه جات اد له اه ته اه څد 


نواوي بِن وي ومو الجوْمَرِ. عزَّكنَامنُ نن عَبْډ الحَيِيډ لي جَنْقَيٍ 
زاين الوځتي يئ اي الژکاو. عَْموتی ني عَقبد .ن صَلح رق الق ناو 
عټلي. ول الو صَ لعل کل 'اتوَطَاتَ فَخَيل بَينَ 

قا بر ییتی: هَلَا حََنْ عَرِيب. () 
ترجمه : دعبدالله ابن عباس رضي الله عنهما نه روایت دي چي رسول الله صلي الله عليه 
وسلم اوفرمائیل کله چي تاسو اودس کوئ نو د خپلو لالسونو او خپو دګوتو په مینځ کي ځلال 
اوکړئ 

دامام ترمذي قول دي دا حدیث دحسن غریب درجي دي. 

۳ و اه ات ات لا او لوت ته ات اد اد بد 


»6 عَََافُقَيْبَة عَذَكنَاابِنُ لهيعة. عَنيَزِينّ بي عَمْړو. عََأيٍ عب عَبْدٍ الوٌځتي ال 
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٨ 
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رِجُلَه پخْلصَرو". قَال بو ِيعی: هَلَا صن كَرِيب. لا لَعْرِفَه امن حَدِيي اب لَّهِيعة 0 
ترجمه : دمستورد بن شداد فهري رضي الله عنه نه روایت دي فرمائي چي نبي کریم صلي 
الله عليه وسلم مي په داسي حالت کي لیدلي وو چي کله به يي اودس کولو نو دخپلو دواړو 
ځپو ګوتي به يي دلاس په کچي ګوته خلال کول 


' سن ابس ما چه/الطهارة ۵۶ )۴٢(‏ (تحفة الاأشر اف : ۵٨٨٥‏ 
: 


امام ترمذي وائي دا حدیث حسن غریب دي او مونږ ته صرف د ابن لهيعه په سند رارسیدلي 
دي. ِ 
تخريعخ: ض اپ داودا الطهارة ۵۸ (۳۸) سشض اب ماجه/الطهارة ۵۶ )۳۴۲٣(‏ (تحفة الأشراف : ۱۳۵۹ 


من احمډ )۴/٣۳١(‏ 
تشريح : په دي مسئله کي اختلاف دي چي دګوتو دتخليل څه حکم دي؟ په دي باره کي دوه 
مذاهب دي چي په تفصيل سره ددي بيان په حدیث نمبر ۳٣‏ کي تیر شو 
د مستورد بن شداد رضي النه عنه حالاتۍ 
نوم مستورد دپلار نوم شداد قبيله فهري چي د قریشوسره يي تعلق دی او په کوقيانوکي 
شمیرلی شوی دی او په مصر کي يي رهائش کولو؛اسد الغابه» : 
دا عجيب اتفاق دی چي په کومه ورځ نبي کريم صلي الله عليه وسلم ددنيا نه رخصت و 
نو دی ډير وړوکی وو لیکن ددي باوجود يي رسول ال ته احاديث اوريدلي دي تقريبا اوه 
احادیث ورنه مروي دي څلور داهل مصر نه او دوه داهل کوفه نه په مسلم کي وره دا روایت 
موجود دی او بخاري ورنه تقل دروایت نه دی کړی 
يد د بې ېد باېه ټېه به یلت ېه يې لېه یاوه ټاېد یه ېت باک 


۳١‏ اب بَ مَاجَاءَ «وَيُللأعْقَابِ مِنَالنَار» 
په دنس وړ ړو 


١‏ عَذَِنَ قتَْبَة قالً: حَذ عَبُْالْعَرِيِبن مُعَبٍَّ .عَن سُهَْل ئي أي عَالج. عَن أبيه لي 
هُرَيْمَةً 1 ځر. قال: " وي ِلْأعْقَابِ من التَر ". قال: وفي الْيَاب عَنْ عَبْرِ 


اقَّهِ بي عَمْرِو. .وق وَجَپِرٍ ي عَبْ الَّهِ بي الْحَاَرِتِ هَوَ هو ابِن جَرْ ماليبَيْدِيُ .ويب او 


بي الْوَلِيٍِ. وَهْرځپيل اي حَستة. ورو بي العا وزی ښي أي سُفْيَانَ .ال أبو عیسۍ 
يف لي مُريرةً حشئ صَجِيځ. وَقُْ روي عَ ال عبط 2٧ ۱1٩٠٩.‏ 
لْأَعْقَاب ووي الأْدَامِ مِن النَار ". ال: وف عَلًا الکږيي اه لا يوژ امځ عَّ الْكَدَمِيِ 


(۶ال ين لاعفا وأ جَُؤرباي. () 
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ترجمه : دابوهریره رضي الله عنه نه روایت دي دپوندو په وينځلو کي کوتاهي کونگو دپاره 
کوتاهی ده یعنی دجهنم اور دي 

امام ترمذي وائي دابو هريره حدیث حسن صحيح دي 

په دي باب کې دعبدالله ابن عمر؛ عانشه. جابر. عبدالله بن حارث بن جزء زبیدي. معيقيب. 
خالد بن ولید شرحبيل عمرو بن العاص. او یزید بن ابي سفيان رضي الله عنهم نه هم احادیث 
وارد دي. ارشاد نبوي دي چي دخپو دتلو دپاره کوم چي په اودس کي اوچ پاتي شي تباهي ده 
یعني دجهنم اور دي ددي حديث مطلب دادي چي په خپو مسح کول جائز نه دي خو چي په دي 
باندي موزي یا جرابي نه وي. 

حل لغات يجوز جازيجوز جوازا د تصر ينصر باب نه په معني د جائز کیدو دی. 

اعقبنی . اعقاب چالره جانشین مقررول . یا ښه بدله ورکول . العقوبة: العقبني کار بدله یا 
دهرڅیز اخر. اخرت. 

تشريح : مذاهب دفقهاؤ چي په اودس کي دخپو دپاره وينځل دي او که مسح؟ په دي باره کي 
دوه مذاهب دي ,۱ داهل نت والجماعت او تمامو خلفو او سلفو دي ٢١‏ مذهب دشیعه 
امامیه په نزد د رجلین دپاره مسج دي او مسل نشته. : 

منشاء داختلاف داده "وارجلک اي الکعبین" (الماند٩٩)‏ په دي کي دوه قرائنونه دي چي په اوه 
قاریانو کي دي لره حفص. نافع. آبن عامر. کسائي. په تصب سره لولي. په دي صورت کي به 
دا په ادي عطف وي او دايا. ي پشان به دا هم وي باقي قراء دي لره په جر سره لولي او ددي 
قرائت په اعتبار سره دا به په رؤس معطوف وي پس درؤس پشان به ددي دپاره مسج کول کار 
دی. 

اهل سنت والجماعت نصب والاقرائت اختيار کړي دي او په جر والاقرائت کي يي توجیهات 
کړي دي لیکن شيع ددي برعکس کار کړي دي چي جر والاقرائت يي اختيار کړي دي او په 
نصب والاقرائت کي يي توجيهات کړي دي نو ددي کار نه دا اختلاف پيداشوي دي. 

دجمهورو دويم دليل نښوي عمل دي چي په نقل متواتر دشلو نه دزياتو صحابه کرامو نه 
درسول الله صلي الله عليه وسلم عمل منقول دي او ټولو غسل درجلين نقل کړي دي 

دریم دلیل. حدیث دویل للاقاب من النار دي چي دلو صحابه کرامو نه منقول دي او قرينه په 
دي باندي دالي الکعبين غايه ده ځکه چي دغسل غایه بیانيږي او دمسح غایه نه بیاتیږي 
څلورم دليل: احاديث دخروچ الخطاء من اعضاء الوضوء دي په دي احاديثو کي دځخپو 
دګناهونو دخروج ترتب په سل دي دلته که درجلین حکم مسح وي نو ددي په وینځلو کي به 
اجر او ثواب نه وي. 
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پنځم دليل اجماع دضحابه کرامو ده دابن ابي لیلي قول دي "لقد اجمع اصحاب رسول الله 
صلي النه عليه وسلم علي غسل القدمین' یعني صحابه کرامو په اودس کي د خپو په وینځلو 
اجماع کړي ده اخرجه سعيد في سنن؛ دا رنګي په طحاوي کي دعبدالملك بن سليمان قول دي 
فرماني چي "قلت لمطاء ابلفت عن احډ من اصحاب الني صل الله عليه وسلم مسج عي الق مین قال 
لا" عبدالملك وائي دعطاء نه مي تپوس اوکړو چي ايا تاته د رسول الله په صحابه کرامو کي 
د کوم صحابي نه دا خبر رارسیدلي دي چي په اودس کي دځپو دپاء, ره مح کول کافي دي نو 
وبي فرمائیل هرګز نه عطاء بن ابي رباح علم او فضل کي کمال ته رسیدلي دي 
شپږم دلیل: دځپو مسح کول دحکيم دحکمت نه مستبعد دي او دااځکه کوم اعضاء چي په 
ګرد او غبار ملوث وي دهغي دوينځلو حکم کول پکار ر دي نه چي په مسح روافضٍ واني چي 
خپي په اعضا «٠‏ ممسوحه کي داخلول پکار دي او د اودس دایت نه استدلال کوي چي په دي ایت 
کي خپي په رؤسکم عطف دي او چي کوم حکم دمعطوف عليه دي همدا حکم دمعطوف دپار ره 
هم پکار ر دي يعني لکه څرنګه چي دسر دپاره مسح ده دارنګي درجلین دپاره حکم هم دم سح 
دی. 

داشل سنت والجماعت دطرفه دجر په قرانت كي تاویلات اوددوئ د دلانلو نه جوابات 
اول تاویل دادي چي دا جر په جوار ر محمول دي او دا مطلب نه دي چي په رؤس باندي معطوف 
دي په دي توجیه دري اعتراضات راځي. : 
اول اعتراضٍ بعضي نحويانو دجر دجوار نه انکار ر کړي دي او دا يي دفصاحت خلاف ګنړلي 
دي ددي جواب دادي په دومره کثرت سره ددي مثالونه موجود دي چي انکار ورنه نشي کيدي 
په قران کي هم او دقران نه غیر هم ددي دلیدو نه پس ددينه انکار کول او یا دا خلاف دفصاحت 
ګنړل مکابره ده قراتي ایت دي "ان اخان عليکھ عزاب يوم الیم" (هود:٢٤)‏ په دي اليم جر دجوار 
دي او حال دادي چي دا دعذاب صفت دي دا خو منسوب کول پکار وو 
دویم اعتراض جر دجوار هلته وي چرته چي دمقصد دغیر مقصد سره التباس نه وي او دلته 
خو التباس راځي. 
جواب دادي کچري دالي الکعبین غايه نه وي نو بيشکه چي التباس راتلو لیکن ددي ترك 
کولو نه پس هیڅ التباس باقي پاتي نشو 
اعتراض ٣‏ جر دجوار کچري په توسط کي دعطف نه وي نو بیا ددي دوجوب نه انگار نشي 


الورد الشذي 


و کي ادي اي و 
عطف دوصل تاکيد کوي ددي موجوه "مه جانز دي او ددي دجواز هم دا ايت پخپله دليل 
دعطف نه جائز کیدو سره بتوسط هم جانز دي او دي ٠.‏ : 
دی. 
دویمه توجيه امام طحاوي او داود ظاهري کړي ده او حافظ نقل کړي ده چي دوئ وائي "مسح 
الرجلیۍ ګان ئم نځ" زیعني دجر والاقرائت په وجه درجلین دپاره مج حکم وو لیکن بيا 
7 
دريمه نوجیه: دجر قرائت په صورت کي دا لفظ په رؤس معطونودي لیگن په دي وه نه دي 
چي دارجل دپاره مسج دي بلکه دارجل دپاره غشل دي لیکن په عام طور سره په شل 
درجلین کي چونکه داوبو اسراف کيږي نو ددینه دمنعي دپاره يي په رؤس باندي عطف دي دا 
جواب هم حافظ عراقي نقل کړي دي. 
څلورمه توجيه: دجر قرائت په صورت کي ارجل لفظ په رؤس عطف دي او دعطف په وجه 
مج په دي باندي هم مسلط شوي ده لیکن دمح نه مراد عرفي مح نه ده بلکه دالي 
الکعبین قریني مذکور کیدو په وجه باندي مسح لغوي مراد دي يعني غل خفیف مراد دي 
دا جواب هم حافظ نقل کړي دي 
داهل شیعه دطرف دنصب والاقرائتونو توجيهات او دهغوئ جوابات ضعيف دي او دعوي 
يي باطلي دي چي تفصيل يي دعلم فقه په کتابونو کي موجود دي. 
ی٨‏ مد بد مه اد اد يه ياد عاېه بد یلد يود یود اه مد بې 
-٢‏ اب ما جَاء في الوضُو هِ مَرَةمَرَةً 
په اودس كي داندامونوپه یویو ځل وینځلو د اصتفا صولوبیان 

«ّ علكناأب ُو .َد وب قاُوا: - عَْمُفِيَانَ . قال: وحَدَلَنَا مُعَتّدْ 

٣‏ .ايح پخ بُنْ سَوِي. قَالً: : عَلَكَُاسُفِيَانُ عَنْ ته بي أَلمَِ عَنْ عا بڼ يسار 

عَنْ اڼي عَباي .لص له عليوء َسَلَمِ ماما مز ".قا ُو پيټي: وڼ لاب عَنْ 
عَُر. وي وَبْريدَة ويي رالع. واي القَا کو ::0 حَديگ اڼي عَبَا ات من يوي 
۷٧‏ الاب َأَصڅُ. َو رِهْنِين ين مغ َكَيْرَهًَُا العَِیة. عَنْ من الاو بي فوخپیل. عَئْ 
يدي أَسلَمَ عَن أِيه. عَْ عُمَر ي الا ب. َال صَل الله عَليهِ وَسَلّےفِهَامة 77 
وَلَهْس هَذًا بِقَام. وَالصَحِمځ ما روی ابنْ عَجلان. وَھِكَاط ين مغي. و2 فیان لي عب 


"٠ 


٨. 


‪َ 


الْعَرِيِن مُعَتٍَّ. هن يدي أَسْلَهَ. عَن عَطاء بي يا . عَن اڼي عَبٌاي. عي لي صَلً ال 
ميه وَسَلَّهَ ( 

ترجمه : دعبدال ابن عباس رضي الله عنهما نه روایت دي چي رول الله صلي الله عليه 
وسلم اعضاء دوضو یو یوځل اووینځل : : 


امام ترمذي واني په دي باب کي دعمر جأیره بريده. ١‏ بررافع .أواین الشاکه رضي الله عنهم 

هم احادیث وارد دي او دابن عباسٍ حدیث په دي باب کي عمده او صحيح دي 

رشدين بن سعد وغیره په سند دضحاك بن شرحبيل عن زيد بن اسلم عن ابيه روایت کړي دي 
چي عمر رضي الله عله به فرمائيل ني گریم صلي الله عليه و وسلم اعضاء دوضوء یو یوڅځل 


اووینځل ددي روایت هیڅ حيثیت نشته صحيح روایت هغه دي کوم چي ابن عجلان . هام 
بن سعد. سفيان ثوري او عبدالعزيز ين محمد په سند دزيد بناسلم عن عطء بن يارعن ابن 
عباس سف ن النبي صلي الله عليهه وسلم سره تقل کړي دي 

تشريح : تردي ځاي پوري په تیرو شوو ابو 'یوابو کي د د اودس دکیفيت بيان 
کمیت بیانول غواړي چي درسول الله صلي الله عليه وسلم اودس په څلور قسمه دي ١١‏ وضوء 
مرة مرة دي. يعنې د اغضاء ء مقوله په وینڅلو يي يو یو اکتفاء کوله او دا واجب ده. و .وضوه 
مرئير ن مرتین او وضو ثلاتا تلاتا دافضلي درجي دي أو و وضوء مخلوط يعني بعضي اعضاء يو 
ځل وینځل او بعضي دوه پيري او بعضو لره دري خله وينځا ل هم جائز دي ي په اولني باب کي دوه 
قمه او په دریم باب کي دویم اود ریم قم بیان شراو په د ریم باب کي د دريم او څځلورم قم 
بیان دي او په څلور رم باب کي د اودس دري وا ړه اقسام جمع کړي دي او په پنڅم باب کي يي 
مخلوط اودس ذکر کړي دي ګویاکي وضوء مرة مرة او مرتین مرتین هم جائز دي ليکن مونږ 
دپاره ددي عادت جوړول پکار نه دي بلکه دثلاٌا عادت پکار دي بیا دا هم ياد اتل پکار دي 
چي دوضوه په ځاي دري اقسامو کي په هر ځل کي استيعاب کول هم پکار دي او «ثلا6ًا نه 
زیات اس راف او مکروه تحريمي دي او په ثلاثا چاته اطمینان حاصل نشي نو فقهاء وائي دهغه 
دپار ره په دي باندي هم زيادت چائز دي خو په دي شرط چي انان به متوهم هم الميزاج نه وي 
کچري متوسوس او متوهم وي نو دهغه دپاره د دريو نه ' زيات جائز نه دي «بلکه ز زيادت حرام 


دي. 


ای الیخاری/الوضو ء ۵۰۶۳ . سش یی داود! الطهارة ۵۳ (۳۸). سشن الناق/الطهارة ۳ .)٨۰(‏ ق ۴۵ (۳۱) (تحفةً 


الأشراث )۵٥٥:‏ مد احمد ( ۱/۴۳۲ ښ ‌الدار ی/الطهار )١٣٣٣٩٤‏ 


الوره الشذي سی المجلد الاول 


"قال ابو عيسي حديث ابس عباس احس شي«" ددي مقام نه امام ترمذي دا بيان دي چي حدیث 
الباب په دوه کسانو ثابت دي )١«‏ رشدین بن سعد ٢١‏ ابن عجلان. په دي دواړو روایتونو کی 
دوه قسمه فرق دي یو فرق دادي چي په رشدين والاروایت کي نقل کونکي صحابي دزيد بن 
اسلم پلار دي او دويم فرق دادي چي رشدين والاروایت کي نقل کونکي صحابي عمر رضي 
الذ عنه او په ابن عجلان والاروایت کي صحابي عبدالله ابن عباس رضي الله عنهما دي لیکن 
امام ترمذي ابن عجلان والاروایت اصج مافي الباب ګرځولي دي. 

بې به بېز كډ بې به له ىاد يه ياد ماد اد ته مه مد اه 


۳ اب ما جَاء في الو مَرَيِ مَرَتَيْسِ 

په اودس عكي دا ندامونوپه دوه دوه ځل وینځلو د تفا ولوبیان 
٣‏ دناب نُرَيْبٍ. وَمُحَمّنُ ين رافع. قالَا: عََّنَانِيُ لن ځباې. عَنْ عَبْر الرخمي بي بي 
ُ‫ سر ر٤‌کر‏ سوھ ۶ اک حا سو ږخوے ء و ٣ه‏ شي سو 
ي قباع. قال: حَذَي عَبْلُ الو لن الْقَضْلِ. عَنْ عَبْد الرٌځتي ني هُمٍُ هو الْأَْج عَنأي 
و‫ .و ک سمع وړ رر 0 0 رچيه » 2 0 ے 
هَُيرَة.أُن ال صَلَ اه عَليهِ وسل 'کومَأ مي مَرکنيي ". قال ير ِیعی: وف اليب عَنْ َابړ. 
قا بو ِیتی: عَلًا کي عَسن كَرِيب. لا لَعْرِفُۀ لا مِن حَدِيي اي تَوَبَان. عَنْ عَبْرِ اللَّهِ بي 
القَشْ. وهو ستاۀ صَحِيڅ. قا أَپر پیۍ: وکل روی كَباا. عَن عم لول عَْ عَطاء نال 
هُريرَةَََ لل للَۀ لي وسلَّم تما6 ن 
ترجمه : دابوهریره رضي الله عنه نه روایت دي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم اعضاء 
دوضوه دوه دوه څله اووينځل. 
دامام ترمذي قول دي دا حدیث حن غریب دي. 
په دي باب کي دجابر رضي الله عنه نه هم یو روایت مروي دي 
مون ته دا معلومه ده چي هغه ته صرف ابن ثوبان دعبدالله بن فضل نه روایت نقل کړي دي او 
داسند حن صحيیح دي. , 
حمام په سند دعامر الاحول عن عطاء عن ابي هريره رضي الله عنه سره نقل کړي دي چي رسول 
ال صلي الله عليه وسلم اعضاء دوضو» مرتین مرتین اووینځل 


٠۹۴۰۰ نن ال داود/ الطهارة ۴ (تحفة الأشر اف‎ ١ 


حل لفات : توضا يتوضا وضو» معني اودس کول. وضاه یعني په اوبو يي پاك کړو. 
تشریعح فانده کله چي ددي حدیث سند حسن صحيح دي نو بيا امام ترمذي دي لره ولي 
صرف دحسن درجي ګرځولي دي؟ زما په ځيال کې په اول ځل دغریب سره دحسن اضافه 
کاتبانو کړي ده صحیح صرف غريب دي اول يي غرابت دسند بيان کړي دي او بیا يي په اناد 


في نفسه حکم لګولي دي 


دتُوبان رضي الله عنه حالاتۍ 

نوم ثوبان کنيه ابو عبدالله چي په یمن کي دمشهور خاندان حمير سره يي تعلق وو ثعبان یو 
غلام وو رسول الله صلي الله عليه وسلم اوفرمائيل که خوښه دي وي خپل خاندان ته لا ئه او 
که ز زمونږ سره دي اوسیدل خوښ وي نو اوسیږه ته به داهل بيتو نه شمیرلۍ شي نو په دي بنا 
ثویان په اهل بيتو کي شمیرلو ته پخپل خاندان ترجیح ورکړه 

هميشه به يي درسول الله صلي الله عليه وسلم خدمت کولو او د رسول الته دفرمان سره به 
يي دځان نه زیات محبت کولو يو ځل نښي ريم صلي الته عليه وسلم اوفرمائيل هيڅ کله به 
چاته لاس نه ځوروي نو ددینه پس که به دده نه داس چابك هم اوغورځیدو نو پخپله به ورپسي 
کوځیدو او اوچتولو به يي خو دچانه به يي سوال نه کولو «مسند احمد؛ : 

دنبي کریم صلي الله عليه وسلم دخدمت کولو په وجه يي پخپله بهترينه استفاده اوکړه په 
همدي وجه ابن عبدالبر ليکلي دي چي ثويان دهغه دري کانو نه دی چاچي احادیث محفوظط 
کړي دي او ددي اشاعت يي هم کړی دی «استیعاب دمرویاتو شمیر يي ٢۲١‏ دی 

سا 
٤‏ بَاپ ما جَاء في الور ء قآکٌ كََنًا 
په اودس کي دا ندامونودري دري ځل وینځلو بیان 

1 عَذَنَامُعَبَ اقا .حيكَاعَ عَبْلُ الرَحْمَي بَيمَهدِي .عَنُلْيَاتَ .سات لي 
َيَة عَن عَلي. الال اه ليه عليه سل "مك 6:6 .ال ُو یی وف الاب عئ 
عُفټان. وَعَائقَة. وَالَيع. واي عَُر .امام .ال الک عَبد لوي عَبْرو وَمعَاوِيَة. واي 
هُرَيَة وَجَابٍِ. وښد الَّهِ نت .بي .قا ایو يټی: عي عَېأحسَن يا دا 
لباب َأَمَةُ د وي ِن كَيْر ير وښو عَن كََّرِضْوان للّهِعَلَهِ -ی هََا عَِْ عَاقَةِأَهْلِ 
الولر أَنَ الوضْوء ری مَوةً َو وَمَرَِيِي أَفُمَ. وَأهَْهُ .وکس ده قيۀ. وقال اب 


ترجمه : دعلي رضي الله عنه نه روایت دي چي درسول الله صلي الله عليه وسلم اعضاء 
دوضوء دري دري ځله اووینځل 
امام ترمذي وائي په دي باب کي دعثمان .عائشه ریې. .این عمر . ابوامامه. ابو بورافع. 
عبدالله بن عمرو. ابوهريره . عبدالله بن زید او ابئ بن کعب رضي النه عنهم نه هم احادیث وارد 
دي او دعلي رضي الله عنه حدیث اصح مافي الباب دي ځکه چي دعلي رضي الله عنه نه په 
نورو سندونو هم مروي دي. 
داهل علمو په دي باندي عمل دي چي اعضاء دوضوء یو یو ځل وینځل کافي دي او دوه دوه 
ځله وينځل افضل دي او ددینه زیات افضل دري پيري وینځل دي او ددینه زیات ګنجائش 
نشته . ابن مبارك کله چي څوك اعضاء دوضو د دري پيرو نه زیات اووينځي نو ماسره دده 
دګناهګاريدو خطره ده. امام احمد او اسحاق بن راهويه وائي د دري پیرو نه زیات اعضاء 
دوضوء وینځل پکار نه دي او دا کار هغه څوك کوي څوك چي په ليوتتوب او وسوسه کي مبتلا 
حل لغات. يجزي دضرب نه معني قادر کیدل اود باب افعال نه معني بدله ورکول. 
تشريح : دري پيري وبنځل کمال دسنت دي چنانچي امام ترمذي واني 'وافضله ثلاث ولیس 
بعده شینا"" یعني افضل په وینځلو کي دري پيري دي او ددینه زیات پکار نه دي. 
د اودس د اعضاؤ دوینځلو دتعداد باره کی مذاهب دفقهاز: 1 

که څوم د دري پیرو نه زیات اعضاء د اودس اووینځي نو ححکم يي څه دي 
که اعضاء کامل اووينځي او په وسوسيه نسیان کي هم مبتلاانه وي مګر بيا هم زيات وینځل 
کوي نو دا په اتفاق دعلماؤ ناجائز دي او په اسراف کي داخل دي او کچري يو سړي په وسوسه 
کي مبتلاوي چي شاید کوم ځاي به اوچ پاتي شوي وي نو دابن مبارك په قول ماسره دداسي 
ک په ګناه کي دمبتلاکيدو خطره ده 
دویم قول دامام احمد او اسحاق بن راهویه دي" 'لايزيد علي الگلاث الا رجلا ابتلي" یعني زما په 
نزد د اودس داندامونو په وينځلو کي د دري پیرو نه زيادت دلیونو ڼه علاوه بل څوك نه کوي 


سض ال داود/ الطهار ۵۰5 (۱۹) سض الناق/الطهار )٩٩( ٩5‏ و ٣‏ (۱۵) و ۱۰۳ (۳۷) (تحفة الشر ات : ۰۳۳٣ . ۰٣۳۱‏ 
مند احمد (۱۴۳/ وی برقم: .٨‏ وانظر مياق برقھ ١۹‏ 


دمبتلا نه مراد مجنون دي یعني صرف زیادت کونکي مجنون کیدي شي او د صحیح دماع 
انسان دپاره جائز نه دي په دي صورت کي به دابن مبارك دقول سره فرق پاتي نشي دویمه 
معني دمبتلا موسوس دي او په دي کي اختلاف دي ددي قول نه معلوميږي چي دموسوس 
دپاره زیادت جائزدي او ددي توجیه بنياد په یو بل روایت دي وهو قوله عليه السلام "دع 
مأيريبك الي ما لایريباه" يعني مشکوك څیز پریږدئ يقیني اختيار کړئ نو دزاند استعمال 
دموسوس دپاره په لايرييك کي داخل دي لهذا زیادت جائز دي ملاعلي قاري واني دموسوس 
دپاره هم د دري پیرو نه زیات غسل جائز نه دي او دا ځکه کله چي په دري پیرو اطمینان نه وي 
نو په زیات يي هم اطمینان نه وي او دهغه روایت نه استدلال کوي په کوم کي چي یو اعرابي د 
اودس باره کي سوال کړي وو نو رسول الله په اودس کي اندامونه دري دري پيري ورته بیان کړل 
او بیا يي اوفرمائيل "ها الوضوء فمن زاد علي هزا او نقص فق اساء او ظلم" يعني درست 
اودس همداسي دي څوك چي په دي باندي اضافه کوي یا کمي کوي يقینا چي هغه به ظلم او 
بد کار کوي. 

و الباب- عنوان لاتدي د دولس صحابه کرامو احاديثو حواله ورکړي ده. باب ماجاء في 
الوضو مرة مرة وهو مرتین وثلائثا داحدیث په دوه طریقو مروي دي يوه طريقه دشريك ده او بله 
طریقه د وکیع ده په دوئ کي فرق دادي چي دشريك په روایت کي د توطتأ مرة نه د مرتین مرتین 
ثلاثا ثلائا اضافه ده او دوکيع په روایت کي د توضأ مرة نه پس مرتين او ثلاا اضافه ده امام 
ترمذي په دي کي فرق کوي چي دوکیع سنت ته فوقیت حاصل دي لکه چي په دي کي ترك هم 
ډیر او راویان يي هم ثقه دي لیکن شريك غیر ثقه دي او د کشیرالغلط کیدو په وجه ضعیف دي 
او په دي وجه به ثابت بن صفيه بن جعفر نه ددي حديث باره کي سوال کولو تردي چي سند 


عالي شي. 
دعلي رضي الله عنه حالاته 

نوم علي ابو الحسن او ابو تراب کنيه او حيدر يي لقب دی دپلار نوم يي ابو طالب او دمور نوم 
يي فاطمه وه علي رضي الله عنه نجيب الطرفين هاشمي وو او درسول الله صلي الله علیه وسلم 
دتره حقیقي ځوي وو علي رضي الله عنه دبعثت نبوي نه لس کاله مخکي پيدا شوۍ دی تقریبا 
دلسو کالو په عمر کي په اسلام مشرف شوی دی دبعضو قول دی چي دخديجه رضي الله عنها 
نه ابوبکر رضي الله عنه مسلُمان شو او دبعضو قول دی چي دخديجي نه پس علي رضي الله 
عنه مسلمان شوی دی په مکه کي يي ديارلس کاله درسول الله صلي الله علیه وسلم سره تیر 
کړل او بیا دعثمان رضي الله عنه دشهادت نه په دریمه ورځ ١ي‏ الحجه ددوشنبي په ورځ په 
مسجد بًوي کي ځليفه مقرر کړی شو «طبري؛ 


: المحلد الاو( 
راز 6 ييار 
وفات ۰ هجری کی دسحر دمونځ په امامت کي مشغول وو چي ابن ملجم ورباندي دتوري یو 
مضبوط وار اوکړو چي سر يي زخمي شو خلقو ابن ملجم اونیولو ‏ طبري. 

بيا په همدي ورځ په شلم رمضان دهجرت په ۰ کال ددنيا نه رخصت شو 

دماشوموالۍ نه واخله دوفات کیدو پوري تقريبا دیرشت کاله يي دنبي کرم صلي الله علیه 
وسلم خدمت کړۍ دی لیکن داحاديثو په نقل کولو کي دډیر احتیاط مالك وو دحدیث په 
کتابونو کی دده روایات ډیر کم موندلی شي چي ټوټل ورنه ٧٢وايات‏ منقول دي چي شل په 
دي کي متفق علیه دي نهه صرف په بڅاري کي دي لس په ملم کي دي او باقي اصحاب 
السنن ذکر کړي دي 


. 


۰ باب ما جَاء في الوصُ و مَرَةوَمَريِ واد 

په اودس كي داندامونود یويو. دوه دوه . دري دري وینځلو پیان 
٥‏ حَذَقُنَپسمَاعِيل ين مُوتی الْقَارِي. عَزَكنَاكَرِيا. عَن تابي بي أپ صَفِيَة. ال فُلْتُِّنِ 
جَغْقٍَ: حََّقَكَ چاپه. أَمَ لي صَلَ اه عَلَيهِ وسل" کوطًَ مَةمََةً »وتي موتنيي. وقلدن کان 
".قال: لَعَم.() 
ترجمه : دابو همزه ثابت بن ابي صفيه شمالي نه روایت دي فرمائي چي دابو جعفر نه مي 
تپوس اوکړو چي ايا تاته جابر رضي الله عنه دا بیان کړي دي چي نبي کریم صلي اك علیه 
وسلم د اودس اندامونه یو یو ځل اووینځل او که دوه دوه ځل يي اووینځل او که دري دري ځل 
يي اووینخل؟ هغوئ اوونيل هو .«یعني دا يي بیان کړي دي 
تشريعح :. دي باب تمام راويان ثقه دي او ددي باب قائمولو دوه مطلبونه دي يو مطلب يي 
دفع دتوهم دي توهم دا وو چي مرتین او ثلاثا به جدا جائز وي او په یو اودس کي به نه وي نو دا 
توهم يي ختم کړو چي په یو اودس کي هم دا جانز دي. دويم مطلب دادي چي دامام ترمذي دا 
اباب متعارض اونه ګنړلي شي تردي چي بيا بعضو ته په بعضو ترجيح ورکړي شي بلکه ټول 
روایات متفق دي 1 

۳ه با با به تر تل ېر ېر ایا ېه له لت تا اد ېر 


' سش ابن ماجه/الطهارة ٣٥١٥)(تحفة‏ الأشر اف : .)۲۵٣۴‏ : 


الوره الشدذي المحلد ال ول 


-٤‏ لس وی وَمِع عَذًا الکډيک. عٌن ايت ي ي اي صَفَة قٌال: فُلَتِلِأَپ جَعقَرِ: 
-٧-و‏ .لف صَلَ نه عَليه ومز 6 وص مَدَةمََةٌ . قال: لَعَ .ولك بدَيِكَ مَنَاةِ 

فتَيْبَۀ. قالا: حَزَكَنَاوَكِي. عَن قابي ښي ې صَفِيّة. ال ُو ِیتی: وَحَدًا َصَعُ مِن يی 
کٍ ي. لوين کیر وج عًَا عٌن عَن بي لو رِوَايَة ومع وَمَرِيكت ييز الْقَلَط. ِقابت 


زا 
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ستم 


پبی 
ترجمه : امام ترمذي واي دا حدیث وکيع دثابت بن ابي صفيه نه نقل کړي دي فرمائي چي 
ما دابوجعقر ,محمد بن علي بن حسین الباقر؛ نه تپوس اوکړو چې ایا تاته جابر دا بیان کړي 
دي چي رسول الله صلي الله علبه وسلم د اودس اندامونه یو یو ځل اووینځل او کنه. هغوئ رانه 
په جواب کي اوفرمائيل هو 

امام ترمذي واني چي دا روایت دشريك دروایت ته زیات صحيح دي ځکه چي دا دثابت نه او 
هغه دوکیع نه علاوه په نورو ډیرو سندونو سره هم مروي دي او شريك یو کشیر الغلط راوي دي 

تشريح : ددي باب دي روایت ته دمحدثینو په اصطلا" ح کي جامع وئيلي شي دجامع مطلب د دا 

دي چي نبي کریم صلي الله عليه وسلم د کوم عمل تمام اړخونه په کو روايت کي ذکر کړي دي 
نو اول يي مرة مرتین وغیره متفرق ذ کر کړي دي نو په دي باب کي يي دواړه جمع کړل په نورو 
الفاظو به دا سي اووائي چي دا اجمال بعدالتفصيل دي کوم چي اوقم في الذهن وي په دي کي 
دي خبري ته اشاره ده چي تما م اعمال دي فرض اونه ګنړلي شي بلکه بعضي فرائض دي. 

بعضي سنن دي بعضي اداب دي. او اختلاف دروایاتو بیانول په بیان دجواز محمول دي 

دلته ظاهر دکف او باطن د کف دواړه مراد دي يعني انقاهما من الوستځ 

په دي حديث داحنافو داستدلال تائید کيږي چي په مضمضه او استنشاق کي تفريق دي او ابن 
حجر رحمة الته عليه پځپله دا تليم کړي ده چي دلته ظاهري مطلب همدادي چي په مضمضه 
او اسننشاق کي تفریق دي. 

"ومس براسه مرة" په دي کلام هم دجمهورو دمسلك تائید کیږي چي په مسح دسر کي تثلیث 
نشته. ابن حجر په دي کي دا توجيه کړي ده چي "ومس براسه مرة" دجواز دبيیان دپاره دي 
دابن حجر دقول جواب دادي چي بيان دجواز دشارع حق دي او علي رطي الله عنه شارع نه 
دی. 


. المجلد الا 
سص څ 0 لجا 
"ثر غسل قرميه مس الكعبین" په دي کلام کي هم دجمهورو تائيد دي او څوك چي دمسح 
القدمین قانل دي او نسبت بي علي رضي الله عنه ته کوي يعني روافض دهقوئ دقول ترديد 
هم اوشو چي علي رضي الله عنه په غل دقدمینو عمل کونکي وو بيا علي رضي الله عنه 
ددي پوره عمل حواله ورکړه چي زه دنبي کریم صلي الله عليه وسلم عمل بيانول غواړم ددینه 
معلومه شوه چی د اودس نه دپاتي شوو اوبو کل مسنئون دي ددي وجه داده چي ددي اوبو 
استعمال دعبادت دپاره شوي دي او دا برکتي دي 
"کم قم فأخز فضل طهوره فشر به وهرقألھ. یوه مئله داده چي شرب قانما جائز دي او کنه دي؟ 
په دی کي دواړه قسمه احادیث موجود دي اولني قم احادیث کوم چي په نهي محمول دي 
هلته نهی تنزيهی مراد ده او احادیث داباحت په بیان دجواز محمول دي 
دویم تطيیق دادي په احاديثو دنهي کي چي کومه نهي ده هغه د طب په لحاظ ده یعني په ولاړه 
اوبه کل دصحت دپاره مضر دي او د اباحت داحاديثو نه جواز معلوميږي دريم تطبيق دنهي 
د احادیثو مدلول دیرکتي اوبو نه علاوه اوبه دي په احاديثو داباحت کي برکتي اوبه مراد دي. 
څلورم تطبيق دادي احادیث دنهي منوځ دي او احاديت داباحت ناسغ دي. 
سوال علي رضي الله عنه په ولاړه اوبه ولي اوڅکلي. 
چواب دادي چي علي رضي الله عنه ته دنهي د احاديشو دمنسوځیت علم نه وو. 
سوال ددي برعکس عمل يي ولي اونکړو 
جواب ځکه چي په دي صورت کي نسخ مرتین لازمیږي. ځکه چي ابتداء اباحت وو بيا دتهي 
په وجه اباحت منوځ شو بيا نهي منوځ شوه داباحت په وجه 
اسنادي کلام ددي روایت په سند کي یو راوي خالد بن علقمه دي دده صحيح نوم همدا دي او 
دشعبي نه غلطي شوي ده چي دا قول يي کړي دي چي دده نوم مالك بن عرقطه وو او ابو عوانه 
هم ددي حدیث راوي دي په دواړو طريقه روايت کوي دخالدبن علقمه نه هم او دمالك بن 
عرقطه نه هم 
به کله #ز بېز تد ېد ار بې باو از کر له کله #د ند 
4 
َ‫ )ار اس ۶٢‏ دراو رس 80 7 ٢4‏ 
٩‏ باپ مَا جَاءٍ فِيمٌن يَتَوَضًا بض وُضُ نه متس وَبَِْصَه کا 
بیان دهغه چا چي بعضي اندامو نه په اودس حکكي یوځل او بعضي دوه ځله او بعضي 
دري ځه ووینځي 


| 
« 
: 


, عزَنامعتد ُو عَزَكنَ فَان ام زک عَن عدره ني ټځی. عَن ېي عَن عب 
(کوڼي ژیږ. ان الب صل الله عَلَيه وَعلَ'ګوکَأفَََنَ و ښهۀ لاق وق يَدَڼه مَرَتيي ري 
عيږي. أََ ال صَلَ له ليه ريمض وَصُويه مرب 65 وقل وخم بَفش أَِْ 


۱ 


الولو يلك لغ يروا ان َال ُل بفض ریو لاق وَبښمَۀ مَوَيي ومو( 


اودس اوکړو او مخ يي دري پيري اووینځلو او دواړه لاشونه يي دوه دوه پیري اووینخل او بیا 

يي په سر باندي مسح اوکړه او بیا يي دواړه خپي اووینخلي ' : 

امام ترمذي وائي دا حدیث حسن صحيح دي ددينه علاوه په نورو احاديثو کي هم دا خبره 

مذکور ده چي نبي کریم صلي الله علیه وسلم بعضي اعضاء د اودس یو یو ځل اووینځل او 

بعضي يي دري دري ځله اووینخل 

بعضي اهل علمو ددي خبري اجازت ورکړي دي چي ددوئ په خیال په اودس کي بعضي 

اعضاء دري ځله وینځلي شي او بعضي دوه ځله اوبعضي یو ځل او که داسي اوشي په دي کي 

هڅ خرج نشته. 

حل لات : يمسح مسح محا الشي» دفتح باب ته په معتي درسیدو سره یو شي ته لکه چي 

وئيلي شي مسح الله مابك من علة یعني الله تعالي دي ستا بیماري ختمه کړي : 
د راوي عبدالنه بن زید رضي الله عنه حالات: 

نوم عبدالله کنيه ابو محمد قبيله خزرج دپلار نوم يي زيد دی او دمور نوم يي ام عماره وو 

دهجرت نه پس مسلمان شوی وو او دبدر نه علاوه په تمامو عزواتو کي شريك شوی دی او هم 

ده مسلیمه الکذاب دتوري په وار قتل کړۍ وو کله چي وحشي وهلۍ وو. 

په ۳ هجري کي وفات شوی دی چي عمر يي په دغه وخت کي ۵کلونه وو په کتابونو کي دد 

یو دوه نور نومونه هم راغلي دي اول خلاد , دويم علي یو څو روایات ورنه منقول دي او دده نه 

نقل دروایت کونکي عباد بن تمیم. سعید بن مسيب. يحيي بن عماره. واسع بن حبان» عباده 


بن حبیب رحمهم الله وغیره دي 
ېږ بېږ بېږ ېه بې یله باېه بېز يه بله ېه اد له که ۸ه 6د 


: رصحيح الاسناد. صحيح اژسناد. وقوله ث الر جلین: " مرتيۍ " شاذ. صحيځ يي داود (۱۰۹). صخیځ تن أبي داوه 


برقم .)٨۸ ۱۰١(‏ شعیف سن النال )٩٩/٩٩(‏ 
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الورد الندي (2۱2) َْ. و 


۷٧‏ بَاب مَاجَ مَاجَاء ف وص النّيصَسَْ اه ليه عَله وم لََّنَيْقَكَانَ' 
د رسول الله د اودس د کیفیت بیان 


ه0 عَذتتَامنّا د .في پۀ. قالا. حََكِنَاأبُرِ الأخوی. عَنأي ښعَاق. عَنِأي عَةِ کال " 
كَوَيو عقيأَنفَامباَرَ مضِض 65 استَشَق 8 مسل وخهۀ اڅ 
ویو 68 بک وآ کر ده وف سور وای 
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وَالربَيْع. وَعَ عَبدِاَوِبُِأَيِي. وَعاَةرِسْوان للَّه لوم .( 

ترجمه : دابوحيه بیان دي فرمائي چي علي رضي الله عنه مي په اودس کولو اولیدو چي 
دواړه لالسونه يي اووینځل تردي چي ښه يي پاك کړل او بیايي دري پيري غړغړه اوکړه او بيا یي 
دري پيري په پوزه اوبه راښکلي او بیا يي دري پیري مغ اووینځلو او بیا یي دري پیري مټي 
اووینخلي او یو ځل يي په سر مسج اوکړه او با يي دواړه ځپي دګيټو پوري اووینخلي بیا 
داودس کولو نه پس اودريدو او د اودس نه پاتي شوي اوبه يي په ولاړه اوڅکلي او بیا یي 
اووئيل ماتاسوته خودل غوښتل چي درسول الله صلي الله عليه وسلم اودس څنګه وو 

امام ترمذي ي وائي په دي باب کي دعشثمان. عبدالله بن زید. ابن عباس. عبدالله ابن عمرو؛ 
ربیڅ. . عبدالنه ابن انیس او عانشه رضي ال عنهم نه هم احادیث مروي دي 

حل لغات انقي ينقي انقاء ماضي ده دباب افعال په معني د پاکولو راځي 

تشريح : ددي باب دي روایت ته دمحدثینو په اصطلاح کي جامع وئيلي شي دجامع مطلب دا 
دي چي نبي کریم صلي الله علیه وسلم د کوم عمل تماماړخونه په کوم روايت کي ذکر کړي دي 
نو اول يي مرة مرتین وغیره متفرق ذکر کړي دي نو په دي باب کي يي دواړه جمع کړل په نورو 
الفاظو به داسي اوواني چي دا اجمال بعدالتفصيل دي کوم چي اوقع في الذهن وي په دي کي 
دي خبري ته اشاره ده چي تمام اعمال دي فرض اونه ګنړلي شي بلکه بعضي فرائض دي. 
بعضي لن دي بعضي اداب دي. او اختلاف دروایاتو بيانول په بیان دجواز محمول دي. 

دلته ظاهر دکف او باطن دکف دواړه مراد دي يعني انقاهما من الوسع ‏ 


! ستثن اپ داود/ الطهار ۵۰5 )۱۱٩(‏ سن النال/الطهارة٤ء )٩٩(‏ و۹۳ (۵اا) و۱۰۳ (۳۹) (تحفة الأشراف : ۰۳۲۱ و 0۰۳۴٣٣‏ 
مسند احمد (۱۴۳/) و ياَق برقمھ: ۸۸. وانظر مايأن برقھ ۶۹ 


با 0۱۱۱۱١١١ ۷۷٥٧٧٧‏ ناف 
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په دي حدیث داحنافو داستدلال تائید کيږي چي په مضمضه او استنشاق کي تفریق دي او ابن 
حجر رحمة الله عليه پخپله دا تسليم کړي ده چي دلته ظاهري مطلب همدادي چې په مضمطنه 
او استنشاق کي تفريق دي. 

"وص براسه مرة" په دي کلام هم دجمهورو دمسلك تائید کیږي چي په مسح دسر کي تلیث 
نشته. ابن حجر په دي کي دا توجيه کړي ده چي "ومس براسه صرة" دجواز دبيان دپاره دي 
داین حجر دقول جواب دادي چي بيان دجواز دشارع حق دي او علي رضي اللهعنه شارع ته 
دی : 


ثر غسل قدميه مس الْكعبين" په دي کلام کي هم دجمهورو تائید دي او څوك چي دمسح 
القدمين قائل دي او بت يي علي رضي الله عنه ته کوي يعني روافض دهغوئ دقول ترديد 
هم اوشو چي علي رضي الله عنه په غسل دقدمینو عمل کونکي وو بيا علي رضي الله عنه 
ددي پوره عمل حواله ورکړه چي زه دنبي کریم صلي الله عليه وسلم عمل بيانول غواړم ددينه 
معلومه شوه چي د اودس ته دپاتي شوو اوبو څکل منون دي ددي وجه داده چي ددي اوبو 
استعمال دعبادت دپاره شوي دي او دا یرکتي دي 

"ئم قم فا ځن فضل طهوره فشر په وهو قألم. یوه مسئله داده چې شرب قانما جائز دې او کنه 
دي؟ په دي کي دواړه قسمه احادیث موجود دي اولني قسم احادیث کوم چي په نهي محمول 
دي هلته نهي تنزيهۍ مراد ده او احادیث داباحت په بیان دجواز محمول دی 

دویم تطبیق دادي په احاديثو دنهي کي چي کومه نهي ده هغه د طب په لحاظ ده یعني په ولاړه 
اوبه څکل دصحت دپاره مضر دي او د اباحت داحاديثو ته جواز معلوميږي دريم تطبِيق دنهي 
د احاديثو مدلول دبرکتي اوبو نه علاوه اوبه دي په احاديمو داباحت کي برکتي اوبه مراد دي 
څلورم تطبیق دادي احاديث دنهي منسوخ دي او احادیث داباحت ناسغ دي. 1 

سوال علي رضي الله عنه په ولاړه اوبه ولي اوڅکلي. 

چواب دادي چي علي رضي الله عنه ته دنهي د احاديثو دمنسوخیت علم نه وو 

سوال ددي برعکس عمل يي ولي اونکړو 

جواب: ځکه چي په دي صورت کي نسځ مرتین لاژمیږي. ځکه چي ابتداء اباحت وو بما دتهي 
په وجه اباحت منسوځ شو بيا نهي منسوځ شوه داباحت په وجه 

اسنادي کلام: ددي روایت په سند کي یو راوي ځالد بن علقمه دي دده صحيح نوم همدا دي او 
دشعبي نه غلطي شوي ده چي دا قول يي کړي دي چي دده نوم مالك بن عرفطه وو او ابو عوانه 
هم ددي حدیث راوي دي په دواړو طریقو روايت کوي دخالدبن علقمه نه هم او دمالك بن 
عرفطه نه هم. 


#اد که از اد ته اد اه اد اه اد له اه ات اه عاد اد 


-٩‏ حََكََمُتيْيَةوَِنَانِ قالا: عَډَقناأَپر الأخوِي. عَنْأّي ښکاق. عَنْعَبْدِ غَيْرِةَنٍ. 
لا أَنَعَبتَ خير تٌال: "کان 5 رغ ِن هران من فَضلِ درو 
: نکاق الهندَان. 0-0 َعٍَْ خَيٍ 


عَل رَوَاة| 
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٢ چم‎ 


وَالْحَاِي. عَن علٍ. وَق رَوَاۀرَايدَةبِْ كُدَامَة - واه عَلَْمَةًعَْ عَبْدِ خَيْر 
من عَلّ ري الله عَنْهُ حَريک الو پمویو. وََنًا عَسني صَحِيځ. قال: وروی مب يٌ 
الْحَدِية. عَنْ خَالدِ بي عَل اا . قا لَ: عَلِكُ بِْ عُرْفُطَةَ. عَنْ عَبِْ 


من عَل. قال: يوي عَن أي عَوَاَة. عَنْ خَالِر بي عَلْقَمَةَ عَْ عَب بد کي لع 05 و 
قایلیڼي عُرفُلةٌ مِغُلُ راي شْعْبة. الصَحمځ ايل ين َلََْةً د 
ترجمه : عبدځيرهم دعلي رضي الله عنه نه دابوحيه دحدیث پشان روایت بیان کړي دي مګر 
دعبدخیر په روایت کي دا سي دي چي کله به هغه دخپل اودس نه فارغ شو نو د اودس نه پاتي 
شوي اوبه به يي پخپل چونك کي راواخستلي او بیا به يي | وڅکلي 
امام ترمذي دا دحديث په مختلفو طریقو ذکر کړي دي او بيا يي فرمائيل چي دا حدیث حن 
تمحيح دي 
حل لغات.: فشربه شرب يشرب شربا د سمع يسمع نه راځي په معني دځکلو 
تشريح : په دي باب کي دني کریم صل الله علیه وسلم مکمل اودس بیان کړي شوي دي او په ه, بو 
حديث کي تري تمام جزئیات جمع شوي دي داسي حدیث ته دمحدئینو په اصطلاح کي جامع وئیني شي او په 
دي اعتبارسره ذي بحث روایت هم جامع دي او دا حدیث په شمزل دخپلو تمامو اجزاؤ دامام صاحب 
دمسلك مؤید دي ددي حدیث نه دا هم معلومه شوه چي د اودس نه پاتي شوي اوبه په ولاړه شکل 
متحب اومصتون دي. 
دراوي حالات : د علي رضي الله عنه حالات د زندګئ په حدیث نمبر ۴۴ کي تیر شول 

٤ ١‏ مخ مز ىن ىن موه د له یه لد عاه ٢ه‏ مه د څد 


۸ باپ مَا جَاءٍ في النَضْج بَعْنَ د الوْضوءٍ 


' سن ای داود' الطهار5٠٠ )۱١(‏ سئن الناق/الطهارة ۶ )٢( ١٥٠ )٤(‏ و۷ (۳) (تحفة الشراث : ۰۴۰۳) مس احمدا 


( ۱/۱۳۴ سش الدار ی؛الطهار (١٣‏ ۳ )رانظر رقم ' ۴۴ 


الورد الشذي نه المجلد الاول 
د اودس نه پس د اوبوپونه کولوبیان 
عزَكَاّر ‏ عٍَّ الْعَفْشَيُ .لب بن اي عَُيٍْ الَِّ الَلِيِيالبَضِرِي. كالا: حَذَقَناأبو 
تبه عل ِن في عَن العسي ني عَل الهادِي. عَن عب الخ الأَعْوج. عَنأي هي ز 


الَصَلُ الم عَلَيهِ وسل قال: "ېئ ري 0 .يا مُعل !مات ښخ" قَا نأ 
چیصی: عَدًاعُريٍ. قال: وعيغت مُحَبّا قُول: الحَِن ‏ د يي وف 

اليب عَنْ عَن أي الْكَگوِ بي مُفْيَاَنَ .اي ۳ وَزَيِدِ ي عَارِقة. وأ يډ الْخُدْرِيٍ ڼ. َال 

بَعُشهَمُ َعشُّهُم: سُفْيَان نْ الْحَك وأ لحنم ين شفیا بنْ سُفْيَانَ. وَاضْكَرَبُراف مَنًا الْعَدِيت. ) 

ترجمه : دابوهریره رضي الله عنه نه روایت دي چي نبي کریم صلي النه علیه وسلم فرمائیلي 

دي ماته جبریل راغي او راته يي اووئیل اي محمد صلي الله عليه وسلم؛ کله چي اودس کوي 

نو پخپله شرمګاه داوبو چنړکاؤ کوه. 

امام ترمذي وائي دا حدیث حسن غریب دي دمحمد بن اسماعیل بڅاري نه مي اوریدلي دي 

چي حن بن غلي الهاشمي منکرالحدیث راوي دي. 

دذي حدیث په سند کي بعضي راویان داضطراب ښکار شوي دي. 

په دي باب کي ابوالحکم بن سفيان | بن عیاس. زید بن حارثه. او ابیوسعیدځدري رضي الله 

عنهم نه هم احادیث وارد دي. 

حل لغات : واضطر بوا: جمع مذ کر ماضي معلوم ده د باب افتعال نه معني يي په کوم شي کي 

ګډوډ کیدل دي.. 

تشریح : دنضح دري معاني دي ١١,‏ , ددي معني استنجا ءبالماء ده په دي صورت کي به 

دحدیث معنی دا وي اذا اردت الوضوء فاستنج بالماء .ويم دنضح معلي ده د اودس نه پاتي 

شوي اوبه په تندي باندي بهیول او دا عمل هم دنبي کریم صلي الله عليه وسلم نه ثابت دي ٣,‏ 

دا چي تحت الازار داوبو څاڅکي کولو کي دوه حکمتونه دي يو داچي دي سره وسوسي 

ختميږي دويم دا چي اودس په حقيقت کي باطني طهار رت دي اګر چي دظاهري اعضاؤ 

طهارت دی دباطنی طهارت داستحضار دپاره د دوه څیزونو حکم دي يو د اودس نه دپاتي 

شوو اوبو څکل او دويم تحت الزار داوبو څاڅکي کول ځکه چي په انساني بدن کي اکشر دګشاه 

اسباب دوه اندامونه دي فم , او فرج. دپاتي شوو اوبو دڅکلو حکم يي اوکړو تردي چي دبطن 


' قال الشیخ الألبان: شعیف. ابس ماجة ٢٤٤‏ . // ضعیف سش ابس ماجة )٠۰۳(‏ . الضعیفة ۱٢٣۲١‏ . الصحيحة /٢(‏ 
٩‏ المشکاة (٠٢/الحقيق‏ الثان) . شعیف الجا مع الصغیر پترتیی رقھ ۰)۲٢۲۳(‏ 


الوره الشذي ده المجلد الاول 


دشهوات تو انسداد اوشي او تحت الازار دڅاڅکو کولو حکم يي اوکړو تردي چي دفرج دشهوانو 
ازاله اوشي 
"قال بعشهم سفیان" په دي عبارت کي امام ترمذي اضطراب في الالسناد بيانول غواړي او 
هغه داسي چي په زیربحث باب کي امام ترمذي دابو الحکم بن سفيان حواله و. رگړي ده او دده 
په نوم کي اضطراب دي دیو قول مطابق دده نوم ابو الحکم بن سفیان دي او ددويم قول مطابن 
دده نوم سفيان بن الحکم دي او د در ریم قول مطابق دده نوم حکم بن سفيان دي. 
د راوي حالات : ماقبل بانوبو کي مفصل تیر شوي دي 

يې ياد اد ىد له ېه یود یلد به بله به مه ېت جېه ان اد 


٩‏ بَاب مَا جَاء في ښاغ الوضوءٍ 
دبهترين وکام اودس دکولو فضیات 
١٥‏ عَذتَاعَلُ بي جُر خْبَرَنَ|سْمَاعِيل بَنْ جَعْفٍ العَلَاو ئي عَبٍْ اوح عَنْأِْيه. 


5 
عا کس 
۳٣‏ 


هُرَيَة. و .قا" كلم عَلَ ما بنخوا اه په العا 
يوق يه الذّ واي" قَلُوا: بل يا رَسُول اتَِّ .قا سيا وُو عل المَكارو .الال 
ال الصَلَاةِبَمنَالصَلَاةٍ فََلِنَم الرِباظ ".) 
ترجمه : دابوهریره رضي الله عنه له روایت دی چي رسول الته صلي الله عليه وسلم فرمائیلي 
دي ایا تاسو ته داسي کار اونه ښايم چي ستاسو ګناهونه ځتم کړي او ستاسو درجي اوحتي 
کړي اصحابو عرض اوکړو یا رسول الله ؛ ضرور يی راته اوښایه رسول الله صلي الله عليه وسلم 
اوفرمانیل اودس په کامله طریقه کول. دتکلیف په وخت/یعني يخلئ کي يادتنګيا په وخت؛ 
او جماعت ته ډیر قدمونه اخستل «یعني دهر مونځ دپاره جومات ته ځان رسول, او دي مونځ نه 
پس بل مونځ ته انتظار کول نو دغه ستاسو «دجماعت سره تعلق دی ,لم 
حل لغات: دل يدل دلالة دنصر نه په معني داشاري کولو او رهنمايئ کولو دي 
خطایاه: خطايا جمع دخطیة ده ګناه ته ويلي شي او دبعضو په نزد ارادي ګناه ته وئيلي شي 
صفت يي خاطئ دي او جمع خطاة دي 
ادلکم: دل دلالة ودلولة دنصر نه په معني درهنمايي کولو او لاري خودلو دي. 

' صحيح صلم/ الطهارة ۳ )٥۵٥(‏ سش النساق/الطهار ٣۳۱٢۰5‏ (تحفة الأشر اف : (۱۳۹۸) موطا امام مالک :السقر ۱۸ 
(۵۵) صتد احمډ .۲/٣ ٢(‏ ۳۰۳) 


۱۹٩۰۷١۹7 )٠1 11 لقاما1‎ ٤١٤٧ 


الورد الشذي : 2177 المحلد الاول 


يیحو مچي یا دنصر نه په معني دورانولو دي. 
الربأط رباط هغه څیز وي په کوم چي څه تړلی شي 
تشريحج :"الا ادلسکم"کله کله دسوال نه مقصود خلقو متوجه کول دي او جواب بي ضروري نه وي 
مګر که خلق جواب ورکړي نو بیتر دي دحدیث په شروع کي چي کوم سوال دي ددي هم دا 
مطلب دي. 
)٢(‏ دمثیت دکلام په جواب کي نعم بهتردي او دمنفي کلام په جواب کي بلي بهتردي لکه اجاثني زيد 
په جواب کي نعم وئیلي شي او د "لست بربحم" په جواب کي بلي دي نو په دي حدیث کي هم دنفي 
په جواب کي بلي راغلي ده په دي حديث کي دګناء ختمونعکي څیزونو او د درجاتو لوړونو دري 
کارونوذکرشوي دي چي یو دمشقت باوجود په سختئ کي کامل اودس کول دي» دویم مسجد طرف 
ته په کثرت سره قدمونه اخستل دي» دریم ديومونځ نه پس دبل مونځ انتظار کول دي برابره خبره 
ده چي په مسجدکي وي او که په کوري وي ددواړو صورتونو احاديثوکي فضیلت راغلي دي چي 
تفصیل مندرجه ذیل دي: 

"يىحواله به الخطایا" یعني الله تعالي په دي باندي ګناهونه معاف کوي دقاضي عیاض په قول 
دا کنايه ده دمغفرت نه او همدارنګي دا هم مراد دی چي الله تعالي داعمالو په برکت سره 
ګناهونه زانل کوي. 
"اسبأ ع الوضوء" یعني په مبالفغي سره اودس کول داعضاؤ يو ځل وینځل ځو فرض دي او دري 
پیري وینخل سنت او مستحب دي لیکن د دریو نه زیات پيري وينځل ددي روایت په بنا جائز 
معلومیږي. 
علامه شامي قول دی چي دوینځلو دتعداد په باره کي داحنافو علماؤ کوم قول منقول نه دی او 
دا يي هم فرمائيلي دي لوزاد علي الثلاث لطمانية القلب لاباس به لقوله عليه السلام دع ما 
يرييك الي ما لايرييك 
عل المکاره: يعني دمشقت سره ددي مراد دادی یا ځو يخني زیاته وي يا اوبه په زيات قیمت 
خرڅيږي او یا د جماني تکلیف په وجه داوبو استعمال مضر وي 
انتظار الصلوة بعډ الصلوة: یعني ديو مونځ کولو نه پس دبل مونځ انتظار کول . ددي مطلب 
دادی چي سړی مونځ اوکړي اوېخپل خاي ناست پاتي س شي دبل مونځ دوخت راتلو دپاره يا دا 
مطلب دی چی دمسحد نه خو اګر چي لاړ شي مګر "قلبه معلق به" مګر زړه يي دمونځ سره 
انختلی وي ٤‏ 


"فا کم الربأط' یعني همدي ته رباط وئیلی شي . درباط مطلب ددشمن دخطري نه دسرحداتو 
حفاظت کول دي نو دي اعمالو ته رباط ځکه وئیلی شوي دي چي ددي په زريعه دشيطاني 
وسوسو نه هم حفاظت ملاويږي لکه چي په نورو روايتونو کي راغلي دي '"رجعنا مس الجهاد 
الاصغر الا ک بر" یعني ددشمنانو سره دجهاد کولو نه واپس راغلو مګر اوس به دنفس سره جهاد 
کوو چي نګراني به يي کوو دا روايت امام مالك په مؤطا کي دوه پيري ذکر کړی دی او 
همدارنګي دا جمله په ترمذي کي هم دري پيري راغلي ده. 
د راوي حالات : ماقبل بابونو کي مفصل تیر شوي دي. 

بد به مه لت تد تړ به ېه لد يڅه تد ته تر له لد بد 
كي الرِباظ. فده الِباظ. فََِكَم لاط فلا ". قال أَبو یيتی: وف اليب عَنْ عَل. وَعَبر 
هي عم و. واي عَبي. وَعَيِيدَة وَيُقاً: غين هړو وَعَايقَة وَعَبي الۍختي بي تاي 
العَمْري. واي . كل ير ییسی: وَحْرِيگ أپ هُرَيرَةفٍمَدَ باي عَئ صَحِيځ. والْعََاء بډ 
الرٌختي ُو بيع الْجْهَيالْحْرَيُ وَموَِقَةُ نه أَمْلِ الکييي. ‏ 
ترجمه :. دقتیبه حديث هم د علي بن حجر دحدیث پشان دي مګر دقتیبه په حدیث کي 
فذالکم الرياط جمله دري پيري مکرر راغلي ده. امام ترمذي وايي چي پدي باب کي د علي. 
عبد الله بن عمرو.ابن عباس . عبيده بن عمرو. عائشه . عبد الرحمن بن عائش حضرمی. انس 
بن مالك رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد دي. لیکن حدیث د ابو هريره په دي باب کي 


حن صحيح دی. او علاء بن عبد الرحمن د يعقوب الجهني الخرقي ځوي دی او دمحدئینو 
په نزد ثقه راوي دي. : : 


نل فا 


۱ 


حل لفات توسيقه وسق یوسق توسیقا مصدر د باب تفعيل دی معني يي چالره کره ګنړل 
دي. وال اعلم کما مر مرارا. 1:1 
د راوي حالات : ماقبل بابونو کي مفصل تیر شوي دي. 

بد مه ده بد بد بر ېد بېړ بد ېو تد بد بد بېر 

٠‏ بَاب ما جَاَ في لرل بَعَِ الُوْضوءٍ 


ِ صحيیخ ملم/ الطهارة ۴ (۲۵) سش الناژ//لطهار ٠5‏ (۶۳) (تحفة الأشراف ۳١۱:‏ موطا اماھ مالک/السفر ۱۸ 
(۵۵) ند احمد .۳/٣ ١٤(‏ ۳۰۴ 


یا 


د اودس نه پس دد وچولودپار د مکپري استعمال 

-٣‏ حَدَكَتَاسُفِيَ ن بُنْ ويب ي الْجَوَاج. حَد عَبُلُ اللّهِ بِنْ وَقب .نيب حُْيَاب. عَْ 
ُعَانٍ. عَن الزّْهْرِيٍ. عَن عُزوَة. َن عَايقَة - "تا وول اتو صُ له يد َلَّعِزِقَة 
يتَيْشيِهَابَعِنَ الوْضُوء" ټی :حدِيگ عَاِقَةلَفْسَ بِالْقَايِم ٠‏ یڅ عي لي صَلّاقَه 
تیه سل في مدا لباب قَئ؟. وار مُعَأَ د يَ يَقُولُونَ: مو سُلَيَانُ نند قم وهو قَعِيف ين أَهلِ 
انعیږي. گالً: وق الاب عَن فُعاز بي جبلٍ : 
ترجمه : دام المؤمنین عانشه رضي الله عنها نه روایت يت دي فرمالي چي درسول ال صلي اه 
عليه وسلم سره یوه جامه وه په کومي چي به يي د اودس نه پس پل بدن اوچولو 
امام ترمذي وائي دعائشه رضي الته عتها روایت د درست ته دي او درسول الله صلي الله عليه 
وسلم نه په دي باب کي هیڅ یو صحیح روایت نشته 
ابر معاذ سليمان بن ارقم دمحدثینو په نزد ضعیف دي په دي باب کي دمعأة بن جبل رضي 
الله عنه نه هم روایت مروي دي 
حل لفات: ينتشف د سمع يسمع باب نه په معني د د وچولو مستعما ل دي 
تشريح : د اودس نه پس دمځ په اوچولو کي دفقهاء یو څو مذاهب دي 
مندیا یل یوه داسي اله ده د کومي په ذريعه چي سیر زاله کیږي. 
د اودس او دغسل نه پر ن د دسپاك وغيره داستعمال حکم؟ د« جمهورو په نزد مباح دي زيات ته 
زیات .داستحباب درجه لري او د شوافعو په نزد پنځه اقوال دي ليکن راجح قول دادي چي تركه 
دمنديل مباح دي او استعمالول يي مکروه تنزيهي دي او دامام زهري او سعید بن مسیب 
همدا قول دي. 
دجمهورو دليل حدیث دعائشه او سلمان رضي الله عنهما دي چي ابن ماجه تقل کړي ده 
"کانت لرسول الله صلي الله عليه وسلم خرقة ینشف بها بعدالوضو ضو" او دارتګي دمعاذ بن 
جبل په حدیث کي دي "اذا توضاء مج وجهه بطرف ثوبه" الخ 

سوال امام ترمذي ددي احاديثو تضعیف کړي دي دمعاذ دحدیث باره کي ې 
ضعیف دي ځکه چي په دي کي رشدين ۰ .این سعد او عبدالرحمن بن ز زياد ضعیف دي 
دعائشه رضي الله عنها په حدیث کي لمان بن ارقم ضعیف راوي دي. 


تفره په البولف (تحفة الأّشراث ٨٩۵:‏ (حس). 
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جواب کثرت دطرقو تدارك دضعف کوي. دويم جواب دادي مونږ چرته وجوب نه ثايتوو 
زيات نه زيات اباحت او استحباب ثابتوو او اباحت او استحباب خو په احادیث ضعينه 
ثابتیږي 

دشوافع دلیل. حديث دمیمونه رضي الله عنها دي اخرجه الشیخان وابوداود په دي حديث کي 
دي کله چي رسول الله دغسل نه فارغ شو '"فقَۀ ولته المندډيل فلم يأخذ ها"یعني ما ورته رومال 
پيش کړو ليکن وايي نخستلو کچري دا مباح او مستحب وي نو رسول الله به رد کړي نه وو 
بلکه اخستلي به يي وو او رسول الله په داسي حال کي واپس شو چي دلاس نه يي اوبه 
غڅیدلي ٢‏ 

دا حدیث ددي خبري دليل دي چي عمل نبوي ځو همدا وو چي په يوه جامه به يي مخ لاس 
اوچولو نو چي په دي وخت کي يي کپړه وانخستله دڅه عوارضو وجه وه او په عوارضو کي يو 
عارض دا هم کيدي شي چي رسول الله برودت باقي پریخودل غوښتل. دويمه وجه داده کيدي 
شي چي دغه کپړه دريښمو وه يا دا چي رسول الله صلي النه عليه وسلم عدم وجوب ځودل 
غوښتل 

دویم استدلال قیاس علي دم الشهید . چي دشهید وینه وینځل نه وي پکار تردي چي په وزن 
کي پکار راشي د اودس د اوبو هم په هغي باندي قياس شوي دي. 

دریم استدلال: بڅاري دمیمونه رضي الله عنها نه چي کوم روایت نقل کړي دي. 

جواب: وزن دهغه اوبو کيږي په کومو چي اودس شوي وي او کومي اوبه چي په اندامونو پرتي 
وي دهغي وزن نه کيږي او که بالفرض اومنو چي ددي اوبو وزن هم کيږي نو دا هغه وي کومي 
چي وچي شوي نه وي او په دي کي خو وچوالي دغیر په وجه راغلي دي او توري خو شهید لره 
پاك کړو فلایقاس عليه 

"حدثنا جریر' ددي عبارت مطلب دادي جریر وائی ما دخپل شاګرد مجاهد په نزد داحدیث 
بیان کړو نو دیوي زماتي نه پس دوباره حاضر شو او دا حديث يي ماته دوباره بیان کړو ما ورته 
اووئیل دا حدیث دي چرته اوریدلي دي علي بن مجاهد اووئيل چي ستاسو نه مي اوريدلي دي 
اګر چي علي بن مجاهد ثقه دي نو په دي وجه که ماته ياد نه وي لیکن دا حدیث صحيح دي 
ځکه چي دا زمائقه شاګرد دي ددي دري صورتونه دي يو داده چي استاذ دشاګرد په رايادولو 
سره دهغه تکذيب اوکړي. دویم دادي تکذیب اونکړي لیکن داسي الفاط استعمال کړي کوم 
چي په عدم تکذيب دلالت کوي. دریم دا چي دشاګرد توثیق اوکړي که اولني صورت مراد وي 
نو رواڼت مردود دي او که دویم صورت مراد شي نو مقبول دي دجمهورو په نزد لیکن په دریم 
صورت کي بالاتفاق مقبول دي. 
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د راویه حِديتٌْ ام المومنین عالشه رضی الله عنها مختصر حالات 
نوم عائشه رضي الله عنهاء صدیقه . حمیرا لقب . ام عبد الله کنیت . د پلار توم ابوېکر 
صدیق رضي الله عنه او د مور نوم ئي زينب وو او د هغی کنیت ام رومان وو . د بعت ته څلور 
کاله پس پيدا شوه په مکه معظمه کي ئي د نبي کريم «صٌلي ال له وَسَلَم, سره تکاح اوشوه د 
نهو ۹۰ کالو په عمر کي او په مدینه ملوره کي ئي رخصتي اوشوه . د غزواتو ته په غزوه احد 
کي شریکه وه.,بځاري ,۵۸٨/۲‏ : : : 
دغه شان ددی شرکث په غزوه بنو مصطلق کي هم معلوميږي چي په دی کی ددی هار ,اميل؛ 
روک شو وو - : 1 
د ام المزمنین عائشه رضي الله عنها په نورو ښځو باندی عموماً او په ياقی امهات المومنین 
باندی خصوصا په څو وجوهاتو سره فوقیت حاصل وو ابو موسي اشعري رضي النه عنه فرمانۍ 
چي په مرنږ به کله څه مشکل راغی نو د هغی علم به مونږ د عائشه رضي الله عنهاسره بیا 
مونده ‏ «ترمذي» په دی کي سخاوت .عبادت . تواضع اننهائي زياته وه اکثر به ئي روژه 
نیوله هر کال به ئي حج کولو او غلامان به ئي ازادول ام المؤمنین عائشه رضي الله عتها په 
مکشرينو صحابو کي داځله وه یعنی هغه صحابه چی د هغه نه زیات روایات منقول دی ددی 
د روایاتر تعداد د احاديثو په کتابونو کي ۲١٢٢‏ موندلی شي چي ددی نه په ۱٢۴‏ باندی 
بخاري او مسلم اتفاق کړی دی . امام بخاري منفردا ۵۴ احادیث روایت کړی دي او په ۶۸ 
احاديثو کي امام مسلم منفرد دی «عمدة القاري ۱ ۳۸, 
وفات: د امیر معاويه رضي الته عنه په اخیر زمانه کي وفات شوه په دی وخت کي ې عمر څلور 

شپیته کاله وو .په جنت البقیع کي د وصیت مطایق دفن کړی شوه 

.ېن له له مخ يله مت من يخ مهن من مه من لت له به بد 


ُمَې. من ادي نسي. عَن عب الٌځني بي عَل. عَن مُعاوڼي جټلٍ. قا" يف اليل 
اَلَو وَسَلَير ٤‏ وك مَعَ َښُهۀ رف قَوبو ". قا بر يیتی: َد عَرِيب وَِستَانۀ صَعِيث. 
َرِهِْين بُن مغي. وَعَبْنُ الوخمي بن ريد بي ألفو الأَفْرِمِقايُمَعُفَاي ني العيي. وق رخص 


کو من أْلِ الولو من أَضِعَاب اَي صَلَ الله َو وسم ومن َد هُ في الغ الو ضرو. 
. 0 َ ۷ که يُ روس راع ېږ حور ۰ 
وَمَنْ كَرِهَۀ َال َۀ مِن بل نه قټیل اٍنَ اوو يوز . ووي ذَلِكَ عَنْ يډ بي المُسَيِبِ. 


8 ٍ يو وسو 5 کچ ړه. قال: حَذَكَِيهِ عَل نْ مْجَاهِد عَی ري 

, ود ره سه نه هع حا : ۶# سم او ٢‏ ۳ 
نږي قۀ. من قفلبة. من اوه رِي. قا اه ال دیل بف ال شد لع الُضَُيُّمن . 
ترجمه : دمعاذ بن جبل رضي الله عنه نه روایت دي فرماني چي ما رسول الله صلي الله عليه 
وسلم لیدلي وو چي کله به يي اودس اوکړو نو مخ به يي دخپلو جاموپه کناره اوچولو 
امام ترمذي وائئ دا حديث حسن غريب دي او سند يي هم طعیف دي. رشدين بن سعداو 
عبدالرحمن بن زياد بن انعم الار بغي دواړه په حدین کي ضعیف راویان دي دصحابه کرامو نه 
پس ورپسي خلقو ته داهل علمو يوي ډلي د اودس نه پس په رومال دمخ اوچولو اجازت ورک ,ي 
دي او څوك چي ورته مکروه وائي صرف په دي وجه چې وئيلي کيږي چي اودس به دقياهن په 
ورځ راوړلي شي داخبره دسعید بن میب او زهري نه سروي ده. 
دزهري قول دي چي د اودس نه پس درومال استعال دوچولو دپا. : مکروه دي ځکه چي داودس 
اوبه یه دقيامت په ورځ راوستلي شي. 
حل لغات رخص. ماضي د باب تفعیل ده یعني اجازت يي ورکړو 

دمماذ رضي الله عنه حالاتء 

نوم معاذ کنيه ابو عبدالرحمان لقب امام الفقهاء نذیل العلماء چي دقبيله خزرج سره يي تعلق 
وو او داتلسو کالو په عمر کي دمصعب بن عمیر په لانس مسلمان شوی وو درسول الله صلي الله 
عليه وسلم ورسره ډیر محبت وو او په تمامو عزواتو کي درسول الته سره شريك شوی وو چي 
کله يي یمن ته لیږلو نو یمن رالاته يي اولیکل "ني بعثت الیکھ خپراهلي " يعني ماپخپلو 
کسانو کي تاسو ته بهترین کس درولیږلو کله چي عمرفاروق رضي الله عنه مجلس شوره جوړه 
کړه نو دهغي یو رکن معاذ رضي الله عنه هم وو امیرالمومنین دمعاذ په باره کي اوفرمائیل 
"اعلمهمھ پالحلال. الحرام معذ بس چپل" يعني په صحابه کرامو کي دحلال او حرام په علم زیات 
خبردار معاذ بن جبل دی او په یو بله موقعه کي يي هم فرمائيلي وو لولا محَذ له لك عمر . 
وفات دطاعون عمواس په کال وفات شوی وو چي عمريي ۳٣‏ کلونه وو دهجرت په اتلسم کال 
په هغه ځاي کي دفن کړی شو دکوم ځاي نه چي عيسي عليه السلام اسمان ته پورته کړۍ شوی 
وو. 
دابن سعد دقول مطابق دمعانذ رضي ال عنه لیږل دفتح مکي په کال په ربیع الثاني کي 


' تفردبه اللف (تحفة الأشراف: .)۳٣۴‏ 
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دهجرت په اتم کال شوي وو او ابن حجر لسم هجري بیان کړي دي 

٣ه‏ ىد د ٩٧د‏ د اد ٤د‏ ىبه ىاد تبه خد ٤ه‏ ماد من مه تاه 

١‏ بب فيا َال بَغْنَ الْوْضُوءٍ 

. داودس نه پس څه وئيل پاردي 
هه خَيَكَنَ جَعْق دن مُحَبّدِ دعتر نې طنراع ري عکوید يئ عپلي ‏ عَن مُعَاَِة بي 
َالج. عَنْ َپِيعَةبِي يريل الدَشي. عَنْأيئر الکفلان. واي عُْمَان. عَن عُمَر ني الاب 
6ل رشولً افو صَل له عَليهِ وسر مَن تفن الور 0 هان لېه 1 
مهن مُحَبَدّا عَبُده رون اللّهمَاښعليي مِ لاي وَاښْعلتي می 
لتتَهَرِين. فُوحَث لَۀ ۀبوا الْجتَةِيَخُ هِن اَي مَاء ". قا أُ پیتی. ۴۳۴- 


مر .بي عَاصِر. قا َو ويتی. حَرِیئ عُمَوَ كلْ خُولِق ريد ين يب في عَنًَا الْعَدِيت. قا 
رول باون َاج وين ن عَنْ مُعَاوِيَة بي صَالج. عَن ويي ټړيً. 2 -- 
نی بي ثُقَْرٍ. عَنْ عَُو. وَقَنَا في 
نکاوواشوواه یڅ کي لي صل له تايوو»ا ق الا ميه ياد. قال مْحَ. ۷ 
پټ نَمْيَسْمَء مِن عُمَرَِيَْا() 
ترجمه : دعمر بن الخطاب رضي الله عنه نه روایت دي فرمائي چي څوك اودس اوکړي او په 
ښه شان ره اودس اوکړي او بيا دا کلمات اووائي "اشهدان لااله الااله وحده لاشريك له 
واشهدان محمدا عبده ورسوله اللهم اجعلني من التوابین واجعلني من المتطهرین" یعني زه 
ګواهي ورکوم ددي خبري چي دالله نه علاوه بل معبود نشته او هغه یواځي دي چي هيڅوك 
شريك نه لري او زه ګواهي ورکوم چي محمد صلي الله عليه وسلم دهغه بنده او رسول دي او اي 
الله مالره دتوبه کونکو او پاکي کونکو نه اوګرځوي. نو دده دپاره به دجنت اته واړه دروازي 
پرانيستلي شي او په کومه چي جنت ته داخلیدل غواړي په هغي به داخلیږي. 
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٢ 
8 
څ دغڅ‎ 

2 
8-٧ 
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تفره په المژلف (تحفة ا لاأّشراف: ۰ خر جه پډون قرله 'اللهو اجعللي... '' کل من: صحیځ ملو /الطهارة ٢‏ 
)۳٣٣(‏ . والطهارة ٥٢‏ (۱۲۹) . و سشن النان/الطهارة ۱۳۸٠۰۹‏ . والطهار )٤٣٣( ٠۰5‏ . و مستډ احمد (۱/۱۳۹ ۱۵ ۱۵۳) من 


طريق عقبة بن عأمر عن عمر (تحفة الأشراف ۰۲۰۹۰ . 


امام ترمذي وائي په دي باب کي د انس. عقبه بن عامر رضي الله عنهما نه هم احادیث مروي 
دي امام ترمذي عمر رضي الله عنه دحدیث طرق ذکر کولو نه پس فرمائي چي ددي حديث په 
سند کی اضطراب دي په دي باب کي اکثر څیزونه نبي کريم صلي الله عليه وسلم نه صحيح 
ثابت نه دي' : 

حل لغات. احسن دنيکئ کار کول یا په ښی طريقي سره کار کول دنصر باب نه مستعمل دی 
.تشريح : دا حدیث په مسلم کي هم دمعاويه بن صالح دشاګرد عبدالرحمن بن مهدي په سند 
مذگور دي او په دي کي د دعااخري حصه '"اللهم اجعلني '' تشته «مسلم کتاب الطهارت باب 
الذکر المستحب عقیب الوضو»ء. 

دجنت دروازي څو دي نو دسورة الحجرات ۴۴ نمبر ايت کي دجنت د اوه دروازو ذکر دي او 
دسورة الزمر په ۷۳ ایت کي دجنت د دروازو ذکر دي ليکن دجنت دروازي څو دي ددي خبري 
په قران کي ذکر نشته البته په احاديثوکي ددي تصريح راغلي ده چي دجنت دروازي اته دي 
یعني دجهلم د دروازو نه يې يوه دروازه زیاته ده او همدا دحکمت الهيه مقتضی ده لکه څرنګه 
چي دجهنم دروازي مختلفي دي دارنګي دجهنميانو ډلي هم مختلفي دي دارنګي به دجنت 
دپاره هم دروازي وي او دجنتيانو به هم جدا جدا حصي وي او ديوي دروازي زياتوالي دد ٤‏ 
دپاره دي چي رحمت الهيه په غضب الهي باندي غالب دي ,رحمة الته الواسع ۴۹۰۴, 

په ملم کي ددي حديث اصل واقعه ده عقبه بن عامر وائي ما او عمرفاروق به په تمبر تمبر 
اوښان څرول يوه ورځ به ما اوښان بوتلل او عمرفاروق به په مجلس نوي کي حاضري کوله او 
چي کومي خبري به يي اوریدلي وي هغه به يي ماته دشپي بيانولي او دويمه ورځ به عمرفاروق 
اوښان یوتلل او زه به په مجلس نبوي کي حاضر وم او دټولي ورځي خبري به مي ورته اورولي 
یره ورخ زما داوښانو بوتلو نمبر وو مګر ډيره ښه ګیا او پانړي راته ملاؤ شوي داوښانو ځيټي 
زر ډکي شوي او په جلتئ سره مي اوښان واپس راوستل دمازيګر دمونځ نه پس وخت وو چي ما 
اوښان اوتړل او ځان مي مسجد نبوي ته اورسولو چي هلته نبي گریم صلي الله عليه وسلم خلقو 
ته خطاب کولو زه چي راورسيدم دمجلس په اخر کي کیناستم زه چي څه وخت راورسیدم نو 
نبي کریم صلي الله علبه وسلم دا فرمائيل چي هر مسلمان اودس اوکړي او په ښه شان سره 
اودس اوکړي او بیا دوه رکعاته نفل اوکړي او دیته يي زړه او مخ متوجه وي نو دداسي کس 
دپاره جنت واجب شو زما دځولي نه بي اختياره یو دم اووتل واه واه زما مخامځ عمر رضي الله 
عنه ناست وو ما طرف ته متوجه شو او ويي فرمائيل ستا دراتلو نه مخکي رسول ال صلي الله 
عليه وسلم څه بیان کړي دي په هغي ددينه ډبل واه واه دي ستا دراتلو نه مخکي يي فرمائیلي 


وو چي څوك بهترين اودس اوکړي او بيا دا ذکر اوکړي "اشهد" الځ. نو ده ته به دجنت اته 


۱٤٨۰١۹. )41 01 لقاحما1‎ ۷۷٠٢٢٢٢ مه‎ 


الورد الشذي سه المجلد الاول 


دروازي پرانیستلي شي او چي په کومه داخليدل غواړي په هغي به داخليږي ددينه معلومه 
شوه چي دا حدیث عقبه بن عامر درسول الله صلي الله عليه وسلم نه براه راست نه دي اور ریدلي 
او په مینځ کي دعمرفاروق واسطه ده ېس صحيح سند دعبدالله بن صالح وغيره دي او د زيد 

بن حباب سند صحیح نه دي ددینه علاوه دابو ادریس خولاتي ملاقات دعمر رضي الله عنه سره 
ثابت نه دي او نه يي سماح ثابت ده لکه چي اما م بخاري هم ونيلي دي. 
دزید بن حباب او دعبدالله بن صالح په سندونو کي فرق: دزيد بن حباب او د ابوادرب - ن ځولاتي 
او دعثمان په مینځ کي او دعمر رضي الله عنه په مینځ کي کومه واسطه نه ذکر کوي او عبدالله 
بن صالح دابو ادریس ځولاتي او عمر په مینځ کي دعقبه واسطه ذ کر کوي او ابو عسمان دعمر 
په مینځ کي د جبیر بن نفير واسطه ذ کر کوي پس ټول دري سندونه شول يو د دزید بن حباب دي 
او دوه دعبدالله بن صالح دي مګر دسند په مینځ کي تحويل دي دربيعه نه دواړه سندونه 
جداکیږي. 
د راوي حالات : د امير المؤمنین عمر فاروق حالات د کتاب په شروع کي تیر شوي دي 

ېه یه #ه یله يد لت يه يغه جات لن لد ېه بېز عت ېت جېد 
٢‏ بَاب ف الَوضُوءِ المد 
په یو مد اويو د اودس ولوبیان 

٠٥م‏ حَذَكنَاَحْمَنُ ين مَِيع. وََ ين عُجْړ. قالا: حَذَكنَاِسَاعِيل اب عَُيةَ .ني رحائة. 
عَن يت َد لص لل له له کان "يَيبالٍ وه وَيَفَْيلُ لماع ". قال: ري ايا 
عَن عَايْقَة. وما بړ. وَأََّسِ بي عَالِلي. قا و ٍیسی: عرِيئ عَهِيل. عَعئ صَحِي. وا ريْحَانة 


‫َُّ 


ائۀ: عَبْلُ الو بِن مَطړ. وَكَكَذًا لیف أَفلِ الولړ: وهه لم لن ولس بامٍِ وقالَ 


۳ 
١ 


٨ 


لايع يُوز توق ِنۀ ءَلَ اَل مِنةُ 


ّ ّ 


‫َّ 


الطَاِ .و مَ. وضحاق :نه عَعُقی هَلًا الْحَدِيي عل التَوَقّ 
َْوكَدْمَاكُف. ثږ 
ترجمه : دسفینه رضي الله عنها بیان دي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم به په یو مد اوبو 
اودس او په یو صاع اوبو سل کولو. 

امام ترمذي وائي دسفينه حدیث حسن صحيح دي. 


اصحیځملم| لحيض ١٠‏ نش ابن ماجه/الطهارة ا(٣٢٩)‏ (تحفة الاأشراف : )۴٢ ١٣‏ مستد احمد (۵/۲۴۲) سئن 
الدار ی/الطهارة )»۱۵(٨۳‏ 


الورد الشذي المجلد الاول 
په دي باب کي دعائشه. جابر. انس بن مالك رضي الله عنهم نه هم احاديث وارد دي 

دبعضي اهل علمو قول دي چي په یو مد اوبو به اودس کولي شي او په یو صاع اوبو به سل 
کولی شی. دامام شافعي. احمد او اسحاق بن راهویه «رحمهم الله قول دي چي ددي حدیث 


مقصد تحديد نه دې چی ددينه زیات یا کم جائز نه دي بلکه ددي مطلب دادي چي دا داسي 


مقدار دي کوم چي اکثرو وختونو کي کافي کېږي 

حل لغات. اغتل اغنسل يغتسل اغتسالامعني سل کول .سل یفسل غسلا وینځل 
مغتسل معني غسل غانه . غسیل وینځلي شوي . غاسل معني دوبي. 

سفینة السفینة په معني دکشتئ او جهاز سره جمع يي سفن سفٌن او سفان راخي 

خرقنا تخرق وانحرق په معني دشلیدو او سوري کیدو سره دي 

تشريح : ماع دڅلورو مدونو نه جوړوي يعني دري کلو یوسل پنځوس ګرام او يو مد دوه 
رطل وي یعني اوه سوه نوي ګرامه هم دومره مقدار د اودس او دغسل دپاره کافي دي 

که دا حدیث په داسي مقام کي بیان کړي شي چرته چي اوبه زياتي وينو دحديث مطلب به د 
وي چي په اودس او سل کي اسراف کول پکار نه دي نبي کریم صلي الله عليه وسلم به په هم 


دومره اوبو اودس او غسل کولو او که حديث په داسي مقام کي بيان کړي شي چرته چي اوبه 
کمي وي نو مطلب به داوي چي په اودس او غسل کي بخيلي کول پکار نه دي په ډيرو لږو اوبو 
په اودس او غل کولو کي په بدن کي د اوچ ځاي پاتي کيدو احتمال دي. نبي کریم صلي الله 
عليه وسلم به داوبو دقلت باوجود په اته سوه ګرامه په اوبو اودس کولو او په پاؤباندي دري 
لیټړه اوبو به يي غشسل کولو پس دخلقو دپاره هم پکار دي چي داوبو په استعمال کي بخل 
اونگړي. 

دا خبره خو اتفاقي ده چي په يو مد اوبو اودس کول پکار دي اوپه یو صاع اوبو ځسل کول 
پکار دي او دا جائز مقدار دي او په دي خبره هم اتفاق دي چي د اودس او ښسل دپاره شرعا 
داوبو کوم خاص مقدار مقرر نه دي داسراف نه بغير په قدر دضرورت اوبه استعمالول پکار 
دي مګر اختلاف په دي خبره کي دي چي دمد مقدار څومره دي په دي کي داهل علمو دوه 
مذاهب دي. 

اول مذهب دامام شافعي او امام احمد دي ددوئ په نزد یو مد یو رطل او ثلث درطل وي په دي 
حساب به يُواصاع پنځه رطله او یو ثل وي. دوئ په تعمل داهل مدينه استدلال کوي ځکه چي 
دامام مالك په زمانه کي همدا صاع په مدینه کي رائج وو 

دویم متذهب د امام ابو حنيفه او امام احمد دي ددوئ په نزد يو مد دوه رطله وي او په دي 
اعتبار سره یو صاع اته رطله وي ددوئ دليل په طحاوي کي دجابر رضي الله عنه روایت دي 


الوره الشدذي ې المجلد الاول 


چې مون دعائشه ر رضي الله عنها په خدمت کي حاضر شواواوبه مو اوغوښتلي هغي را راته په 
یو لوښي کي اوبه راکړي او ويي فرمائيل نبي کریم صلي ال عليه وسلم به په همدي لوښي 
سل کولو ما چي دهغه لوښي اندازه اولګوله نو هغه تقريبا ۹ ٠۰‏ رطله وي او د شك په 
صورت کي عده اقل متمین وي " 
د راوي حالات : رص أيي ریحانة) اسمه عبد الله ابی مطر البصري. مشهور یکنیته صدوق تغیر بآخره 
س الالعة (عی سفيئة) هو مو لی رسول اه صل الله علیه وسلم یکتۍ أباً عبد الر حس یقال کان اسبه 
مهران أو غیر ذلك فلقب سفينة لکونه حمل شيثاً کبيراً في السفر. مشهور . له أحادیث.(تحفة 
الاحودذی) 
که مه مه من مل مه یلت بېز به له به يه موه لېه عا 
٣‏ بَاپ ما جَاء ف كَرَاوِيَةِال(شرَان ف لص بِالمَاء 
د اودس په اويو هي د اسراف عکولو د کراهت بیان 
۷ عَذَكَنَمُحَبَنُ بِنبَقَا يَشَارِ. .مك ُو او الال . عََكَُاَارِجَةبن مُضب .خو ني 
َُيْر. عَن الکشي. عَن عُ ني صَْوَة لمغري عَن أَ ڼي تب اځي لړال وول 
: :"اج ضر َيطاا .الک : لْوَلهَان. فََّقُاوَسوَاسَ الا . قال: وق اليب عَن عَبْر 
عَبْرٍو .وََبٍااَّهِِ مُقَقَلِ .ال ابو عیسی: عَِيۀ أَ مب عَريټ ټی دلباک 
وَالصَحِيُعَ ِ عفأَلِالعَِي. لالا لحد اهي عَارِجۀ .ول وك لْحَدِيك مِن 
ير وو عن الحي كَولۀ: لځ في دا لي عي ال صَل همل قَيۀ. وَمَارِجۀ 
لس بالگ ون أَحَابنَامَكَقَۀ ان لْباولو. رم 
ترجمه : دائ ين کعب رضي الله عنه ته روایت دي چي رسول الله صلي الله علیه وسلم 
فرمائيلي دي د اودس دپاره یو شيطان وي چي "ولهان" ورته وئيلي شي تاسو دده د وسوسو په 
سېپ داوبو ډیرو خرچ کولو نه ځان بچ کړئ 
امام ترمذي وائي په دي باب کي دعبدالله ابن عمر. او عبدالله بن معفل رضي الله عنهم نه هم 
احادیث وارد دي. 


'سش اب ماجه/الطهار۴۸5 )۴۲٣(‏ (تحفة الاشراث .)٢٩-‏ و مسند احمد )۵/۳٣(‏ 


الورد الشدي ( 28 المجلد الاول 
حدیث دابئ بن کعب غریب دي. 
ددی حدایث سند دمحدثینو په نزد قوي نه دي ځگه چي مونږ ته دا نه ده معلومه چي دځارجه نه 
علاوه بل چا داامسند نقل کړي وي دا حدیث په نورو سندونو دحسن بصري نه موقوفا مروي 
دي يعني دا يي دحسن قول ګرځولي دي او په دي باب کي يي هیڅ یو شي دنبي گریم صلي ال 
عليه وسلم نه ثابت نه دي او خارجه زمونږ دعلماؤ په نزد قوي نه دي ابن مبارك د هغه تضعیف 
کړي دي 
تشریج په اودس او سل کي اسراف کول یعني دضرورت نه زیاتي اوبه خرچ کول مکروه دي 
په مسند احمد او ابن ماجه کي روایت دي چي یو ځل سعد بن ابي وقاص رضي الته عنه اودس 
کولو او هلته دنبي کریم صلي الله علیه وسلم تیريدل اوشول رسول الله ورته اوکتل نو هغه په 
اودس کي اسراف کول نو تنبيه يي ورته ورکړه او ورته يي اوفرمائيل اي سعد فضول خرچي 
ولي کوي سعد عرض اوکړو اي دالله رسوله ایا په اودس کي هم اسراف وي رسول الله صلي الله 
علیه وسلم اوفرمائيل هو . کچري ته په روان نهر باندي يي نو هم «مشکوة باب سنن الوضو» 
ددینه علاوه په نورو احادیثو كي هم داسراف نه ممانعت راغلي دي امام ترمذي چي په دي 
باب کي کوم روایت ذ کر کړي دي هغه ضعيف دي او امام ترمذي کله کله داسي کوي چي 
دصحيح روایت په موجودګئ کي ضعيف هم راوړي تردي چي طالب علم ورنه خبردارشي. 
ارشاد نبوي دي نبي کریم صلي الله عليه وسلم فرمائيلي دي بيشکه د اودس دپاره يو شيطان 
وي چي ولهان ورته وئيلي شي پس په اوبو کي دوسوسو نه بچ شي داحدیث ابن ماجه او مسند 
احمد نه هم مذکوردي غزازيل په خلقو کي د:ة صان پيداکولو اوځورولو دپاره شیطانان په 
مختلفو کارونو مقرر کړي دي يوه ډله دشیطانانو په دي کار مقرر کړي ده چي دمومنانو په 
طهارت کي شك پيدا کړي په دي کار دمقرر شوي شیطان نوم ولهان دي دا لفظ د وله 
"حيران" نه ماخوذ دي او په دي به الف او نون زائدتان وي او په دي وجه نبي کریم صلي الله 
عليه وسلم رهنمائي اوکړه چي مومن دپاره په اوبو کي دوسوسو کولو نه ځان ساتل پکار دي 
یعني داندامونو دوینڅلو سره دي روان شي اګر که ددي په وینځلو يي یقین هم ته وي نو ددي 
په وینځلو به یو بالټي اوبه ضايع کړي او مومن دپاره پکار دي چي دشریعت په مقرر کړي حد 
باندي اودریږي يعني اندامونه دري پيري اووینځي او زيات يي اونه وینځي تردي چي اوبه 
فضول ضایع نشي. 

فالده: شریعت هر هغه سوړه بنده کړي ده د کومي نه چي دمومن په طبیعت کي ووسي پيدا 
کيدي شي او هم ددي حکمت په وجه په شل ځانه کي دمتيازو کولو نه منع راغلي ده او هم 
ددي حکمت په وجه زنانه چي په کومو اوبوغسل دجنایت کړي وي دهغي نه په پاتي شوو اوبو 


الوره الشذي سه المحلد الاول 


دنارینه دپاره غسل کول او استعمالول منع کړي شوي دي او هم ددي حکمت په وجه نبي کریم 
صلي الله عليه وسلم دښځو په جامو کي مونځ نه اداء کولو 

داپي بن عب رضي الله عنه حالات 
نوم ابئ کنيه ابوالطفيل لقب سيد القري . سیدالاتصار . سیدالمسلمين دمور نوم يي صهيله 
وو په عقبه ثانيه کي مسلمان شوی وو دبدر نه واخله دطائفه پوري په تمامو جنګونو کي شريك 
شوۍ دی ابوبکر رضي الله عنه دقران د تدوین او ترتیب دپاره یو څو صحابه کرام مقرر کړي وو 
چي یو په دوئ کي ابئ بن کعب هم وو عمر رضي الله عنه ور ته صرف د دارالافتا کار حواله 
کړی وو کله چي ده درخواست ت اوکړو چي ما هم چرته عامل مقرر ر گړهدنو عمر رضي الله عنه 
ورته اوفرمائيل زه ستا دين په دنیا خرابول او خیرتول نه غواړم «بخاري؛ 
ايئ بن کعب دقران سره سره د تورات او انجيل هم عالم وو دده د درس په حقله کي عرب عجم 
روم او شام او ډیرو علاقو نه راغلي خلق شريك وو . 
دحب رسول يي دا حالت وو چي استوانه حنانه يي پخپل کور کي په طور دتبرك ساتلي وه 
وفات؛ ٩‏ هجري کي دعثمان دخلافت په زمانه کي وفات شو او عثمان رضي الله عنه 
ورباندي جنازه اوکړه او په مدینه کي ځاورو ته اوسپارلۍ شو. 
مرویات: چونکه داحاديو په بيانولو کي يي زيات احتياط کولو نو په دي وجه ورته صرف 
۷ روایات منقول دي چي دري پکي متفق عليه دي يو په بخاري کي دی او اوه په ملم 


کي. 


يې به جڅز با تر د اې تل ې ته لت لت ته د مه بد 
٤‏ بَب ما جَا في الو وِلِكُنِ صَلاَةٍ 
د هر مو نځ دپاره د مستقل او نوي اودس کولوبیان 
۸ عَذَكُنَامُعَتَُبِ َُيٍْالزازي عا ُيّْالْفَضْلِ.عَن عَنْ مُحََِّ بي اٍسعاق. عَنْ حُمَيدٍ. 
عَن اي .اَي صَلَ اه عَلَهِ لم لير اج" یتوماً لِكُنٍصَلَاةٍطاهِا َؤ اور ". قال: كُلت 
واکي: يت تُنُْذ قښته قَضتَفُون أََلمھ ٢‏ قال:سُنَ د تقومً وسر وَاحِدٌا. ال او بیتی: وَحَدډِيت 
خََيْدٍ .۱ مځ عَرِيب هًَا اوه وَالَْفُهُو عََْ فل الْحَدِيت حَدِيط عَمْرِه ي عَامِرٍ 


یا 


- 


الأنتماري. عن اکي. وق ان بفش أَْلِ الیلو ټیری الوْشوه لِكيٍ عَلَاةٍ استخباباً لا عل 


الوجُوب.) : 
ترجمه : دانس رضی الله عنه بیان دي چي نبي کریم صلي الله عليه وسلم به دهر مونځ دپاره 
اودس کولو که اودس به يي وو او که نه به وو حمید وائي چي دانس رضي الله عنه نه مي تپوس 
اوکړو چي تاسو به څنګه کول هغوئ اوفرمائیل مونږ به صرف یو اودس کولو 
امام ترمذي وائي دحمید حدیث په واسطه د انس ددي سند په اعتبار غریب دي او دمحدئینو 
په نزد مشهور عمرو بن عامر والاحدیث دي کوم چي په واسطه دانس مروي دي او دبعضي 
اهل علمو رائي داده چي هر مونځ دپاره اودس مستحب دي واجب ته دي 

حل لغان :طاهر په معني دپاك طهر يطهر طهرا دنصر او کرم نه مستعمل دي طاهر یي صفت 
دي جمع يي اطهار راځي اودتفعیل نه په معني دپاکولو دي. 

د حديت دراوي! نس بن مال رضي الله عنه مختصرحالانه 

نوم انس او کنيه يي ابو حمزه او لقب يي خادم رسول الله قبيله يي بنو نجار وه او دپلار نوم يي 
مالك او دمور نوم يي ام سليم سهله بنت ملحان انصاريه وه درشتي په لحاظ سره ام سلیم 
درسول الله صلي الله عللیه وسلم ترور کیدله . 

انس رضي التهعنه داته یا نهه کالو په عمر کي دخپلي مور سره یو ځاي مسلمان شوى وو کله 
چي لو کالو ته ورسیدو نو مور يي اووئيل ای دالله رسوله انس پخپله غلامئ کي قبول کړه نو 
رسول الله قبول کړو تقریبا لس کاله درسول الله صلي الله عليه وسلم په خدمت کي پاتي شو په 
سفر او حضر کي به ورسره یو ځاي وو او په صلح حديبيه. بیعت رضوان. خيبر طائف. 'ر حجة 
الوداع کي يي درسول الله سره ملګرتیا کړي ده 

صدیق اکبر رضي الته عنه دبحرین عامل مقرر کړو او عمر فاروق رضي النه عنه دتعلیم او 
تربیت دپاره بصري ته ولیږلو دفتني په زمانه کي ګوشانشين شو. دده په زند ګئ په خصوصي 
عاداتو کي حق ګويي. تواضع. اشاعت اسلام حب رسول او اتباع رسول شامل وو. 

مرويساته انس رضي الله عنه دمکثرينو صحابه کرامو دجملي نه وو دده دمروياتو تعداد 
۷ دی چي ٨۸‏ ١پکي‏ متفق عليه دي او ٢صرف‏ په بخاري کي دي او ١‏ صرف په مسلم 
کي دي ,تهذیب الکمال». 

وفات: د هجرت په ٣٩‏ کال کي دسلو کالو نه په زیات عمرکي وفات شو دوفات کيدونه مخنکي یي 


تفر د په الم لف (تحفة الأشراف )»٠٤‏ 
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خپل شاګرد ابت بناتي ته اووئیل چي زما دژبي نه لاندي درسول الله صل الله عليه وسلم ویخته 

مبارك کیږده نو هغه دحصم تعمیل اوکړو او په همدي حال کي ورنه روح پرواز اوکړو غرض دا 

چي فسطن بن کلاب ورباندي جنازه اوکړه او خپل کور ته نزدي په لف مقام کي دفن کړی شو. 
(روضة الصا حین شرح ریاض الصا حین). 

د د که کله د له اد ياد ته مخز یله اد بلاه بلاد یل هر 

۹-7 ۹ سخ ام ېې ور - يع و سب 0 - وه او دک 

۹ وکل زو في دي عَن اي عُمو. عَي الّي صَل له عَلَيهِ وَسَلَم له قال: تن توقَا کل 

كَقټ اه لَۀ په عَضْرَ حَسَايٍ ". قال: وروی هَدًا العَييک الْأَفْرِيت. عَنأي غُعَيْفٍ. 

حَزَكَامحَسَُبُنيرِينَ الوا عَن الآأفرمئ. وَمر تا صويف. قا ين المَريي: قال يې 


ن۰ ١‏ مک ء کل عُ َد ال . قََال: مَدَ اناو عَطْ 5 قال: سَمِکت 
وي الْقَطَانَ ذَكَوَ لِهِشَام لن عَزْوَة مَلَ لْحعَِيک 0 هَذا ستا مَضْرِ ال سشیعتا 


. 


روس 


الْقَاِ.( 

ترجمه : دعبدالله بن عمر رضي الله عنهما نه روایت دي چي رسول الله صلي الله عليه و لم 
اوفرمائيل څوك چی د اودس دپاسه اودس کوي دهغه دپاره به لس نيکئ ليکلي کیږي 

امام ترمذي وائي دا حدیث افريقي دابو غطیف نه او ابو غطیف دابن عمر نه او ابن عمر 
درسول الله صلی الله عليه وسلم نه نقل کړي دي. مونږ ته دا حدیث حسین بن حريث مروزي 
دمحمد بن یزید په واسطه بیان کړي دي او محمد بن يزید دافریقي نه نقل کړي دي او دا سند 
ضعیف دي. : 

دعلی بن مدینی قول دي چي يحيي بن سعید القطان به ويل هغوئ ددي حدیث ذکر 
بن عروه نه اوکړو نو دي وخت کي يي اووئيل چي دا مشرقي سند دي 

داحمد بن حسن نه مي اوریدلي دي هغه وئیل چي احمد بن حنبل نه مي اوریدلي دي چي ما 
پخپلو سترګو ديحيي بن سعید القطان پشان بل څوك نه دي لیدلي. 

حل لغات. "عب" کتابا وکتابة دنصر نه دی په معني دليکلو لگه چي وئيلی شي کتب عليه 
کذا یعني دفلاني متعلق یی فیصله اوکړه 


دهشام 


اي ماجه/الطهارة ۳ه ۵٥۳‏ (تحفة الّشر اف :۸۵۰۰ ال الځ الالبان: ضعیف. 


' سش اي داود! الطهارة۳(۳۲٣)‏ نن 


اين ماچة .)٢١٥(‏ // شعیف سش اس ماجة ٧٤٤١(‏ 


حنات د کرم او نصر نه مستعمل دي په معني د ښکلي سره .اصفت يې حسمن او جمع يي 
حسان راځي مؤنث يي حسنة او حسناء ٠‏ او حسان او حسنات راځي. 
د راوي حالات : عبد الله بن عمر رضي الله عنهما حالات دکتاب په ابتداء کي تیر شوي دي. 

ېه بر ېد تل بې د يلد لېر اد ټېه بد تد تلد له کد له 


۰ عَََمُحَبَنُ ان قا ر. عَذَقََايحِی لن سَوِيد. وَعَبْدُ اوغت هه مُوَ اب َد َو 0۱۱١٠۴‏ 
عََكَنَسُفِيَانُ ين عويل. هن مړ بي مار الصا قال: وځ لس نن عَلِيَقُول: "کن 
لص اَي وسل 08 عِْد كُنِ مَلَاق كُلْت: چو و 1 0 5ل 


الوا نَّهَاِِضْءِ وَاحِدِمَالَھ نُْدِ ث" .الک یی هََا حَصَنُ صَحِيع. وَحَدِيث حُبَيِعَن 


1 - رر 


ََّي حَريۀ جَي عَرِيب عَشن. () 

ترجمه : دعمرو بن عامر انصاري بيان دي فرمائي چي دانس بن مالك رضي الته عنه نه مي 
اوریدلي دي فرمائیل يي چي نبي کریم صلي الله علیه وسلم به دهر مونځ دپار ره اودس کولو 
راوي واني چي دانس نه مي تپوس اوکړو چي تاسو به څنګه کول انس , رضي النه عنه راته په 
واپ کي اووئيل چي څو پوري به زمونږ اودس نه وو مات شوي ترهغي به مو ټول مونځونه په 
یواودسٍ 


امام ترمذي وائي دا حدیث حن صحيح دي او د انس نه چي دحمید حدیت مروي دي جید 
غریب حن دي. 
حل لفات تعنعون صنع يصنع صنعا معني دڅه شي کول 
تشريح :. یط دي مقام پوري په تیرو شوو ابوابو کي د اودس دتمامو متعلقاتو او جزئياتو 
ذکر دي ددي ځا ځاي نه په دوه بابونو کي دا مسئله کر کوي چي په يو اودس باندي څومره 
مونځونه کیدي شي. 

د" وضوء لکل صلاة" باره کي دفقهاؤ مذاهب 
١‏ دحمهرر رو علماؤ په نزد په یو اودس ډیرمونخونه ادا کول جانز دی 


ي خو چي بي اودسي پیځه 
شوي نه وي. 


۱1 . 8 
صحيح البخاری/الطهارة ۳ سشن الناق/لطهار ة ۱۰١‏ ۳۱۱) سش ابن ماجه/الطهارة ٢‏ (۰) رتحفة الأشراف: 


)۵۴ ء‎ (٤٢٣ سشسش الدار ی/ الطهار‎ . )۳٢۰ ۴ ۳۰۱٣۴ ( مل اا حمی‎ ٣٠ 


الورد الشذ 
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دبعضۍ اهل ظواهرو په نزد دهر'مونځ دپاره اودس واجب دي. امام طحاوي نقل کړي دي چي 
دمقیمینو په حق کي لکل صلوة واجب دي لیکن په مسافر باندي واجب نه دي ‌ٌُ::1: 
دجمهورو دلیل: حدیث دانس رضي الله عنه دي "کان النبي صلي له عليه وسل يتوشاء لګل صلوة 
فقلت لانتم ماتصنعون قال تصلي الصل ة لها لر شرء راحد مالم تحډګ" 
وضوء لکل صلوة واجب نه دي او په دي باندي عمل تواتر قائم دي پاتي شوه دا چي ني کریم 
صلي الله عليه وسلم دهر مونځ دپاره اودس کړي وو دي باره کي یو قول دادي چی په رسول الله 
باندي وضوء لکل صلاة ابتداء کي واجب وو لیکن بيا روسته رسول الله په يو اودس باندۍ 
ډیر مونځونه اداء کول. 1 
۲١‏ دویم قول. وضو» لکل صلوة باندي درسول الله مداومت کول داستحباب په درجه کی دی. 
دغزوه خیبر او فتح مکه په موقع بيانا للجواز وضو» واحد سره متعدد مونځونه کیدي شي. ' 
داهل ظواهر دليل ایت د اودس "یا ايهالډی امنوا اذا منم" الځ. (المائده٢)‏ په طور د دلیل ذدکر 
کړي دي مګر دجمهورو په نزد وجوب د بي اودسه دپاره دي مطلق او عمومي نه دي دجمهورو 
دطرفه ددوئ دمتدل ایت جوابات دادي. 
جواپ تمبر )١«‏ امام نووي په دي خبره اجماع نقل کړي ده چي په دي ايت کي وانتم محدثون 
قيد معتیر دي لکه چي خبر واحد دقران د ایت وضاحت جوړيدي شي او د ايت اجماع ختمولي 
شي دا رنګي کار اجماع هم کولي شي قراني ايت او احاديث کشيره داجماع په قطعي حجت 
کیدو باندي دلالت کوي. 
١‏ دامام مالك نه منقول دي چي ددي ایت تقدیر داسي دي "یاايهالذين امنوا اذا قمتم من النوھم 
(اي المثام) اي الصلوة فا شلوا اي فتوضؤوا" اوس نه کوم تاويل ته حاجت پاتي شو او نه حدث 
قید معتبر کولو ته مګر دي لره دحدیث نه یا په کوم کراهت باندي ثايتول ضروري دي 
جواب نمبر ۳۰ القران يفسر پعضه بعضا" هر کله چي مون دقران بل ایت ته اوکتل نو معلومه 
شوه چي په تیمم کي کوم چي خليفه د اودس دي د اودس ماتیدل شرط ګرځولي شوي دي نو په 
وضوء کي کوم چي اصل دي په دي کي به دحدث کیدل شرط وي او په داسي شان سره په وان 
کنتم جنبا فالطهروا" کي په جنابت کي چي کوم حدث اکبر دي دي لره يي شرط ګرځولي دي 
دطهارت اکبر دپاره لهذا حدث اصغر د طهارت اصغر دپاره شرط شو 
داهل ظواهر دويم دليل حدیث دانس رضي الله عنه دي چي '"يتوضوء لکل صلوة" دي. 
جواب دادي چی اولامونږ دا وایو دا عمل په طور داستحباب وو او ثانیا دا وایو که په طور 
دوجوب وو نو بیا دا درسول الله خصوصیت وو او په دي خبره قرينه داده چي "کنا نصلي الصلوة 


المجلد الاول 
الورد الشذدي 
تسا 


کله لوضوء واحد مالر نحدث" دصحابه کرامو په یو اودس ډیر مونځونه کول په دي باندي 
قرینه ده چی داپه| ستحباب منقول دي. . 

دسندحال حدیث دانس رضی الله عنه په دوه طریقو مروي دي يو په طریقه دحميد او دویم په 
طريقه دعمرو بن عامر او امام ترمذي طريقي دعمرو بن عامر ته ترجيح ورکړي ده دترجيج 
اولنئ وجه داده چي په محدثینو کي اسحاق دتدلیس مرتکب دي او په عن سره روایت کوي او 
ددامي راوي عنعنه مقبول نه ده 


"ال من توضاء علي طهر" دا عبارت دفع دیو اعتراض ده اعتراض دادي هر کله چي رسول الله 
دهر مونځ دپاره اودس کولر نو بیا صحابه کرامو ولي په یو اودس ډیر مونځونه کول. جواب 
دادې من توضاء علی طهر کتب له به عشر حسنات ددينه مراد دلسو اودسونو ثواب دي حافط 


منذري وائي کوم چي مشهور شوي دي په خلقو کي "الوضوء علي الوضوء تور علي ور" يعني د 
اودس دپاسه بل اودس کول نور علي نور دا حدیث مونږ چرته نه دي لیدلي شاید چي دا به په 
سلفو کي دچا مقوله وي. بل اعتراض دادي چي دلسو تخصیص يي ولي کړي دي. 

حراب په اودس کي ددي خبري صلاحیت دي چي پنځه مونځونه ورباندي اوکړي شي او 
کيدي هم شي نو ځگه دلسو تخصیص شوي دي. 

بل جواب دادي د "وضوء علي الوضو والاحدیث ضعیف دي ځکه چي ددي دسند په سلسله 
کي عبدالرحمن بن زیاد افريقي متکلم فيه دي او ابو عطيب مجهول دي دده په وجه حدیث 
ضعیف دي. قال علي قال يحيي بن علي بن مديني عن يحيي بن سعيد القطان چي کله 
دوضوء علي الوضو. فضیلت والاحدیث د هشام بن عروه په وړاندي بيان کړي شو نو هغه 
اووئيل ددي اسناد مشرقي دي. دا يو اصطلاح ده چي دمکي او مديني طرف ته چي کومي 
علاقي واقع دي ددي حديث په راویانو کي کوم راوي دمشرقي علاقو اوسیدونکي وي نوځکه 
اووئيلي شول چي دا مشرقي سند دي او د کوم سند راوي چي مکي مدني مصري وي نو وئیلي 
کیږي ددي سند حجازي دي په دي کي دا ځودل مقصود نه دي چي مشرقي سند ضعیف دي 
مګر دلته اتفاقا مشرقي سند ضعیف دي اګر چي امام شافعي فرمائي مشرقي سند په هغه 
وخت کي حجت وي کله چي مغربي سند ددي مؤيد وي ددي وجه 1 : 
مشرقي بلادو کي پیدا کيږي لیکن دا دامام شافعي رائي ده. مګر 
دار مدار په ضبط او عدالت دي. 


داده چی اکشثر فتني په 
دجمهورو په نزد دصحت 


۳ ما ۳ ىد ىه ود یود هد از مز وت ين يله يلد بېر بېږ 


ّ‫ َّ‫ ع م٢ ٤‏ 
٥‏ بَاب ما جَاء اه يع الصَلَاتِبِْضُوء وَاس 


ٍَّ 


الوره الشذي ز595 المجلد الاول 


په یواودس د ډیرومونځونومکولوپیان 


٨٤ ٨ 


١‏ عَذَكَامْعَتلُ ئشار حذَكدَاعُْ الوختي ڼن مهږي. عَن سُفان. عَن عَلْقمَةِي مزقي. 
عَنْ سُلَيْمَان بي بُرَيدَةً 5 عَنْ أْببه و. گٌالً: کن لص هليو وسر يََِكَِِ لا .َََّان 
الَْةُ جصَلْ لااب : عِواسٍ مت لعف غه. َال عَُر: لك فَعَْتَ مَيَْانرتَمُنْ 
فَعَلْتَۀ. قٌالً: "عَبْدٌا فَعَلمُهُ ' '. َال ابر يی هت حَسَنْ صَحِيځ. وروی هَدًا الْحَدِيک كي بُن قا 
عَن مُفْيَانَ القورِي وا2 فِيه: وما و 8 :وروی مُفيَّان قر ًَا لعَدِية أَيَْاء عَئْ 
مُحََربٍ ښي ونَړٍ. عَن سُنَيْمَانَ ب بُرَينَة أَنَ ال صَلَ اه لي وسل کان ين َو 
َروَاءمَكِيڅ .من سُفْيَانَ عَنْ عَن مکار .من سَُيُمَانَ بي بُريَة. عَنْأْبِيو .ګل وواه عَبُْالِاحْمَي 
مَهدِي وَكَيُْۀء عَنْ مُفْيَانَ .عنْ َُرِپ بي وړ ړ. عَن سَُيَْانَِي بُوِيَة. َي الَّيصَل له 
ليه وَسلَمَ مُسلا. وََدًا أَصڅُمِن ريب وَِيع. ولل عل عَا من أَفْلِ الولو. اه یتني 
الات بْضُووٍ وَاحٍ مال يُخْيف. وا ان مهن يوکن صَلاقٍ اسيخټابا واٍراکةلْقَْلِ. 
وروی عن الْأَقْريتيء .نل عُطيِفٍ. عَن ئي عُبر. عَي لي صَلُ اق عَليِ وسل قا" َن 
تل عفر ککټ۱ لَۀَۀ په عَشْرَ حَسَقَاتٍ". وَعًَا سنا مَِيف وي الاب عَْ جَير ي عَبْر 
لل أَمَليصَلَ له عَلَه سل صَلَ اه وَالعَضِ بضر واحي. (ل 
نرجمه : دبريده رضي الله عنه نه روایت دي فرماني چي نبي کریم صلي الله علیه وسلم به دهر 
مونځ دپاره اودس کولو. مګر کله چي دفتح مکه کال راغي نو بيا يي ډیر مونځونه په یو 
اودس اداء کړل او په موزو يي مسج اوکړه. عمر رضي الله عنه عرض اوکړو چي تاسو یو داسي 
کار اوگړو کوم چي مو هیڅ کله نه وو کړي رسول الله صلي الله عليه وسلم اوفرمائیل دا مي 
قصدا داسي اوکړل 
امام ترمذي وائي دا حدیث حسن صحيح دي. او دا حديث علي بن قادم هم دسفيان ثوري نه 
تقل کړي دي مګر دده په روایت کي دومره اضافه ده چي د اودس اندامونه يي یو یو ځل 
اووینخل سفيان ثوري دمحارب بن دثار په سند عن سلیمان بن بریده مرسلا نقل کړي دي چي 
ني کریم صلي الته عليه وسلم به دهر مونځ دپاره اودس کولو. دا رنګي دا روایت وگیع په سند 
دسفیان عن محارب عن سلیمان بن بریده عن بریده نقل کړي دي. دا رنګي دا روایت 


' صحیح مل الطهارة ٠٠٠٥‏ شن اې داود/ الطهارة )١( ٧۷‏ ستن |بن ماجه/الطهارة ۳ه (۵۶۰) (تحفة الأشراف : 


۸) مت احمل )٥۵٣ ۳۵۲ .۵/٢۵۰(‏ سن الډار ی/الطهارة )٥۸۵(۳‏ 


عبدالرحمن بن مهدي وغیره په سند دسفیان عن محارب بن دثار عن سلیمان بن بريده مرسلا 
نقل کړي دي او دا روایت دوکیع دروایت نه زیات صحيح دي او داهل غلمو په همدي باندي 
عمل دي چي په یو اودس ډیر مونځونه اداء ء کیدي شي خو چي څو پوري بي اودسي ر راغلي نه 
وي. بعضي اهل علم داستحباب او دفضیلت په اراده دهر مونځ دپاره اودس کولو دارنګي 
عبدالرحمن افریقي په سند د ابي غطیف عن ابن عمر دا روایت نقل کړي دي چي نبي گریم 
صلي الله عليه وسلم فرمائیلي دي څوك چي دیو اودس دپاسه بل اودس کوي الله تعالي به دده 
دپاره لس نیکیاني اولیکي ددي حدیث سند ضعیف دي. او په دي باب کي دجابر بن عبدالله 
نه هم یو روایت وارد دي چي نبي کریم صلي الله عليه وسلم په یو اودس دماسپخين او مازيګر 
دواړه مونځونه اداء کړل 
حل لغات. "کتب" کتابا وکتابة دنصر نه دی پذمعني دلیکلو لکه چي وئیلی شي کتب عليه 
کذا یعني دفلاني متعلق یی فیصله اوکړه . : 
حسنات: د کرم .او نصر نه مستعمل دي په معني دښکلي سره. صفت يي حسن او جمع يي 
حسان راځي مؤنث يي حستة او حسناء او حسان او حسنات راځي. 
تشريع : ددي باب خلاصه داده چي درسول النه صلي الله عليه وسلم نه په یو اودس دډیرو 
مونځونو کول ثابت دي "فقال عمر انك فعلت شيتئا لر تک تفعله قال عمدا فعلته" ددي شي نه 
څه مراد دي ځکه چي په ماقبل کي دوه عملونه مذکور دي :١(‏ په یو اودس ډیر مونځونه کول 
٢‏ مح الخفین. 
جواب: ددینه مراد په یو اودس ډیر مونځونه اداء کول دي. 
اعتراض: دا واقعه خو په غزوه خیبر کي هم شوي ده کومه چي بخاري په کتاب المغازي کي 
دسويد بن نعمان رضي الله عنه نه نقل کړي ده نو با عمر ولی اووئيل چی ١"‏ نك فعلت شيالمھ 
تک له" یي 
جواب: غزوه ځیبر والا واقعه باره کي دعمر رضي الله عنه علم نه وو دا خبره یی دخپل علم 
مطابق کړي ده او دهغه دعلم په اعتبار درسته ده. او په فتح مکه کي چي کومه واقعه پیښه 
شوه دهغي باره کي دوه احتمالات دي ١,‏ دا فعل دوجوب وضوء لکل صلاة دپاره ناسخ دي او 
هغه منوځ دي ٢,‏ دي وجوب نسغ به ددینه مخکي شوي وي ليکن رسول الله صلي الله 
عليه وسلم په اکثرو حالاتو کي چي دځان دپاره څومره مشقت خوښولو هغه يي دامت دپاره نه 
خوښولو نو په تجدید داستحباب دعمل کولو دپاره دفتح مکي په ورځ دااستحباب پریخودو 
تردي چي دچا په زړه کي دوجوب وهم پيدا نشي. 


الرره الشذي سه المجلد الاول 


"ومز اص من حدیث وکیع" ددي مطلب دا سوال دي چي حدیث دوکیع متصل دي او دا 
مرسل دي او متصل دمرسل نه قوي وي جواب دادي پکار خو همداسي ده چي متصل راج 
شي لیکن کله کله دمتصل راوي ضعیف وي نو په دي وجه دمتصل کيدو باوجود متصل 
مرجوح دي او دلته هم داسي شوي ده. 

سفیان ثوري دا حدیث دمحارب بن دثار نه نقل کړي دي او بیا دهغه بعضی شاګردانولکه 
وکیع په متصل سند بیان کړي دي يعني په اخر کي يي دبريده ذکر نه دي کړی امام ترمذي 
مرسل روایت ته ترجيح ورکړي ده ځکه چي دهغه مزاج هم داسي وو او کوم طرف چي رغډند 
وي اوبه هم هغه طرف ته بهیږي يعني چي په کوم سند کي کمزوري نه وي هغه لره | 
ګرځوي. نو با دمحارب نه دثوري مسند روایت ته په ترجیح ورکولو کي کوم یو څیز ماتع 
کيدي شي. 

دراوي حاللات : قا المبا رکفوري : (سلیمان بس بريدة) بس الحصيب الأسلي المروزي. ثقة وثقه ابی 


معين وأْبو حاتم قال الحً کم لم یذکر سباعاًأم أُبيه قال الخزر ري حديڅه عص أييه في مسلم ف عدة 
مراضع (عن أبِیه) هر بريډة بن الحصیب بمهملکین مصغراً صحاي أسلم قبل بدر مأت سنة ٣٩‏ کلاث 
وستين. (التحفة الاحوذي) 

مه مخ ٢ه‏ من به مه ېه يه مه ملد مه اد یاه له اد 


٠‏ بَب ما جَاء في ووو الرِمُلِ وَالَْرمِنْ انام وَاحِبٍ 


د یولوښي نه د سړي او ښځي د اودس ولوبیان 
۷ عَلَكنَاَاِن أپي عُمر. عَذَكَِامُفَِانَ بئ عُيَينَة عَْ ره بي ويقاړ. عَنْأّي الفْعقَاِ 


عَن اي عَبٌاي. قال: عم بي عَُْونَۀ. الك " كُفْت أُخَُِينُ نا رشن اه صَلَ الله عَلَيهِ وَمَلَمَ 


لش 


ثِن تا وَاحِ مِن الْجَنَابَة '. قا أبُِ چيټۍ: هَلًا حَسَنْ صَحِيځ. وَهُوِ كَولْ عَامَةِ ال هلول 
پل أَنْ َفَين الو جُن وَالمَزهً ِن اناو واحي. قال: وني الاب عَيْ عَل. وَعَاَة. وني وخ 
هَان. وَأَمٍ مْبَيَةَ الْجُهَدِيَةٍ. وَأَمْ صَلَبَة. واي عُمَو. قال أبو عیسی: وَاَبو الَْقَاٍ اشۀ: چَايو ين 
تي( 


صحیځ لر /الحیش۱١(۴۳۳)‏ سن الناق/الطهارة )۳٢٣( ٧٣‏ سن اب ماجه/الطهار۳۵5 )٤٣٣(‏ (تحفة الأشراث: 
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: المجلد الاول 
ترجمه : دعبدالله بن عباس رضي الله عنهما نه روایت دي فرمائي چي میمونه رضي اللً 
عنها راته بیان کړل چي ما او رسول الله صلي الله عليه وسلم دواړو به دیو لوښي نه مسل 
دجنابت کولو ٢‏ : 

امام ترمذي وائي دا حدیث حسن صحيح دي او اکتثٌرو فقهاؤ په دي باندي قول کړي دي چي 
دیو لوښي نه دسړي او ښځي په غسل کولو کي هيڅ خرج نشته. په دي باب کي دعلي . 
عائشه. انس. ام هاني. ام حبيبه . ام سلمه, او ابن عمر رضي الله عنهم نه هم احاديث وارد 
دي ٤:‏ 

حل لفات اغتل. اغتسل يغتل اغتسالامعني غل کول . غسل يفسل غلا وینځل 
مفتٌل معني غل خانه . غسیل وينځلي شوي . غاسل معني دوبي. 

تشريع : غرض دامام ترمذي ددي باب نه بعضي مسائل بيانول دي چي په نصوصو سره 
وضو الر جل م ‏ المرء ة ټي اثأَة واحد دعدم جواز وهم پیدا کيړي لکه دترمذي باب دي "باب ما 
جاء انه لا يقطع الصلوة الا الکلب والحمار والمراة'" دا رنګي قراني ايت دي "اولامستم التساء فلھ 
تجدواماٌء" او ددي پشان نورو نصوصو نه معلوميږي چي دسړي دپاره د اودس او مونځ په 
حالت کي تلبس مع المراة پکار نه دي او ددينه وضوالرجل مع المراة في اناء واحد دعدم 
جوازوهم پیداکيږي نو مصنف ددي عنوان په راوړلو سره ددي وهمازأله اوکړه. دويم مقصد 
يي‌ ددي باب نه اقوال دفقهاؤ بیانول دي چي په دي کي يو څو صورتونه جوړيږي او کوم کوم 
صورتونه په دي کي ناجائز دي ١١١‏ چي ښځه دسړي نه په پاتي شوو اوبو اودس اوکړي ٢‏ چي 
ښڅه د سړي نه په پاتي شوو اوبو غل اوکړي ,۳, نارينه او زتانه يوځاي غسل اوکړي,۴: 
نارینه او زنانه يوځاي اودس اوکړي «۵؛ دښځي نه په پاتي شوو اوبو اودس کول ۲ دښځي نه 
په پاتي شوو اوبو شسل کول 1 

په دي شپږو صورتونو کي دبعضي صورتونو حکم په احاديئو کي صراحتا ثابت دي داولني 
صورت حکم چي نارینه اوزنانه يوځاي غسل اوکړي ددي جواز داولني باب په حديث کي دي 
او ددویم صورت حکم چي نارينه او زنانه يوځاي اودس اوکړي داهم په احاديثو کي صراحتا 
موجود دي د دریم صورت حکم چي ښځه د سړي په پاتي شوو اوبو اودس اوکړي دا هم دائمه 
اريع په نزد جائز دي دڅلورم صورت حکم چي ښخه دسړي په پاتي شوو اوبو شل اوکړي ددي 
متعلق په یو حدیث کي ممانعت دي مګر دائمه اربعه په نزد بالاتفاق دا صورت جائز دي دپنځم 


صورت حکم چي نارینه دزنانه په پاتي شوو اوبو غسل یا اودس اوکړي په دي باره کي مذاهب 
دفقهاؤ دادي. 


دجمهورو محدثینو او فقهاؤ په نزد دا ټول صورتونه جائز دي. 


-- ٤٩ ١7١٨٠١1 ١۱1 ما1۱‎ ١ل‎ ۷۷٧٢۱٧٤1 با‎ 


امام احمد او اسحاق بن راهويه وائي که ښځي یواخي اوبه استعمال کړي په اودس یا غل کي 
نو ددینه په پاتي شوو اوبو سړي نه اودس کولي شي او ته شل بلگه ددي استعمال مکروه 


دی 

دجمهورو دلالل په زیر بحث باب کي دعبدالله بن عباس روايت دي چي میمونه رضي الله 
عنها فرمائيلي دي مااو رسول النه سلي الله عليه وسلم به ديو لوښي نه غسل کولو ددي 
حدیث نه اغتسال معا جواز ثابت شو 

دویم دلیل ددینه پس په دريم راتلونکي باب کي عبدالله بن عباس روایت دي چي يو ځل 
میمونه رضي النه عنها غل اوکړو او دهقي نه پس چي کله نبي کرم صلي الله عليه وسلم 
دهغي نه په پاتي شوو اوبو د اودس کولو اراده اوکړه نو میمونه رضي النه عنها اوفرمائيل چي 
ما ددي اوبو نه دجنابت سل کړي دي رسول الله صلي الله عليه وسلم اوفرمائيل "ان الماء لا 
يجنب" ددي حديث نه فضل طهور المره بالرجل . یو دبل نه پس داستعمال جواز ثابت شو 
مګر دامام احمد په نزد ښځه دسړي نه دپاتي شوو اوبو استعمال نشي کولي امام احمد په دي 
باره کي دحدیث الباب نه استدلال کوي او په دي پسي د وریسي باب نه استدلال کوي په هغي 
کي مذکور دي چي نبي کریم صلي الله عليه وسلم نارینه د ښځو نه په پاتي شوو اوبو داستعمال 
نه منع کړي دي 

جواب دا روایت په نهي تنزيهي محمول دي ځکه چي ښځي اکثر دطهارت اهتمام کم کوي او 
که دا روایت په کراهت تنزيهي محمول نکړي شي نو بيا يي د دريم باب دروایت سره تعارض 
راځي بیا روسته کراهت تنزيهي هم منسوخ شوي دي ځکه چي رسول الله صلي الله عليه وسلم 
دمیمونه رضي الله عنها نه دغسل په پاتي شوو اوبو اودس کړي دي. 

جواب مصنف هم دا قول صحیح نه دي ګنړلي دا حدیث حن دي او شاید چي ديته صحيح 
نه ويل په همدي وجه وي چي ددي په متن کي اضطراب دي 

فانده معارف الستن والادشاه انورشاه کشميري په حواله ليکلي دي چي شرعي قانون دادي 
چي دوئ دوسوسو قطع کولو اهتمام اوکړي که سړي دښځو پاتي شوي اوبه استعمال کړي نو 
دنهي علت اوښايئ چي مستعملي اوبه پريوځي اوس دا احتمال هم شته چي دښځي په بدن 
پوري نجاست وي نو يقینا چي وسوسه پیدا کیدي شي په دي وسوسي د قطع کولو دپاره رسول 
الق دصلي الله عليه وسلم دمنعي حکم کړي دي تردي چي حصول د طهارت يقیني شي او دا 
دمعاشرت د ادابو دقبيلي نه وي او دحمهورو همدا قوي قول دي 

په حدیث کی د "غسل ال جل والمر ءة" لفظ دي او په باب کي وضوء الرجل والمراة الفاظ دي 
په دي کي دوه خبرو ته اشاره ده. اوله خبره داده هر کله چي غسل جائز دي نو اودس به په 
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طريقه اولي جانز وي او ثابت به وي او یا دا مطلب دي چي چونکه په غسل کي اودس هم داخل 
وي لهذا اودس هم ضمنا ثابت شو ٢‏ 
دي مقام پوري د اودس دابوابو بیان وو نو که دغشل عنوان يي قائم کړي وي دماقبل سره يي 
ربط ختميدو نو ځکه يي د اودس په نوم باب قائم کړو چي ربط باقي پاتي شي لهذا دماقبل 
سره هم مربوط شي او په مابعد کي داوبو مسائل ذکر کوي ددي سره يي هم ربط باقي پاتي 
شو : 
دام المؤمنين میمونه رضي الله عنها حالات 
نوم میمونه قبيله قریش د پلار نوم حارث او دمور نوم يي هند بنت عوف وو دمیمونه رضي الله 
عنها اولنئ نکاح دمسعود بن عمرو ثقفي سره شوي وه او بيايي د ابو رهم سره نکاح اوشوه او 
دهجرت په اوم کال دابورهم د وفات نه وروسته يي رسول الله صلي الله عليه وسلم سره نکاح 
اوشوه دا هغه وخت وو کله چي رسول الله عمري ته تل وو او دهجرت اوم کال وو او د همدي 
احرام په حالت کي يي نکاح اوشوه دا درسول الله صلي الله عليه وسلم اخري نکاح وه او میمونه 
يي دټولو نه وروستئ ښځه وه ددي په باره کي ام المؤمنین عائشه رضي الله عنها فرمائي انها 
کانت ا تقانا نه ,اصلناً للر حم (الاصابه). 
يعني میمونه په مونږه ټولو کي ډیره تقوي داره او دالله نه ویریدونکي وه او په مونږه ټولو کي 
ډیره صله رحمي پالونکي وه. 
وفات: دا ناشنا اتفاق وو چي په کوم ځاي کي يي نکاح شوي وه یعني مقام صرف نو هم هلته 
وفات شوه ,بخاري). 
ابن عباس رضي الله عنهما ورباندي جنازه اوکړه او د صحيح قول مطابق دا دهجرت ۵۱ کال 
وو او دمرویاتو شمیر يي ۴۷ دی 
۳ مه به يله ىاه بېز لېه يله یه مه له ملت با مه به به 
٧‏ بَاب مَا جَاء في كَرَاوِيَةِ فَضْلِ هر الْمَرْأَةٍ 
دښځي د اوس نه دپاتي شوو اوبود استعمال د صراهت بیان 
۳- عَذَقَامَحْبُوۀ بِ َيلان. قان: عَذَكنَاَكِيعً عَن شفيان. عَن سليتان اللَّيِي. عَنْأْن 


ځاچې. عَنْ جُلي مِن ني فا رٍ. قا: "تس رشول ال صَل نه عَلَيَِ وسل عَنْ فَضلِ هر الَأة 
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". قال: وق الاب عَْ عَبِْ الَّهِ بي سزچس. قال أبر میسی: وَنَرة بش الْفقَهَاٍِ الوْشُء بِقَمْلِ 
هرارق َ وول َد ړماق؛ ران رما نز يرا بقشل سفرمَابأصا ۸ 
ترجمه : دبني غفار قبيلي دیو کس «حکم بن عمرو؛ بیان دي چي رسول الله صلي الله عليه 
وسلم دښځي نه په پاتي شوو اوبو د اودس کولو نه منع فرمائيلي ده 
امام ترمذي وائي په دي باب کي دعبدالله ین سرجس ر رضي الله عنه نه هم یو روایت وارد دي. 
بعضي فقهاؤ دا سي اوبه مکروه ګنړلي دي او دا د امام احمد او اسحاق بن راهويه قول هم دي 
دوئ دواړو دښځي ته دپاتي شوو و اوو استعمال مکروه ګنړلي دي لیکن ددوئ په قول ددي 
حل لغات فضل صاحب فضصیلت کیدل فضل یفضل قضلا دتصر اوستع تهاقضلا په مي 
دزیاتي اود کرم نه صاحب فضيلت کیدل. 
د راوي حالات : رأيي حأجب) اسمه سودة بن عأاصم العنزي البصري. صدوق یقال ان مسداًأخرج له 
مس الثألثة رع رجل ص بني غفار هو الحکم بن عمرو قاله الحافظ ‏ (شرځح الترمډي) 

٣ه‏ یز ىك يه مه د به لېه جړه لېت اه ياد مهه بې يه عا 
: ۸-- لب بَقَار .و جُوۀ بِنْ غَيلانَ. قَالَا: : َو او .هع عَنْ عَأوِو. 
َ صَيۀ أَاحَاجِب يُعَلٍ نک عَنْ الك بي عَمْږ الْمِقَارِيْ .لص الله ليه وس نی 

وا .َوكالً:" بِشوِرِقا ".قا اَي يی : عَذَا عُسئ. وا سرک 
اشمۀ: سَوَاتَةبُنْ عَاوِو. وقال مُحبُّ ن بَقَا في حَرِييه: تی رول الو صَلَ له َلَيِ َے لَعَأَنْ 

يوان بِقَشْلِ تر الزأَ. ول يَكَ وبه معَد نبا () 
ترجمه : دحکم بن عمرو غفاري بیان دي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم دښځي نه په 
پاتي شوو اوبو د اودس کولو نه منع فرمائيلي ده. او که داسي يي اوفرمائیل دښځو په جوټي 
اودس کوئ. امام ترمذي وائي دا حدیث حسن صحيح دي 


.)۳٣۲۱ : (تحفة الاشر اف‎ ۳ ٣٣٣۴ سشن ابن ماجه/الطهارة‎ )۳٣۵(۱۲ سش الناق/المماه‎ )۸٨( ۴۰5 سشن اي داو د! ا لطهار‎ ١ 


مل احډ ,۴/٢٣٣(‏ ۹۲۵) 


۷ المجلد الاول 
محمد بن بشاء پخپل حدیث کی وائي چي رسول الله صلي الله علي وسلم ددي خبري نه منع 
فرمائیلی ده چی یو سړي ديوي ښخي نه په پاتي شوو اویو اودس اوکړي او محمد بن بشار په ْ 
دی روایت کی''اوپورهیا" والادئشك کلمه نه ده بیان کړي 

تخريح: سئن اې داود/ الطهارة٠‏ ۳ )۸٨(‏ سشن النسال/الميا٣٤‏ (۳۲۵) سن اب ماجه/الطهارة ۳٣٣٣۶‏ 


(تحفة الاأشراث )۳٣٣٣:‏ . مسند احمډ )۷٧۵ .۴/۳٣۳(‏ 

تشريح : دسور معني باقي پاتي شوي ده دا لفظ هم دفضل پشان عام دي او په پښتو کي يي 
ترجمه جوټه ده مګر په اسلام کي ددي هیڅ حقيقت نشته دا دهندوانو یو رسم دي په اسلام کي 
هریو شي پاك دي او چي کوم قومونه يوځاي اوسیږي دهغوئ تهذ يب يو دبل نه متاثر کيږي 
پس په دي وجه په دي خبره ښه ځان پوهول پکار دي چي انسان که هر څوك وي دهغه نه پاتي 
شوي خوراك اوبه پاکي وي او ځوراك ورسره يوځاي هم کولي شي او دهغه نه پاتي شوي څیز 
روسته هم خوړلي شي. 

اوکوم حدیث چي مشهور دي "سور المؤمن شفاء" دمسلمان په جوټه کي شفا ده ددي حدیتث 
هڅ امل نشته ملاعلي قاري په الموضوعات الکبري کي لیکلي دي او همدارنګي په 
ملمانانو کي ددي رواج هم نشته یعني که په کور کي څوك بيمار شي نو يو کس اوبه یا 
خوراك راواخلي او په کوروالایا يي دمحلي په خلقو اوخوروي او بيا دهغوئ نه پاتي شوي په 
بيمار باندي اوخوروي په مسلمانانو کي ددي کار هيڅ رواج نشته او کچري داحديت صحیح 
وي نو دمسلمانانو په معاشره کي به معمول بها وو. 

دملمانانو په معاشره کي دتبرك رواج دي يعني دکوم نيك انسان جوټه خلق اکٌر په شوق سره 
استعمالوي او تبرك په حدیث ثابت دي یو ځل نبي کريم صلي الله عليه وسلم شوده اوځکل او 
ښي طرف ته يي ام هاني ناسته وه نو رسول الله صلي الله عليه وسلم باقي پاتي شوي ام هاني ته 
ورکړل او هغي د روژي نیولو باوجود اوڅکل او روژه يي ماته کړه ځکه چي دروژي خو قضاء 
هم کیدي شوه مګر که تبرك يي دلاس نه تلي وي دا بيا نه راګرځيدو غرض دا چي تبرك ثابت 
دي او په مسلمانانو کي راج هم دي مګر دیو مومن پاتي شوي جوټه کي شفاء کيدل بي دلیله 

خېره ده او په مسلمانانو کي رانج هم نه ده ډیر لوي لوي خلق په دي غلطئ کي مبتلا دي او دا 

جمله په طور دحدیث بيانوي نو په دي وجه ددي خبري نه خبرداري ضروري ده. . 

ددي حديث په سند کي يو راوي ابوحاجب راغلي دي دده پوره نوم سوادة بن عاصم دي دا 

دمعمولي درجي راوي دي وئيلي شوي دي چي په مسلم کي دده نه روايت موجود دي او ددي 

راوي په وجه امام ترمذي دي حدیث ته صرف حسن وئیيلي دي. 

د راوي حالات : اسمه هرالحکم بن عمرو قاله الحافظ. (تحفة الاحودي بشرح الترمزي) 


۳ ٤ه‏ ٢ه‏ با ٤ز‏ مد ىل د د »لد ین یلد ود یله یله بېو 
٨‏ بَاب ما جَاَءَ في ال حْصَةِ في دَيكَ 

بیان درخصت په دي هي 
قَقَيْيَة عَزكِنَأ الأموی د زي عَن عَكْرِمَة. عَنْاڼي عَبٌاي. قال: 
اغُقل بفْض أَؤ واج اَي صَ هليو مق جَفْتَةٍ مت شر الو مَلً الۀعَيه وَسَلَّأَنْ 
َتَوَطَأمِنهُ غۀ. فَعَالّت: فر اقو للت ښابا فقان: ړخ لیا بډوې ۰ 5َ اي ورښی. مېا 
حتئ صَحِيځ. وَهُو ول سُفْيَانَ القورِي. وَعَِي. والقَافِئ. نن 
ترجمه : دعبدالله ابن عباس رضي الله عنهمابیان دي چي دنبي کريم صلي الله عليه وسلم 
يوي بي بي دیو بالټي نه شل اوکړو او رسول الله صلي النه عليه وسلم دهغي ته په پاتي شوو 
اوبو اودس کول اوغوښتل بي بي عرض اوکړو اي دالنه رسوله زه ناپاکه وم رسول النه صلي الله 
عليه وسلم او وفرمائیل اوبو ته جنابت نه رسیږي. 
امام ترمدذي وائي داحدیث حن صحيح دي او همدا دسفيان ثوري او امام مالك او امام 
شافعي رحمهم الله قول دي. 
د راوي حالات : ماقبل کي بار بار تیر شوي دي. 


فَُيْبَۀ. 


-٥‏ خحدََكا قُتَيْبَةً 


#د به اه ته :۸ه عاد لد تاه عاد اه اد کله د اد 2 
۹ باب ما جَاءأََالَاءَيُنجَشۀ شهُكَئْء 
اوبه په هیڅ شي نه پلیږي 


١٠‏ هاا والکَسنُ بن علْ الخَلالً. وَمَز وَاحِدٍ .انوا: کاو سا ٩-0‏ مَة. عَنْ الوَلِيس بي 
كَيِير. عَنْ مُحَبٌد ني كٍَ. عَن عَُيرِ اللَّهِ بي ءَ عَبٍْ الو ي رافع بي عَييچ. عَنْأْ سَمِيډ 
الخُذري. قان: ټیل: یا رشت وتن پا بقع نه يُلقی به الحَِشض وَلْحومُ 
لیلي ولګان .الک و اص له له وَسَلَّهَ: ۷-۳ اکا 


عیشی: هلا حَي. وَقَل جَوً وا َاعَةعًَا الکریک. قَلَريزوأَعنْ عري أيي سويډ ف بر بُعَاعَة 


څ 1 
سثي اپ داو د/ الطهارة )٨۸٧۳٣‏ نن النائ/المِياه ٢(‏ ۳۲ (بلفظ "لاینجه شئ ۳.۳ رحفة الأشراف: 


)٧١( ۵٤ 0:0۳٣ 


المجلد الاول 


۹ 


٠ ۶ :‏ مه يک َّ‫ سک )7( سل با 
ول روي هَذًا الکريط مِن كَيْر وه عَن أیي َحِيي. وف الْبَاب عَن اي 


ترجمه . دابوسعیدځدری رضی الله عنه بیان دي فرمائي چي یو کس عرض اوکړو اي داللن 


رسوله ایا مونږ دبضاعه نوم کوهي نه اودس کولي شو؟اوحال دادي هغه یو داسي کوهي وو په 
کوم کي چي دزناتوو دبیمارئ ناپاکه کپړي اود سپو غوښي او بدبوداره څیزونه پراته وو 
سول النه صلي النه علیه وسلم اوفرمائيل اوبه یو پاك څیز دي دي لره هیڅ یو شي نشي 
پلیتولي 

امام ترمذي وائي دا حدیث حن دي : 

دابوسعید ځدري داحدیث چي په څومره بهتر ستد سره اسامه نقل کړي دي بل چا داسي نه دي 
نقل کړي 
داحدیث په یو څو نورو سندونو هم دابوسعيد ځدري رضي الله عنه نه مروي دي. او په دي باب 
کي دابن عیاس او عائشه رضي الله عنها نه هم احادیث وارد دي. 

تشريح : په دي مئله کي اختلاف دي چي اوبه په وقوع دنجاست پليتيري او کنه؟ په دي 
باره کي دعلماؤ دري مذاهب دي 

٠‏ اولني مذهب دامام ایو حنیفه دي دهغه په نزد ماء قليل په وقوع دنجاست پليتيږي اګر که 
په اوصاف ثلاته کي يي کوم وصف متغير شوي نه وي او ماء کئير په وقوع دنجاست ته 
پليتيږي چي څو پوري په اوصاف ثلائه کو « دي کوم وصف بدل شوي ته وي دقلت او کثرت 
اعتبار په رائي دمبتلي به دي 

اولفي دالیل دزیر بحث باب نه پس په دريم باب کي دابو هريره رضي الله عنه روایت دي چي 
" ل. . 5 و٣١‏ . ٢‏ 1 آ 

لایبولی احډکږ في الما الدالم ‏ په دي حدیث کي مذگور دي چي نبي کریم صلي التءعليه 
وسلم په ولاړو اوبو کي دمتيازو کولو نه منع فرمائيلي ده ددينه معلومه شوه چي ماء قليل په 
وقوع دنجاست پليتيږي اګر که اوصاف ثلاگه يي بدل شوي نه وي. 

دویم دليلۍ په ترمذي کي دابوهريره رضي الله عنه روایت دي چي بعضي صحابه کرامو دنبي 
کريم صلي الله عليه وسلم نه سوال اوکړو مونږ کله کله په سمندر کي سفر کوو او زمونږ سره 
اوبه کمي وي که په دي باندي اودس اوکړو نو دځکلو دپاره زمونږ سره شه پاتي کيږي نو ايا 


.. ح . کا 
سش ای داود/ الطهارة ۲۷(۳۴) شن الناق/المیاء ۴ )تح الاشراث : ۲۱۳۴) من احمډ (۳/۱۵. ۰۱۲ .١۱‏ 
۲ړ). 


الوره الش زی کی ال ملد ول 
مون دسمندر په اوبو اودس کولي شو؟ رسول الله ورته په جواب کی اوفرمائيل چی دسمندر 
اوبه استعمالولي شئ. ددينه معلومه شوه چي ماء کشير په وقوع دنجاست نه پليتيږي ترڅو 
پوري چي اوصاف ثلاثه بدل شوي نه وي ځکه چي په سمندر کي په يقیني طور څناور هم مړه 
کیږي 
دریم دليل: په ترمذي کي حدیث دمستیقظ دي دابوهريره رضي الله عنه نه مروي دي" اذا 
استیقظ احدکم ص الیل فلا يدخل يد ه ثيالاناء"الخ. ددینه معلومه شوه چي ماء قليل په وقوع 
دنجاست پليتيږي خو چي په اوصاف ثلاته کي کوم وصف بدل شوي نه وي 
دلیل رایع پهۀ طحاوي کي حديث دولوغ الکلب دي دابوهريره رضي النه عنھ نه مروي دي چي 
ني کریم صلي الله عليه وسلم اوفرمائيل کله چي سپي په يو لوښي کي خوله اووهي نو دا 
لوښي په ښه شان سره پاك کړئ او بیا يي استعمال کړئ ددينه معلومه شوه چي ماء قليل په 
وقوع دنجاست پليتيږٍي خو چي په اوصاف ثلاته کي کوم وصف دل شوي نه وي. 
په دي باره کي ذویم مذهب دامام مال دي دهغه په نزد اوبه په وقوع دنجاست نه ګنده کيږي 
قليل وي او که کثیر وي مګر په دي شرط چي په اوصاف ثلاته کي به کوم وصف بدل شوي نه 
وي 
دلیل دامام مال دحدیث الباب نه دي کوم چي دابوسعید ځدري نه مروي دي چي په مدینه 
متوره کي دبير بضاعه په نوم یو کوهي وو ددي کوښي باره کي صحابه کرامو دمئلي تپوس 
اوکړو چي ایا مونږ ددي په اوبو اودس کولي شو په داسي حال کي چي په دي کي به هر قم 
ګندګياني موجود وي نورسول الله اوفرمائيل "ان الماء طهور لاينجسه ئيء" یعني اوبه پاکي 
دي او هیڅ یو شي يي ګنده کولي نشي ددينه معلومه شوه چي اوبه په وقوع دنجاست نه ګنده 
کیږي لږي وي او که ډيري وي 
علماؤ ددینه دا جواب کړي دي چي په "ان الماء" کي الف لام عهد خارجي دي او مراد ورنه 
عامي اوبه نه دي بلکه د بیر بضاعه اوبه مراد دي دا کوهي په رغړنده زهمکه کي جوړ وو 
صحابه کرامو ته دا وهم عارض شو چي ددي کوهي څلورو طرفونو ته نجاستونه پراته دي او 
دباران وغيره په وجه به دا ګندګي دي کوهي ته پريوځي نورسول الله ورته په جواب کي 
اوفرمائیل چي صرف دوهم او خيال په وجه اوبه نه پلیتیږي 
دویم جواب مذکوره سوال دبير بضاعه دپاکیدونه پس شوي دي او هغه داسي چي صحابه 
کرامو ته دا وهم عارض شو اګر چي ګند ګياني ددي کوهي نه ويستلي شوي دي لین پلیتي 
اوبه د کوهي په دیوالونو پوري لګیدلي دي او خاوري هم جذب کړي دي نو ايا دا به بياهم پاك 
شوي وي رسول الله ددي په جواب کي اوفرمائيل په داسي طريقه اوبه نه ګنده کيږي چي بيا 


پاکي نشي لکه چي رسول الله ابوهريره ته په یو موقعه کي اوفرمائيل "ان المؤمن لاینجس" 
يعني مومن نه پلیتیږي بلکه ددي معني داده مومن داسي ناپاك نه وي چي بیا پاکیدي نشي 

دریم جواب امام طحاوي وائي بير بضاعه دما»جاري په حکم کي دي او ددي دوه وجي دي 
یوه وجه داده چي ددي کوهي په اوبوبه زمکي او باغونه په کثرت سره سیراب کیدل. دویمه 
وجه داده چي ددي گوهي اوبه حقیقتا دنهر پشان جاري دي 

دریم مذهب دامام شافعي او امام احمد دي ددوئ په نزه ماء قليل په وقوع دنجاست ګنده 
کيږړي مطلقا برابره ځبره ده چي په اوصاف ثلاثه کي کوم وضف بدل شوي وي او کنه وي او ماء 
کشیر په وقوع دنجاست ته ګنده کيږي ترڅو پوري چي په اوصاف ثلاثه کي کوم وصف بدل 
شوي نه وي ددوئ په نزد دقلت او کرت مقدار تخفیفي دي په داسي شان سره که اوبه قلتین 
وي نو دا به کثیر ګنړلي شي او که ددینه کمي وي نو قليل به وي. 

دليل: دوئ ددي باب د دويم حدیث نه استدلال کوي کوم چي دعبدالله بن عمر رضي الله 
عنهما نه مروي دي چي يو ځل درسول الله صلي الله عليه وسلم نه دځنګل د کوهيانو او 
حوضونو باره کي تپوس اوکړي شو چي هلته عموما دحفاظت څه انتظام نه وي ځناور او هر 
قم څاروي ددينه اوبه څکي نوايا دا پاك دي او که ناپاکه دي رسول الله په جواب کي 
اوفرمائيل چي کله اوبه قلتين وي نو دا به نه پلیتیږي. 

جواب. صاحب دهدایه وائي د "لم یحمل الځېث" معني داده چې کله اوبه قلتین وي نو دا 
نجاست برداشت کولي نشي يعني ګنده کیږي. 

دویم جواب دا روایت ضعیف دي ځکه چي په دي کي اضطراب دي ند او مکنا متنااو 
مصداقا 

اضطراب في السند: ددي حديث په سند کي څلور قسمه اضطراب موجود دي 

٠‏ په بعضي سندونو کي دمحمد بن اسحاق استاذ محمد بن جعفر دي او په بعضي سندونو 
کي دده داستاذ نوم زهري دي 

٠‏ په بعضي سندونو کي محمد بن اسحاق په ځاي ولید دي او بيا د وليد په استاذ کي 
اختلاف دي په بعضي سندونو کي دمحمد بن جعفر دي او په بعضو کي حماد بن جعفر دي. 

٠,‏ دمحمد بن جعفر په استاذ کي اختلاف دي په بعضو سندونو کي دده نوم عبدالله دي او په 
بعضو کي عبیدالله دي. 

۴ بعضي راویانو داحدیث مرفوع بیان کړي دي او بعضو موقوف بيان کړي دي. 


الوره الشدي زی المجلد الاول 
اضطراب في المٌن: په متن کي اضطراب دا سي دي چي په دي حدیث کي پنځه قمه الفاظ 
منقول دي ١,‏ اذاکان الماء قلت (۲) اذاکان الماء قلتوی (۳) اذاکان الماء قدر قلنتین() اذا کان البًء 
قلاک قلال ره اذا کان الباء اربمین قلة. 
اضطراب في المعني: دقلة يوه معني قامة الرجل دي دویمه معني راس الجبل دي. دریمه 
معني منګي دي که اولني دوه معني مراد کړي شي تو بیا ددینه ماء کثیر جوړیږي. 
اضطراب في المصداق: که بالفرض دا اومنلي شي چي دقلة معني منګي دي لیکن دا متعير 
نه ده چي دا څنګه منګي دي او څومره لوي دي ځکه چي منګي لوي هم وي او واړه هم وي. 
سوال. په بعضي روايتونو کې "م قلال هجر" مذکور دي هجر په يم کي ديوي علاقي نوم 
دي ددینه معلومه شوه چي دمنګي تعین ثابت دي ځکه چي په حدیث کي دهجر مقام منګي 


مراد دي. 
جواب: د "مس قلال هجر" زیادت صرف مغیره بن سقلاب ذ کر کړي دي او دا منگرالحدیتث 
راوي دي. 
ېه مه بل به ٤ه‏ نه ماد مه بې يه هه يه ېه بله بېز د 
:3 بَبُمِنْه خر 
ددي متعلق یوبل یاب 
۷- عَذَتنَاَنَا عََكنَاعَبدَة عَنْمُعَّدٍ بي |شحاق. عَن مُحَمّدِ ي جَغْقَرٍ بي الذْبَيْر. 


بي ي بيو 
ٌن مياو بي اوي تع اتو .قا سوت رشول اا صَلَ لعل وسل وهو 
سن عي الیاء يرن في الو يع لر ټل پۀ صن التټاع والًواټ. قا 
صَل اق عَليهِ َسَلَّم بک . َال عَبْدَة ---- 
الْفُلَّهُ ي: الېزاو. الله لي يِسَقی دِيها. قا اپ ييتی: وَهُو ول الشَافِي. وَاَحَنَ. مېسعاق. 
قالوا: ٤‏ کان المَاء فُلَقِ لھ يُنجْسۀ قَي؛ ځغأ فيا ريځ أَؤ عبۀ. وَقَنُوا :کو وان 


هي ‌ورې .نل 


سن ال داود/ الطهارة ۷۳(۳۳) سشن الفاق/الطهارة ۵۶۳۴). والبياه ۳۲۹۶ . سش ابن ماجه/الطهارة ۵ه زءا۵. 


)»۵٨( ٥۵ 5 سش الدار ی/الطهار‎ .)٠٢٣٣١ .۳٢.۱/۱۳ ( مستند احم‎ . )٠٣٤۵ : حفة لاش رات‎ ٨ 


الورد الشذي (8ت) المجلدالاول 

ترجمه : دعبداللنه ابن عمر رضي الله عنهما نه روایت دي فرمائي چي درسول الله صلي الله 
عليه وسلم نه مي اوریدلي دی او دهغو اوبو بار ه کي ورنه تپوسونه کیدل کومي چي په 

ميدانونو کي وي څاروي | و ځناور ورته راځي پس ويي فرمائيل کله چي اوبه دوه قلي وي نو 

هغه ګندګئ لره مؤثر کیدو ته نه پریږدي دي لره دفع کوي. .دمحمد بن اسحاق قول دي چي 

دقلة نه مراد منګي دي. او قله هغه بهوکي ته هم وائي په کومي چي دفصلونو او باغونو اوبه 

ځورکولي شي 

امام ترمذي وائي همدا قول دامام شافعتي او اشحاق هم دي دوئ وائي کله چي اوبه دوه قلي 

وي دي لره هیڅ یو شي نجس کولي نشي تر څو پوري چي ددي خوند یا بو یا رنګ خراب 

شوي نه وي او دوئ وائي قله د پنخه مشکونو سره برابروي 

حل لغات. لم يحملوا ‏ حمَل يحمل تحمیلا ء دباب تفعيل نه معني پورته کول. 

ناب يلوب نوبا معني په نمبر نمیر راتلل 

تشريح : دمحمد بن اسحاق په استاذ کي اختلاف دي چا محمد بن جعفر الزبیر ذکر کړي دي 

اوچا محمد بن جعفر او چا محمد بن عباد بن جعفر ذکر کړي دي او دده استاذ عبیدالله دابن 

عمر رضي الته عنهما ځوي دي او دا عبيدالله عمري نه دي هغه دعمر رضي الته عنه دځوي 

عاصم نوسي دي اود اعلي درجي ثقه راوي دي. 

ناب ينوب نوبا معني په نمبر نمبر راتلل یعني پخپل ځخپل نمبر کي راځئ يعني دورځي هلته 

څاروي اوبو څکلو له راځي او دشپي ځناور : 1 : 

دقلة معني منګي دي او جرار دجرة جمع ده چي معني يي عام منګي دي برابره خبره ده جي 

اوبه پکي راوړلي کيږي او که په کور کي پروت وي په دي وچه ابن اسحاق دويمه جمله 

. استعمال کړي ده چي دلته ورنه مراد هغه منګي دي کوم چي داوبو نه ډکولي شي او په سر 

راوړلي شي. 

دقلة نور معاني هم شته او شارحين دهغه معني ګانو په بيانولو سره په حدیث کي داضطراب 

پیداکولوکوشش کوي دوئ وائي چي دقلة معني دانسان خپها و دغر څوکه هم ده مګر دسوچ 

کولو خبره ده چي په لغت کي که دیو لفظ معاني جمع کړي شي نو هیڅ یو لفظ به محک پاتي 
نشی اوتما م الفاظ به مشتبه شي په دي وجه دا طريقه درسته نه ده متکلم چي لفظ استعمالول 

ددي سیاق او سباق په دي خبره دلالت کوي چي په دي کلام کي ددي لفظ دا معني مراد ده. 
شوافع او حنابله د اوبو مقدار لره هم اعتبار ورکوي او خوروالي لره هم اعتبار ورکوي دوه قلي 

يعني پنځه مشکونه يعني پنځه سوه رطلونه یعني دوه نیم سوه کلو اوبه ددوئ په نزد ما ءکشیر 


تا 0١١١١٤١١١ ۷۷٧٧١٩٧١‏ نات 


الوره الشذرۍ وی المجلد الاول 


دي او دڅلورو طرفونو نه دسلو سلو ګزونو والاحوض ددوئ په نز دحوض ادني درجه ده او دا 
اندازه دعوامي سهولت دپاره مقرر کړي شوي ده. 
د راوي حالات : د ابن عمر رضي الله عنهما حالات ما قبل بابونو کي تیر شوي دي 
د ېه ېد اه يد تار اد اد بېز یله یله ېه با تېر ملد بلد 

١‏ بب ما جَاءً في كَرَاوِيَةٍالْبَولِ في الْمَا الوا کد 

په ولاړواوبو هي دمتیازو ولود کراهت بیان 
-٨‏ عَذَتَامَحِئرِۀ ين غَيْلانَ. عَزَقَاعَبْنُ الوزّاٍ. عَنْمَغَْرٍ عَنْمَتَام بي ميه عَنأي 
ُريرة. عي لي صَل اه َلَيهِ وسل قا" لا يرن اَل في المَاء اَي د 
قا أَبو ویتس: هَلًا حََن صَحِيځ. وف البَاب عَن جَايړ () 
ترجمه : دابوهریره رضي الله عنه نه روایت دي فرمائي چي ني کريم صلي الله عليه وسلم 
فرمايلي دي په تاسو کي دي هیڅ یو کس په ولاړو اوبو کي متيازي نه کوي چي بيا ورنه اودس 
اوکړي. 
امام ترمذي وائي دا حدیث حسن صحيح دي او په دي باب کي دجابر رضي الله عنه ته هم 
حدیث وارد دي. 
حل لغات : لایبولن : بال ییول بولامعني متيازي کول . مبال دمتيازو نالئ دبول جمع ابوال 
راځي دذکر جمع ذکور راځي معني دنارينه شرمګاه ده. 
تشريح : راکد معني اودرولي شوي دي يعني نه بهیدونکي او دائم هميشه موجود دي يعني 
نه بهیدونکی پس ددواړو الفاظو مفهوم یو دي ددي مقابل ماء جاري دي نبي ريم صلي الته 
عليه وسلم په نه بهیدونکو اوبو کي دمتیازو کولو نه منع فرمائیلي ده او که په روانو اوبو کي 
څوك متيازي اوکړي دا شرعا ممنوع نه دي او په ولاړو اوبو کي دمتيازوکولو نه ممانعت په 
دي وجه راغلی دی چې دا اوبه کچري لږي وي نو په متيازو کولو سره پلیتي شي چي نه به بيا 
دده په کار راتلي شي او که ډيري وي نو اګر چي پلیتیږي نه مګر په دي کي متيازي کول 


صحيح البخاری/الوضوم ٨۸‏ (۲۳۹) . صحیح ملو الطهارة ٨۸‏ ۳۸۳ . شن ای داود/ الطهارة ۳۲ .۳١(‏ ستن 
التال/الطهارة ٤٣‏ (۵۸) . و۱۳۹ )۶۳٣(‏ . و۱۴۰ (۳۴۳) . سش ابن ماجه/الطهارة ٥۵‏ (۳۴۳) . (تحفة الاشراف : .)۴۶٣١‏ 


من احمد .۲/٣٣٣(‏ ۴۷۲ ۴). شن الدډار ی/ الطهارة ٥۵٥٥٤‏ 


الورد الشذي زې المجلد الاول 
دنظافت خلاف وي چي بيا دي کله ددي اوبو نه اودس کوي نو په زړه کي به يي څه تیریږي 
شریعت خو دنظافت حکم کړي دي او نظافت يي نيم ایمان ګرځولي دي. 
د راوي حالات : د ابو هريره رضي الله عنه حالات ما قبل بابونو کي تیر شوي دي. 
که یلد د :٤ ٤‏ یار ېه ٤ه‏ ٤ه‏ مهه مه له »ېه اد مته اه 


٢ه‏ باب ما جَاء في مَاءالبّْرَنّه هه 

بیان ددي خبري چي سمندراوبه پاعي دي 
عَزَََافَِِةُ عَنْمَيِاي. ح ,عدَكناالْأَْصَارِيُ شخاق بن مُوشۍ. حَدَكَامَئ, 
عک کي عَن صَفوَانَ ‏ مُلَيْمِ حن ويي بي لن ِن آل اښي لي اَم ايرب اي 
ُرمةوهُِن بي عَبْدِالذَار أَخْبَرَۀ همع هره قو ن: سال رَجُل رشول اه صَلّ اَل 
وَََّم قا :با ِشول ارب لبخ يل کعتالقیین يڼ الاو وناب وک 
تفن مَاءالبَخرا فا رول الَّهِ صَلَ الله عَليِْ وَسَلَّمَ: ' هو الكَهُوو َو ۀالْحِْ عَيِنه . 
قال: في الاب عَنْ جَابړ. وَالّهِرَاِې قال پو عیسۍ: رع عن صجيځ وغو کون ار 
ين أَمعَاب لي صَل اه ليه لیو وسلو وله أک ټک وغیز يئ ني تر ټوو کار 
لْبَخْرٍ. کراب جاب وح يور لوشو با لر مِنْهُم اب عب 

وَعَبُنُ ان لَهِبْنُ عَمٍْو. وََال عب الله بُ بُن عَمْرو: هُوَلَ ) 

ترجمه : 


:. دبني عبدالدار ر قبیلي یو ځوان چي نوم يي مغیره دي د ابوهریره رضي الد عنه ته 
روایت نقل کوي چي دبني مدلج قبيلي یو کس دنبي کریم صلي الله عليه وسلم نه سوال اوکړو 
چي مونږ په سمندر کي سفر کوو او دځان سره مو دځکلو دپاره لږي اوبه اخستلي وي نو اوس 
که مونږ په دي اوبر اودس اوکړو نو دتندي نه به مړه شو ځکه چي دسمندر اوبه دځکلو قابل نه 
دي نو ایاداسي وخت کي مونږ دسمندر په اوبو اودس کولي شو؟ 

ني کریم صلي الله عليه وسلم اوفرمائیل دسمندر اوبه پاکونکي دي او ددي مرداره حلاله ده. 
حل لغاتن عطثنا: : عطش يعطش د ضرب يضرب باب نه ماضي متکلم دی صفت بي 


: : . ١ 
سی ابس‎ ۲٣ ۵۵( ۳۵ والصید‎ )۳۳٣۳( ٥ والسياه‎ )۵٥ز‎ ٠٣ سش النساق/الطهارة‎ )۸۳( ١۱ سش اپ داود/ الطهارة‎ 


ماجه/الطهار٣٩٩‏ (۳۸۷) (تحفة الأشراف ٠۰:‏ )مر طا امام مالک/الطهارة )٣‏ هشل احمد (۲/۳. ۳۷۱ )٤٣٣‏ تیا 
الډار ی/الطهارة )»۵٢( ٥۵٥‏ 


الورد الشذي المحلد الاول 
عطشان راځي په معني د تګي کیدو سره. 
اڅ : ٢‏ کاله 
تشریع : په دي مسئله کي اختلاف دي چي په سمندري ځناورو کي کوم يو حلال دي په دي 
ار کي دعلماؤ څلور مذاهب دي اولني مذهب داماړایو حیغه دي دي پهتزه په در 
ځناورو کي دمهي نه علاوه نور ټول حرام دي او ددي مسئلي دپاره ددي قراني ايت "ویحرم 
عليهم الخبائُث" نه استدلال کوي چي دخبائث نه مراد هر هغه مخلوق دي دکوم نه چي انساني 
طبیعت نفرت کوي او دمهي ته علاوه تمام سمندري ځناورو نه انساني طبیعت نفرت کوي 
ددینه معلومه شوه چي دمهي نه علاوه تمام سمندري ځناور په خبانث کي داخل دي او خبائث 
خو الله تعالي حرام کړي دي. : 
دویم دلیل: ابو داود کي دعبدالله ابن عمر رضي الله عنه روایت دي "احلت لن ميمتان ودمأن" 
الڅ. يعني ارشاد نبوي دي زمونږ دپاره دوه مرداري حلالي دي يوه دسمندر او يو مل او دوه 
وبني زمونږ دپاره حلالي دي يعني کبد او طحال ددینه معلومه شوه چي ددينه علاوه نور تمام 
ځناور "الب حرم عليکم الميتة" په عموم کي داخل دي. 
دریم دلیل: دنبي گریم صلي الله عليه وسلم په دور کي او دهغه د دور نه پس دصحابه کرامو په 
دور کي یو ځل هم دهیچا نه دمهي نه علاوه د بل سمندري څناور ځوړل ثابت نه دي او که لږ 
ګنجائش هم موجود وي نو کم از کم دجواز دبیان دپاره به ضرور استعمال شوي وي. 
دویم مذهب دامام شافعي دي: دده په نزد ديو روایت مطابق ضفدع چيندخ؛ نه علاوه نور 
تمام ناور حلال دي او د دوم روایت مطابق هر هغه ځُناور د کوم نظير چي په اوچي کي حرام 
وي هغه په سمندر کي هم حرام دي او د کوم نظیر چي په اوچي کي حلال وي هغه به حلال وي. 
دریم مذهب دامام مالك دي: دهغه په نزد د ځنزیر نه علاوه نورټول ځناور حلال دي او دځنزير 
استثني دقراني نص په وجه کوي. 
څلورم مذهب دامام احمد دي: دده په نزد تمام سمندري ځناور حلال دي مګر علاوه دضفدعء 
خنزیر. او تمساح نه دځنزير استتٌنو دقراني نص په وجه کوي او د ضفدع استثني دحديث په 
وجه کيږي د تمساح استنو دقياس په وجه کیړي ,او باقي دلاتل دائمه ثلاته مشترك دي. 
اولني دلیل: قراني دي دي چي په ایت "احل لکم صيد البحر وطعامه" کي صيد لفظ عام دي 
ددینه معلومه شوه چي هر بحري ځناور حلال دي ۱ 
جواب- ددي ایت لفظ استدلال هله صحيح وي چي صيد په معني دصيد مراد وي او اضافت : 
داستغراق دپاره تسلیم شوي وي او حال دادي چي مصدر دمفعول په معني اخستل مجاز دي 
او مجازي معني بغیر دضرورت نه درسته نه وي ددینه معلومه شوه چي دلته صيد مصدر دي 


او سياق د کلام په دي باندي قرينه ده ځکه چي دلته دهغه افعالو ذ کر دي کوم چي دمحرم 
دپاره جائز يا ناجائزوي ددینه صرف دومره ثابته شوه چي بحري ښکا رکول دمح محرم دپاره 
جائزدي او ددينه دخوراك حلت نه ثابتیږي 
دویم دليل دزیر بحث باب روایت دي "الحل ميتته'' په دي حدیث کي مطلقا مذکور دي چي 
سمندري مرداره حلال ده ددینه معلومه شوه چي هر بحري ميه حلاله ده البته اشیا ».لته به 
ده وي. 
جواب: په مذکوره حدیث کي د مینة په اضافت کي اعتراض دي چي دا داستغراق دپاره نه دي 
بلگه دعهد خارجي دپاره دي او معني داده چي دسمندرهغه خاص مرداره وي د گومي حلت 
چي په نص ثابت وي او هغه سمك دي. 
دریم دلیل: په بڅخاري کي دعنبر حديث دي چي "فالقي لنا البحر داية" يعني صحابه کرامو 
پنځلس ورڅو پوري یو سمندري ځُناور ځوړلو چي نوم يي عنبر دي په دي حدیث کي د دابة 
لفظ نه معلومه شوه چي هغه ځُناور دمهي نه علاوه وو. 
جواب: په بخاري کي په یو روایت کي الفاظ دي "فالقي البحر حوتأميتا" ددينه معلومه شوه 
چي په مذ کوره حدیث کي د دابة نه مراد مهي دي. 
د راوي حالات : د ابو هريره رضي الله عنه حالات ما قبل بابونو کي تیر شوي دي. 
زب »اه مه مه مه مه مه مه مه مز يه مد باود يلت تد 
٣‏ بَاب ما جَا في الضُدِي ف الْبَول 
د منيازو متعلق دوعید بیان 
۰ عَذَكنَا نا وه واو ويب .ألوا: نا کی عَن الْأَعْمش. قال: صبث مَُاِدًا 
ُعَدِت عَن طاي. هن اڼي عَټٌاي. ان لَصُ له علبو وَسَلَِّمٍَ طل قر کبربي. قا "نبا 
ُعَلّبَايِ َعَايْعَذَبَان ف کبيړ: أََاهََاَكاوَلابَستَوزین َویه. اذا فا نَ يب يي بِالنَّيينَةِ . 
قا اه ويتی: وي اباب عَن اي هريو وي مُوصی. عب الرخمي بي عصتة. وه ونو : 
لي بَلرة قال ېر میسس: مَزًَا حَن صَحِييځ. وروی مَلْضو هَذًا 7-5 .عَنْ مَُاٍِ 
باي ول یلک ویو عن ناؤي. َروايۀ الأتَشِ أَصَع قاَ: وسوغت أََ بك مُعََد 0 


الورد الشذي سه المجلد الاول 
اَل مُستنلي وَکِمع.يَقُولً: سوت وَكِيما. یفون: الأغَش اَم شناد (نواوبی مِن مَْصُر. 
0 
ټرجمه : دعبدالله ابن عباس رضي الله عنهما نه روایت دي چي درسول الله صلي الله عليه 
وسلم تیریدل یو ځل په دوه قبرونو باندي اوشول ويي فرمائیل ددي دواړو قبرونو والاپه عذاب 
کي مبتلا دي او په کومه لویه ګناه کي ورته عذاب نه ورکولي کيږي «چي بچ کیدل ورته 
مشکل وي دا یو چي وو ده ځو به دخپلو متیازو نه ځان نه بچ کولو او دي بل به چغلي کوله 
امام ترمذي واني دا حدیث حسن صحيح دي. په دي باب کي دابوهریره. دابو موسي 
عبدالرحمن بن حسنه. زيد بن ثابت. او ابوبکره رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد دي. 
حل لقات . قبرین د القبر تثنيه ده معني هغه ځاي چرته چي مړي دفن کولي شي . قبر يقبر 
قبرا مقبرا معني مړي دفن کول. اقبره معني قبر ته يي داخل کړو. 1 
تشریح : تشدید په معني دسختئ دي او مراد ورنه وعید دي او دمتيازو نه انساني متيازي 
مراد دي او دنورو حیواناتو دمتیازو حکم وړاندي راروان دي دانان متيازي بالاجماع ناپاکي 
دي او نجاست غليظه دي داسي ګندګي چي د درهم نه کمه وي معاف ده او چي د درهم په 
مقدار یا ددینه زیاته وي معاف نه ده پس هر چا لره دخپلو متيازو ته دځان ساتلو فکر کول 
پکار دي که په جامو متيازي اولګي او په مقدار د درهم وي نو مونځ ورباندي نه کيږي هر 
چالره پکار دي چي دمتیازو نه پس لوټه استعمال کړي او یا د استنجاء کاغذ استعمال کړي او 
یا لنګ دځان ته جدا اوباسي او یا ښه استبراء اوکړي او اوبه استعمال کړي 
دبخاري په روایت کي د "وما يع بان في کبير" نه پس ثم قال بلي هم راغلي دي يعني ولي نه 
دوئ ته په یوه لویه خبره کي عذاب ورکولي شي دا دواړه خبري په داسي شان جمع شوي دي 
چي دعمل په اعتبار دواړه معمولي خبري دي دمتیازو نه ځان ساتل څه مشکل دي او په چغلئ 
کي څه فائده ده مګر دنتیجي په اعتبار دواړه درني خبري دي که دمتيازو نه څوك ځان اونه 
ساتي نو ټول مونځونه به يي برباد شي او چغلي د فاد سبب دي په دي باندي د دین جنازه 
اوځي. 
په مذگوره حدیث کي يوه قصه بيان شوي ده الځ.... 
سوال: ایا دا دواړه قبرونه دمسلمانانو وو او که د کافرانو وو 


: صحيیح البخاری/الوشوء ده )۳۱٣(‏ و۵ )۲۱١(‏ والجنائز ١‏ ر۳۹) و۸۸ ز(۸١٣۱۳)‏ والادب ۲١۲‏ (۲۰۵۳) و۹٩‏ (۷۲۰۵۵) صحیځ 

ملم/الطهارة ۳۴ (۳۹۳) سثن ای داود/ الطهارة ١۱‏ (۲۰) سن الناق/الطهارة )١١( ٤٣‏ والجغائز ۱۲ )۲۰٣۰(‏ سض اب 
- 

ماجه/الطهار )۳٢ ١٢٢5‏ (تحفة الأشراف: )٠٥٥٤‏ مت احمد (۳۴۵/) سش الدار ی/ الطهار )٧٧١( ٤۱5‏ 


الوره الشذي دی المجلد الاوز 


جواب په دي کی دعلماؤ دوه اقوال دي اول قو ل دادي چی دا قبرونه د کافرانو دي. ۰ وسم قول 
دادي ی دادمسلمانانو قبرونه وو او همدا قول په د: ریو وحو راجح دي . . وله وجه داده| رشاد نبوی 
دي وما یعذبان قْ کبير "کچري دو ئ کافران وي نو دوئ ته به دکفر په وجه عذاب ورگولي 
کیدو ځکه چي کفر اکبر الکبائر دي 
دويم وجه داده په مسند احمد کي دي چي دصحابه کرامو نه : رسول الله موال اوکړو "من 
دفتتم الوم هاهتا" یعني تن مو دلته څوك دفر فن کړي دي نو صحابه کرام چي څوك دف ن کوي 
هغه ضرور مسلمان وي 

دريمه وجه داده رسول الله صلي الته عليه وسلم د کجور ي يوه لخته را راماته کړه او په دي قبرونو 
يي گیخوده او با يي اوفرمائيل ترڅو پوري چي په دي لخته کي رطویت وي ترهغي به ددوئ 
په عذاب کی تخفیف وي او دکافرانو باره کي ارشاد الهي دي "لایخفف عنهم الع ذاب". 

سوال رسول الله فرمائیلی دي "ومايعذبان في کبیر" اوحال دادي چي نميمه ګناه کبيره ده. 
جراب دلته کبير په معني دمشکل وي معني داده چي د کوم شي په وجه دوئ ته عذاب 
ورگول لي کيږي ددينه ځان ساتل څه مشکل کار نه وو. 

وال په بعضي روایتونو کي دنمیمه په ځاي دغیبت ذکر دي او دا دواړه جداجداڅیزونه دي 
ځکه چي دغیبت معني "ذکر العیب علي وجه اليب" ده. او دنميمه معني نقل الحریث علي جهۀ 
الفاد. ده. 

جواب دنسيمه اوغيبت مينځ کي نسبت دعموم خصوص من وجه دي او چرته چي نسبت 
دعموم خصوص من ن وچه وي هلته دري مادي پکار وي يوه ماده اجتماعي پکار ده او دوه 
صادع ي افتراقي پکاردي ماده اجتماعي داده بعضي مقام : داسي وي چرته چي غیبت او نمیمه 
دوا ړه جمع کیږي يعني ذکرالعيب علي وجه الغيب به هم وي او علي جهت فساد به هم وي٠‏ 
اولنئ افتراقي ماده داده يو مقام به داسي وي چي هلته به غيبت وي لیکن نمیمه به نه وي 
يعني ذ کرالعيب علي جهة الغيب به وي لیکن علي وجه الفساد به نه وي. دويمه افتراقي ماده 
داده چي یو مقام به داسي وي چي هلته به نميمه وي ځو غیبت به نه وي يعني نقل الحدیث 
علي جهة الفاد به وي ليکن علي وجه القيب به نه وي 1 

سوال اهل بدعت بریلویانو دزیربحث حديث نه استدلال کړي دي چي داولياؤ الله په قبرونو 
ګلان اجول جانزدي ایا دا استدلال د, رست دي؟ 1 

جواب ۱۱ دا استدلال غلط دي ځکه چي دا دنبي معجزه ده ځکه چي دا دعقل خلاف ده او هغه 
داسي چي مقصود نبوي دا وو په دي لختو کي رطوبت دډیره وخته پوري وي تردي به په عذاب 
کي تخفیف وي او دعقل تقضاداده چي دډیر وځخته پوري درطوبت ساتلو دپاره قطع وي شق نه 


الورد الشدذي نه المجلد الاول 


وي او قاعده داده چي کوم څیز عقل خلاف وي هغه پخپل مورد کي بند وي بيا حصر په دوه 
قسمه دي یو حصر علي الذات دي يعني دا کار صرف دنبي خصوصیت دي ځکه چي هغه ته 
دوحي په ذريعه خودلي شوي دي چي دا دوه قبرونو والاپه عذاب کي مبتلا دي او دلختو 
ايخودلو تدبیر ورته هم دوحي په ذريعه ځودلي شوي دي او په کوم بل څیز دا معلوميدي 
نشره. دويم حصر علي النوع دي يعني چي کوم څیز ورباندي رسول الله ايخودلي دي هم هغه 
څیز به ايخودلي کیږي يعني د کجوري لختي ګلان پکي دکوم ځاي نه راغلي دي 
جواب نمبر ۲٢‏ د دي حدیث نه داولياؤ په قبرونو دګلانو اچولو دپاره استدلال کول داولياؤ 
پشان کي ګستاځئ لره مستلزم وي ځکه چي رسول الله د معذب ګنرلو په فکر کي په دو 
باندي لختي ايځودلي وي نو ايادوئ اولياء الله لره معذب ګنړي؟ که معذب يي ګنړي نو دا خو 
ګتاځي ده او که معذذاب يي نه ګنړي نو بیا خو دحدیث مطابق عمل اونشو 
د راوي حالات : د ابن عباس رضي الته عنهما حالات په ماقبل ابوابو کي تیر شوي دي. 
ریسا 
6 بَاب ما چا في نج بَول لغم قَ لَأَْيعءِ 

دداسي ماشوم په متتیازواوبه پو نه ِکول صکافي دي چي خورات يي لا شروع نه وي صړی 
۱ حَډكتا قعَيْبَةٌ .تع .: حَزَّقَسُفِيَانُ ين عَيَبنَةً .عَن الوّهْرِي سر 
ِي عَيْدِ الَّهِ بي عُنْبَةَ .عَنْأھ قَْب بت مخصي ۱9۱1٧.‏ "ملت پاڼي ي کل ال صَُ ليه 
وسيل العا قَّبا عَلَي. قَدَعا نام قَرَقَۀُعَلَيهِ ' .ال في الب عَنْ لي - 
۳ َليَاة يني العاړي اَل بي عَباي بي بي عَبْ الْبُقَيبِ . وأ الَْح. وَعَبْدِ 

عَْړو عنړو وي يل يل واي عَبّاي. قال ابو عیسس: رک ووه يلولو وي مع 
ال لی په له عَلَيهِ وَسَلٍَّ ولوين ومن بَعْرَهُم. مل أَختةَ. خُمًَ. بٍَسعَاقء قالوا: يُنْصٌځ ټول 
الفُام وسن ون الج ړية َقَرَامالټلتا 1 کمنا لا جيیقاً ) 


' صحيح البغاری/الوضوء ۳۳۳(۵۹) . والطب )۵۷٢۳( ١‏ .صخيځ مل /الطهارة )٥۸٢(۳٣‏ .سن ال داود/ الطهار ۱٤٣5‏ 


٩(‏ ۳ . سش الناق/الطهارة ٨۸‏ ۳۰ ۰) . سن ابن ماجه/الطهارة ٤٤‏ (۵۲۶) . تحفة الأشرات : ۱۸۳۳۳ موطا امام 


مالک .)٠۰(۲۰/‏ مدد احمډ (۷/۳۵۵. ۳۵۲ . سن ښ ‌الدار ی/الطهارة )٧٤٢٧ ٤٩‏ 


الوره الشذي اه المجلد الاول 


ترجمه : دام تیس بنت محصن رضي الله عنها نه روایت دي چي ما خپل بچي راواخستلو او 
نبي کریم صلي الله عليه وسلم ته ورغلم تردغه وځته زما بچي لاخوراك نه وو شروع کړي چي په 
رسول الله يي متيازي اوکړي نو هغوئ اوبه راوغوښتلي او پخپلو جامو يي داوبو پونه اوکړه 
امام ترمذي وائي په دي باب کي دعلي. عانشه. زينب. دفضل بن عباس دمور لبابه بت 
حارث. ابوالمسیح .عبدالله بن عم ابوليلي. او ابن عباس رضي الله عنهم نه هم احادیث 
وارد دي 

دصحابه کرامو او دتابعینو او ددوئ نه پس خلقو هم دا قول دي چي دهلك په متیازودي اوبه 
پونه کړي شي او دجینئ متیازي دي اووینځلي شي. دا حکم دهغه وخته پوري دي ترڅو چي 
دوئ خوراك شروع کړي نه وي او چي کله خوراك شروع کړي نو بيا بالاتفاق به د دواړو متیازي 
وینخلي شي 

تشريح : مذاهب دفقهاؤ په باره دمتيازو دپئ خوړونکي هلك او جينئ کي 

دائمه اربعه په دي خبره اتفاق دي چي د پئ ځوړونکي هلك او جینئ متيازي ګنده دي اګر چي 
بعضي شوافعو او مالکيانو دا قول کړي دي چي دجينئ متيازي نجسي دي او د هلك پاکي 
دي البته ددي په پاکولو کي اختلاف دي. 

داحتافو او مالکيانو په نزد طريقه دتطهیر وينځل دي او هیڅ فرق نشته په دوئ کي البته فرق 
دومره دي که پئ خوړونکي جینئ وي نو ددي متيازي به دمږلو په طريقه وینځل ضروري وي 
او که هلك وي نو معمولي وینځل ورله کافي دي 

دشوافعو او حنابله په نزد دپئ خوړونکي جينئ دمتیازو پاکولو طريقه وينځل دي او که وهلك 
وي نو ددي دمتيازو دپاکولو طريقه داوبو پونه کول دي. شوافعو په طريقه دتطهیرکي فرق 
کړي دي لیکن احنافو په دي کي فرق نه دي کړي لیکن په کیفیت کي فرق دي. 

داحنافو دليل: حدیث دعانشه رضي الله عنها دي "ابا عالماء یاصب الماء" ددي حديشونو 
تخريچ امام مسلم کړي دي او دا په وينځلو دلالت کوي يعني لکه څرنګه چي دجينئ دمتيازو 
دپاره وينځل ضروري دي دا رنګي دهلك دمتيازو وینځل هم ضروري دي. دا رنګي دجینئ په 
متيازو کي بحب الارمنه په تطهير کي هیڅ فرق نشته کومه طريقه دتطهير چي دخوراك 
شروع کولو نه پس ده هم هغه طريقه دخوراك شروع کولو نه مخکي هم ده لهذا دقیاس 
تقاضاداده چي بحسب الازمنه په طريقه دتطهیر کي فرق اونکړي شي چي دهلك په متيازو کي 
دځوراك شروع کولو نه پس غسل لازمي دي نو دخوراك شروع کولو نه مخکي هم سل پکار 
دي اوهمدارنګي په دي خبره اجماع ده چي دخوراك شروع کولو نه پس دهلك او جینئ دمتيازو 


الرردالسذئ 

لوردالندي ې المجلد الاول 
په تطهير کی هیڅ فرق نشته البته دقياس نقاضاداده چي دخوراك شروع کولو نه مخکي هم 
ددواړو دمتیازو دتلهیر په طريقه کي فرق اونکړي شي 
دشوافع او حنبليانو دليل دوئ ددي باب داحاديثو نه استدلال کوي په کومو کي چي دپوني 
کولو ذکر دي دا دواړه احادیث په دي خبره دلالت کوي چي دماشوم په متيازو داوبو پونه کول 
دطهارت دپاره کافي وي 
جواب نضح او رش کنایه ده دغسل خفیف نه دليل په دي دادي په ترمذي کي دسهل بن حميد 
رضي النه عنه روایت دي چي په جامه دمزید لګیدلو په صورت کي درسول الله صلي الله عليه 
وسلم نه سوال اوکړي شو چي دا به څنګه پاکولي شي نو ويي فرمائيل "يکقيك ان تاخذ کفامۍ 
ماء قتنضح به ثو بك حيث تري انه اصأب منه". 
دټولو علماؤ په دي اتفاق دي چي دلته دنضح معني غل دي معلومه شوه چي دفصحاء او 
بلغاء کلام کي نضح دغسل په معني راځي پاتي شوه دا خبره چي په دي څه دليل دي چي رش 
په معتي دغشل خقیف دي نو ددي دلیل امام ترمذي په باب ماجاء في غل دم الحیض من 
الثوب کي داسماء بنت ابي بکر رضي الله عنها نه نقل کړي دي په هغه حديث کي دا سوال دي 
چي په کومه جامه دحیض ويني اولګي نو دا به څنګه پاکيږي په دي باره کي چي کله سوال 
اوکړي شو نو نبي کریم صلي الله عليه وسلم اوفرمائيل "حقيه ثم اقرصیه ئم رشیه وصل في" 
اوګورئ دلته رش په معني دغسل دي 
وال هر کله چي ددواړو متيازي پليتي وي او ددواړووینځل واجب وي نو بيا بلاتا کي او مع 
التاکید فرق سره دذکر کولو څه وجه ده. 
جواب ددي ډیر وجوهات دي: 
,دا فرق دمجازي خصوصیت په وجه دي چي دجينئ په مزاج کي برودت غالب وي او ددي 
په متے زو کي عفونت زیات وي نو په دي وجه دلته دتاکيدي غسل ضرورت دي او د هلك په 
مزاج کي حرارت غالب دي او په دي کي عفونت کم وي نو ځکه دلته دغسل خفيف حکم شوي 
دی 


١‏ دجینئ متيازي خوري وري وي او دهلك متيازي داسي نه وي نو ځکه په دواړو کي فرق 


شوي دي 

په بعضی مسائلو کي شریعت چي کله اوکتل چي بلوي زیاته ده نو په هغې کي يې تخقيف 
اوکړو ځکه چي دجينئ په نسبت په هلك کي بلوي زیاته وي ځکه چي دخلقو دځامنو سره 
محبت زیات وي او مجلس ته يي ددوئ دراوستلو عادت وي او ماشومان ورباندي بیا متيازي 
کوي نو ځکه په دي حکم کي تخفیف شوي دي په خلاف دحکم دجينئ 


المحلد | 


فائده: :علامه سندي ليکلي دي دهلکانو په سلسله کي انتها دم عليه السلام پوري راځي او 
د نکو د انتها .حوا ۰ 2 السلام پوري ده او د ادم عليه السلام پيدانش دځاورونه 
شوي دي خاوره پاکه ده مګر دحواء پيدائش دغوښي او ويني نه شوي دي او غوښه وينه پليته 
وي نو په دي وجه دهلك په متيازو کي طهارت غالب وي او دجينئ په متيازو کي نجاست 
غالب وي ددي غالبیت والاخاصیت په وجه دهلك او دجینئ په متيازو کي فرق شوي دي او 
ددینه امام شافعي په یول الغلام مص البأء والطين اء په بول الجاأريه من اللحم والدډم تعبير کړي 
دي. 
خلاصه: دامام ابوحنیفه په مزاج کي احتياط دي کله چي دعباداتو په رواياتو کي تعارض 
راشي نو امام صاحب داحتياط لاره اختياروي او کله چي په معاملات کي تعارض 
دانصاف لاره اختياروي. 


ن راشي نو 


د راوي حالات : داد عکاشة بن محصن مشهور صحابي خور ده ,مبا رکقوري» مروي دي چي 
یوکس ام قیس نومي زنانه ته دنکاح پيغام ولیږلونوهغی ددې وخته پوری دنکاح کولونه 
اتکار ر وکړو. ترڅوچي دی هجرت ونه کړي نوده ددی شرط په وجه هجرت وکړو او هلته دتلونه 
پس ددواړو تکاح وتړلۍ شوه 
وه د ٤ه‏ وه له له ياد تد ته تد لر یلد يليه یلد بد بېر 
٥‏ بََب مَاجَا بو ماي نم 
. دحلال څامري د متيازو بیان 
-٢٧‏ َزكاالْعَمِْ يئ مُعتٍّ مُح مُحََّدٍ الرَْقََانعُ عَذَّكَاعَقَاُ ب مُشلم. حَدَتََاحَبَاء ْ عَلة 
َزَكَِاحتَي قا وليک عَن اي عا ُوتة يځو لو کاښتوړئا ابع 
درو صل هلاتو .۱ل :غو وان وني" .وا راي 
رول اللَِّ صَل الّهُعَلَِْ وسل وَاستَقُوا اپل واركډُوا عَْ المشلام. .به اَي صل اه 
عَلَيهِ و فَقَطعَ رهم ما امن ډو مه يه ولاهم الْعَوَةٍ ان اتل. . 


ری أحَنَ هم يك الأرش بفيه حقی ماثرا. وزیا قا حټا يا یط الک بيو حقی ماو الد 


پفيه حی 


'ا ۷۱٧٧۱‏ 02۱010160ت 
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میسس: ملا عن صَجِي. وگل ري ین كیر وون ٌکي. وغو کل أفَرَفلِالیلو. قالوا: د 
0 ِيَْلِ مَيَُدنَحْبۀُ .و 
ترجمه :. دانس رضي الله عنه نه روایت دي فرمائي چي یو ځل دعيينه قبيلي څه کان 
مدیني منوري ته راغلل او په هغوئ دمديني اب او هوا موافق رانفله چنانچي هغوئ رسول الله 
صلي الله عليه وسلم دزکوة داوښانو سره اولیړل او ورته ‏ يي اوفرمائيل تاسو به ددي اوښانو پئ 
او متیازي څکئ ,هلته چي لاړل نو ددي اشیاؤ دخوړلو څکلو نه پس څاربه شولء نو دوئ 

درسول الله صلي النه عليه وسلم شپونکي قتل کړو او اوښان يي اوتښتول او د اسلام نه مرتد 
شول تردي چي دوئ اونیولي شول او نبي کریم صلي الله عليه وسلم ته پيش کړي شول نورسول 
الله ددوئ دیو طرف د لالس او دبل طرف دخپي کټ کولو حکم اوکړو تردي چي دوئ سره همدا 
کار اوکړي شو او ددوئ په سترګو کي ګرم سلايان راښکلي شول او په ګرمه زمکه اوغورخولي 
شول انس رضې الله عنه فرمائي چي ما په دوئ کي یو کس لیدلي وو چي د سختي تندي په 
وجه يي په ژبه زمکه څټله تردي چي په همدي حالت کي مړه شول. 

امام ترمذي وائي دا حدیث حسن صحيح دي او په ډیرو سندونو دانسٍ نس رضي الله عنه نه مروي 
دي. او د اکثرو اهل علمو همداقول دي چي د کوم څاروي غوښه خوړلي شي «یعني حلال دهغه 
په متيازو څکلو کي څه خرج نشته. 

دحلال څاروي د بول لو دجواز په مسئله کي دفقهاز اختلاف 

په دي خبره د اهل علمو اجماع ده چي د مالایؤوکل لحمه متیازي پلیتي دي نو ځگه يي په 
عنران کي تخصیص کړي دي او اختلاف په دي څبره کي دي چي دماکل اللحم بول پاك دي او 
که ناپاك دی. 

دشيخینو او شوافعو په نزد بول دمایؤکل لحمه پاکي دي. دامام احمد بن حنبل نه په دي باره 
کي دوه قسمه روايتونه دي او دامام ابویوسف په نزد نجاست غلیظه ده او دامام ابو حنيقه په 
نزد نجاست خفیفه دي ځکه چي دعلماؤ اختلاف دهغه په نزد مقتضي دتحفیف وو. 


' صحيیح الیڅاری/الوضوء ۳٣٣١٢١۲‏ والزکاة ۸ ۵۰٥(‏ . والجهاد ۱۵۳ (۲۰۱۸) . والمغازی )۳٢۳( ۳٣‏ . وتفضير السأئدة ۵ 
(۴۲۲۰) . والطب ۵ )۵٨۸۵(‏ . و۹ )۵٨٨٥(‏ . و٣‏ ٣(١۳د۵)‏ والحډود ۸۰۳(۱۵) . ۱٤١‏ (۷۸۰۳). و۱۸ (۹۸۰۵) . والدیات ۳۲ .)٣۸۹۹(‏ 
محیځ مصلو االقامة ۳ ٧٧٩٩‏ . سش ال داود/ الحدډود .۲۳٢٣( ٣‏ وأيضا ۳٣۲‏ . سن النائ/الطهارة ۱١۱‏ (۲۰۵) . 
واللحاربةع (۳۹.م. ۶۳۲ . و۸ (۲۰۳۳ )۲۰٠۰‏ وه (۴۰۴۸) . سن این ماجه/الطب ۰ )۳۵۰٣(‏ رتحفةالاشر اف : )١۱٣‏ . 


مسټيډ احيډ ٥٤ ۳۴۴ ۳۰۵ ۱۹۸ اع٤.۱( ۱۷۳ .۱ .۳/٧۰(‏ وياق عنډ الملف بر قم : ۸۳۵او ۲۰۳٢‏ 


داحنافواوشواقعودلائل: په باب النشدید في البول کي د ابن عباس روایت دي کما مر سابقا 
او په دي کي '"فکان لايتنزه س بوله" ه ضمیر اګر چي قبر والاته راجع دي مګر په بعضي 
روایاتو کي مطلق ذکر دي يعني من البول نو بول د عذاب قر باعث دي کچري دا پاکي وي نو 
ددي په وجه به دقبر په عذاب کي مبتلاکیدل نه کیدل 


دویم اسندلال: حاکم په مسندركن کي اوابن حزیمه په صحیج کي روایت تقل کړي دي 


"استنزهوا ص الېول قان عأمة عذاب القېر منه" یعني دمتيازو نه ځان ساتئ ځکه چي عذاب قبر 
عموما ددي په وجه وي 

حاکم دا روایت علي شرط البخاري ګرځولي دي داحدیث دخپل عموم په وجه هر کله بول ته 
شامل دي برابره خبره ده چي انساني هي او که حیواني وي ماکول اللحم وي او که غیر ماکول 
اللحم وي. 

لکه څرنګه چي په حدیث دابوهریره کي عموم دي دارنګي حديث دابن عباس او انس هم عام 
دي. دا رتګي حدیث د ابوامامه رضي الله عنه دي" تقوا البول نه اول ما یحاسب په الحبد في 
القېږ" یعني دمتیازو نه ځان اوساتئ ځکه چي په قبر کي دټولو نه مخکي دمتیازوباره کي 
محاسبه کیږي په دي حدیث کي بول عام دي انساني وي او که حيواني وي ماکول اللحم وياو 
که غیر ماکول اللحم وي ټولوته شامل دي 

اسندلال نمبر(٣):‏ دسعد بن معاذ رضي الله عنه دوفات واقعه ده کله چی سعد بن معاذ دفن 
کړي شو نو زمکي ورته زور ورکړو نبي کر صلي الله علیه وسلم اوفرمائيل ده به دمتيازو نه 
ځان نه ساتلو «رواه احمد . 

اسندلال نمبر(٤):‏ امام طحاوي وائي چي په لحوم دبني ادم کي لحوم. دماء. ابوال کي 
لحوم طاهر دي لیکن ځوړل يي جائز نه دي دحرمت په وجه او دماء نجس دي او په دي باندي 
اجماع ده چي په بني ادم کي ابوال تابع د دماء دي نه چي دلحوم نو په همدي وجه اجما ع ده چي 
بول نجس وي دا رنګي په ماکول اللحم ځناورو کي دري څیزونه دي لحوم دماء. بول. لهذا 
که ابوال دلحوم تابع کړئ نو ابوال به پاك شي او که د دماء تابع شي نو پلیتي به شی لهذا په 
انسان باندي په قیاس کولو سره دا قول کول پکار دي چي ابوال دي دلحوم تابع نه وي بلکه د 
دماءتابع دي وي 


استدلال دمالعكیا نو واقعه دعزینه . حدیث الباب. حدیث دانس رضي الله عنه دي "اغرېوا 


ص البانهاً وابوالها" یعتي ددي اوښانو شوده او متیازي اوڅکئۍ., ددي حدیث نه معلومه شره 
چي دماکول اللحم شوده او متيازي پاکي دي ځکه چي رسول النه ددي دڅکلو حکم کړي دي او 
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په دي وجه پاك دي چي په حدیث کي دابل طاهر کیدل بیان کړي شوي دي او دباقي ماکول 
اللحم متيازي به په دي باندي قياس کولي شي معلومه شوه چي ابوال دجمیع ماکول اللحم 
پاك دي 
جواب نمبر ١١۰‏ په دي حدیث کي ذکر دابوال مدرج من الراوي د دي ځکه چي په ابوداود او 
ناي کي دابوال لفظ نشته 
جواب فمیر(۲) که بالفرض مونږ اومنو چي ابوال لفظ د حدیث حصه ده نو دا به وایو چي دا د 
"علفتها تبناً وماء باردا" ' دقبيلي نه دي چي حدیث مؤل دي کله چي دعاملین مختلفین دوه 
مختلف معمولان وي او هغوئ دوا ړه په کوم غرض کي متحد وي نو اولني عامل به حذف 
کولي شي او ددي معمول به داولتي عامل په معمول عطف کولي شي نو اوس به په حدیث کي 
شریوا ص البآتهأ وایوالهاتقدیر دعبارت به داسي وي "شر پرا من الباتهاً وشموا من ایوالها" يعني 
یی دا چي نبي کریم صلي الله علبه وسلم دشرب د البان حکم اوکړو او دشرب ابوال 
حکم يي نه دي کړي بلکه داستنشاق حکم يي کړي دي. په احادیث صحيحه کي دشرب د 
البان ذکر دي باقي دا چي چي ددي اوښانو متيازي څکل ددوئ خپل فعل وو لکه چي په بخاري 
کي په ص ۳ کي دا مضمون دي په کومو روایاتو کي چي دشرب البان سره سره دشرب 
ایوال ذکر راغلي دي دا يي در روایت بالمعني دقبيلي نه ذکر کړي دي. 
جواب نمبر(۳) مونږ منو چي نبي کریم صلي الله علیه وسلم دمتیازو څکلو حکم کړي دي 
لیکن د طاهر گیدو په وجه يي نه دي کړي بلکه په طور د علاج يي حکم کړي وو 
دليل فمبر(٤‏ ) عيینه والاحدیث منوځ دي او احاديث د استنزهوا من البول والاناسخ دي 
دلیل ثاني: په کوم کي چي په مرابض الغنم کي دمونځ کولو حکم راغلي دي ددينه معلومه 
شوه چي دچيلئ غوښه هم پاکه ده ,رواه البخاري؛ ص ۱ باب الصلوة في مرابض الفنم. 
چواب مر (۱ ) دمونځ کولو دا مطلب نه دي چي په دي کي دمتیازو سره مباشرت اوشي بلکه 
مطلب داد ي چي په جدا ځاي کي مسئله اوغوړولي شي| ومونځ اوکړي شي 
جواب نمبر )٢(‏ که په مرابض الفنم کي د مونځ کولو نه د چیلئ دمتیازو طاهر کیدل 
معلوميږي نو په نورو روایتونو کي په مبارك الال کي دمونځ کولو نه منع راغلي ده بیا خو د 
اوښانو متیازي ناپاکي کیدل پکار دي" فماھو چوایکھ قهوجوابنا". 
دلیل ثالث د دارقطني په حدیث کي دي 'لاباس بېول ما یاکل لحمه" او دا حدیتث هم په 
دارقطني کي دي "مایاکل لحمه لا باس ببوله " يعني چي دکوم څاروي غوښه ځوړلي شي دهغه 


دمتیازو باره کي څه خرج نشته دا رنګي دا هم په دارقطني کي دي الاول مأ اکل لحمه. الځ 
ان ما اک لحمه قلاباس ببوله. ددي جواب دادي چي دا دواړه روایتونه ضعیف دي او قابل 
داستدلال نه دی 
مسئله نمبر(٢):‏ تداوي بالمحرمات جانز ده او نه ده« 
په اضطراري حالت کي يعني کله چي څوك دمرګ دخطر سره مخامخ شو په داسي حال کي 
تداوي بالحرام بالاتفاق جائز دي لکه دا قول دالله تعالي "وق فصل لکم ماحرم عليکم الام) 
اضطررتم الیه" «الانعأم .)٩٩:‏ 
البته هغه ستاسو دپاره هغه څیزونه حلال کړي دي چي کوم يي په تفصيل سره بيان کړل مگر 
هغه څیزونه د کوموځوړلو ته چي تاسو مجبور شئ 
مګر کله چي دمرګ خطره نه وي او صرف د تداوي دپاره علاج بالحرام وي نو په دي باره کي 
اختلاف دي او په دي کي دعلماو مذاهب دي 
١‏ دامام ابوحنيفه او حنبليانو په نزد مطلقاناجائز دي. 
)٢(‏ دامام مالك په نزد مطلقا جائز دي . 
۳ دشوافعو په نزد تداوي بالمحرمات المذکر جائز نه دي ليکن دضرورت مطلب دادي که یو 
قابل طبيب فیصله اوکړي چي دتداوي بالحرام نه علاوه د دي مریض دپاره په بله طریقه علاج 
ممکن نه وي نو بیا جائز دي 
داختلاف وجه تعارض داحاديثو دي واقعه دعرنين ده جواز دتداوي بالحرام معلوميږي او د 
"لاشفاء يي الحرام" او د "ان الله لم يجعل شفانٌکم في ما حرم عليکم" ربخاري پاب شرب الحلو 
والعل) نه عدم جواز معلومیږي دابوداود په روایت کي دي لاتتداوو بالحرام صورت دتطبیق 
دادي چي دکومو احاديثو نه جواز معلوميږي هغه محمول دي په حالت دضرورت کي او چي 
دکومو نه عدم جواز معلوميږي هغه محمول دي دضرورت نه په علاوه حالاتو | او واقعه دعرنین 
دلیل دامام ابو يوسف دي چي رسول الله ته به دوحي په ذریعه خبر ورکړي شوي وي چي ددي 
خلقو دپاره شفاء په همدي څیزونو کي ده لیکن نور طبيبان ظني فیصله کوي ددي مسئلي 
مزید جوابات په تیري شوي مسئله کي کتلئ شئ. 

مسئله نمبر(٣)‏ مساوات في الخصاص شته اوعنه: 
يعني قاتل چي څنګه قتل کړي وي قصاص به هم هغه شان اخستلي شي او کنه صرف په توره 
به يي سر وهلي شي په دي باره کي دعلماؤ اختلاف دي. 
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داحنافو مسلك دادي چی هیڅ قسم مساوات في القصاص شرط نه دي قصاص به په وره 
اخستلي شي 
دشوافعو ملك دادي چي دکوم څیز په ذريعه قاتل قتل کړي وي نو په هم دغه څیز به قصاص 
اختلي کیږي لیکن یو څو صورتونه مستشني دي که چا یو کس په اور کي سوزولي وي یا یي 
دېدکارئ په ذریعه قتل کړي وي نو هغه به دمساوات دصورت نه مستٌتٌني وي. 
دلالل داحنافو: حدیث دابن ماجه دي "لا قود الا بالسیف" یعني قصاص به صرف په توره 
اختلي شي دا روایت ناطق دي. دویم دلیل: نبي کریم صلي الله علیه وسلم دمشلي نه منع 
فرمائيلي ده يعني دلاش خرابولو نه. کچري دقتل نه مخکي دزخمونو قصاص اخلي نو په دي 
کي دلاس خرابیدل لاژمي دي او عقلي دلیل دادي چي دقاتل ختمول ممصود دي. او امل 
مقصود د زړه بړاس ویستل نه دي. 
دامام شافعي ډلییل نهبر(۱): "والجروح قصاص" ,المائده ۴۵, او دزخمونو به هم بدل 
اخستلي شي دا ایت عام دي برابره خبره ده چي دزځمي کولو نه یس مجروح مړ شوي وي او که 
ژوندي پاتي شوي وي په دواړو صورتونو کي به دزخمونو قصاص اخستلي شي 
.ويم دليل حديث الباب دي چي دعرينه واقعه پکي مذکور ده چې دجانب مخالف لاس ځپي 
کټ کول دي او دا کټ کول د قطاع الطریق دحد په لحاظ سره وو او یا په دي وجه وو چي هغوئ 
د شپونکو لالسونه خپي کټ کړي وي لیکن تسمیل العین په طور د قصاص وو ځکه چي هغوئ 
دشپونکو په ژبو او سترګو کي ازغي منډلي وو. : 
داحنافو دطرفه جوا ايت کریمه والجروح قصاص عام نه دي بلکه ددینه هغه زځم مراد دي 
دگوم نه پس چي مجروح جوړ شوي وي او دحدیث الباب جواب دادي چي رسول الله دا کار 
سياستا او تعذیرا کړي دي او امام ځو تعذیرا سخت ترينه سزا ورکولي شي 
جواب نمېر(۲) دا دهغه وځت واقعه ده کله چي داحدود احکام نازل شوي نه وو 
ملحدينو په دي دا اعتراض کړي دي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم دومره سخته سزا ولي 
ورکړي ده چي دوئ ته يي اوبه هم ورنکړي تردي چي هغوئ دزمکي څټل شروع کړل او حال 
دادي چي هغه خو رحمة للعالسین په صفت موصوف رالیږلي شوي. 
چواب ستاسو دواقع په یو طرف نظر وي او په بل طرف مو نظر نه وي چي هغوئ مدیني ته 
راغلل نو په تکگلیف کي دواقع کیدو په وجه رسول الله هغوئ ته علاج اوخودو او اوښان يي 
ورکړل او هغه هم لنګي اوښي چي د اب هوا دپاره بهتر ځاي ته لاړشي مګر کله چي دوئ روغ 
شول نو اوښان يي اوتختول او شپونکي یي مړه کړل للسونه ځپي يي ورله پري کړي او په 


سترګو کي يي ورته ازغي اومنډل خو بيا هم رسول الله په دومره سزا باندي اکتفاء اوکړه ددوئ 
دپاره خو ددينه هم زیاته سزا پکار وه پاتي شوه دا خبره چي رسول الله دوئ ته اوبه نه دي 
ورکړي دا هم قصاصا حکم وو ځکه چي هغوئ هم درسول الله شپونکو ته اوبه نه وي ورکړي نو 
دوئ ته يي په طور دتعذیر هم اوبه ورنگړي. 
چواب نمبر(۲) دا واقعه درسول الله په عدم موجود ګئ کي شوي وه او هغه ورباندي خبر شوي 
نه وو او اودا دصحابه کرامو عمل وو 
فانده دا اته کان وو چي څلور پکي دعرينه قبيلي والاوو او دري کان دعکل قبيلي والا 
وو او یو په دوئ کي دځیل وو نو په دي دواړو کي دکومي قبيلي نه وو په دي حدیث کي داسي 
راځي "ان التأساص عرينه" او په بعضي روایاتو کي "ان نأسا صن عرينه وعکل" او په بعضي 
روایاتو کي "ان نأ-اص عرينه ا, عکل" راغلي دي چي په اصل کي دوئ اته کان وو په بعضي 
روایاتو کي اکثر ته په کتلو سره عرينه وئيلي شوي دي او بعضي روایاتودواړوذ کر کړي دي او 
بعضي روایات په شك بناء دي "جواء" دخيټي یوه بيماري وه دبعضو قول دي چي د جواء 
معني مطلق مرض دي حاصل دکلام دادي چي دمدیني اب او هوا ورباندي موافق رانغله او 
بيماران شول لکه چي عموما داسي کيږي بانډچيان چي کله ښار ته لړ شي اکشر په هغو باندي 
دښار اب او هوا موافق نه راځي نو ددوئ سره هم داسي کار شوي وو د ديهاتو اب او هوا لطیفه 
وي دانساني صحت دپاره مفید وي همدا وجه ده چي دهاتيان اکثر صحت مند وی. او دښار 
اب او هوا کئیف وي نو په دي وجه دښار خلق اکثر بيماران وي دکتلو نه هم داسي معلومیږي 
لکه چي دحوض نه چیندځان راوتلي وي او ناست وي : : 
"قبشهم رسول اه صل هه علیه وسلم في ابل الص قة" ددي اوښانو نسبت صدقي ته کیږي چي دا 
دصدقي اوښان وو او کله يي رسول الله ته نسبت کيږي چي دا اوښان درسول الله صلی الله علیه 
وسلم وو 
جواب په اصل کي دا دصدقي اوښان وو ليکن رسول الله صلي الله عليه وسلم دخپل غنیمت 
دحصي اوښان هم دلته اودرولي وو لهذا دواړو ته یي نسبت صحیح دي 
حل لفات قدم يقدم معني راتلل او قدم يقدم تقديما معئي مخکي کول 
د راوي حالات : د انس بن مالك رضي الله عنه حالات ما قبل ابوابو کي تیر شوي دی 

اا د 8د بد بد بر بېر بېر بېر تلر له به خر هر بېر بېر 1 


را ٧۷٧٧٧١‏ 60 0هت 


د 


عََكنَ ضبن فل لر البَفَْادِي. عدکنایغی بِن َیلان. گال: عدَكنَِيُ ْ 
ردي رلتکاو ورم راکو غد سیک ده دم څځه بک ورت ني کي 
رع. حَدَتَنَاسَيَُانُ ال شئ. عٌن أذي ني مَاللي. قال: " الما من النَئْ صَل الَهُ عََيهِ وَسَلّمَ 


ء 
‪‫ 


أَعيّنَهُم . لنم سَمَلُوا أَميْنَ الوْعَاةٍ ". قال بر چیتی: كَذًا غَرِيبٍ. لا نَغُلَم أَحَبًا ذََوَة ير هَدَا 
الفَمْځ. عن زي بي رع وَهُو مق قَْلِهِ وَالهروځ قِصاط سور ة المائدة آية .٥٤‏ وق روِي عَنْ 
مُحَبَّر بي يريت قال: الب قَعَلَبِيمٍ ايض الله عَلَيهِ وَسَلَمَ هَدًا. قب أْن كْر َالعُدْءد ‏ 
ترجمه : دانس بن مالك رضی الله عنه نه روایت دي فرمانی چی رسول الله صلی الله عليه 
وسلم ددوئ په سترګو کي ګرم سلایان ځکه راښکل چي دوئ هم دشپونکیانو په سترګو کي 
ګرم سلایان راښکلي وو 
امام ترمذي واني داحدیث حسن غریب دي 
او دالله تعالی د فرمان "والجروح قصاص '" همدا مطلب دي 
دمحمد بن سیرین نه مروي دي چي نبي گريم صلي الله علیه وسلم ددوئ سره دا معامله 
دحدودو داحکامودنازلیدونه مخکي کړي وه 
د راوي حالات : د انس بن مالك رضي الله عنه حالات ما قبل ابوابو کي تیر شوي دي 

"٠‏ بَاب مَاجَاء ف لصو مِن‌الزټچ 

دهوا خارجیدو په وجه داودس ماتیدوبیان 

پک 7 کر غږ ت خم وصهمو و َ‫ 

٤1‏ حََكتَامُتَيْبَة. وََبَاذ قالا: حَذَتََا مع عَنْمْْبَة. عَن سُهَيل بي اي صَالج. عَن‌اپيو. 


عن ونو ان رشول او مه ليو لع قا "لا ؤشرء ال مِن صَوت أَو رچ ". قَأَپه 
يیتی: هَلًا حَسَنْ صَحِيځ. () 

ترجمه : دابوهريره رضي الله عنه نه مروي دي چي رسول الله صلي الذه علیه وسلم اوفرمائیل 
اودس تر هغه وځته پوري نه واجب کیږي ترڅو پوري چي اواز یا بوي پيداشوي نه وي. 

امام ترمذي وائي دا حدیث حن صحيح دي 

حل لفات ريحا الريح. هوا . جمع ارياح او ارواح او رياح او ري راځي او جمع الجمعه یي 


راويچ او اراويح ده مع بوي . ښه څیز . رحمت. مدت. قوت غلبه الریحة . هوا او بوي. وبر 


: قامة : ئش الناق! لیحار بة ۹ )۴۰٠۸(‏ (تحفة الاأْشر اف )٤٨۵:‏ 
صحیځ ملو /القامة ۵( الحډو د) ٤/٤٣٤٣٣(٢‏ 0 ان ارپ 


٢۳ : : ٧۷۸ ٧ 
)۴۶.۴۳۵ ٧/٣٣۰( مت احمد‎ )٣ شښ اين ماجه/! ر ۳5 د۵۱ رتحفة الأشراف‎ 1 


۱٨۰١۹.٠1 01 لاما1‎ ۷۷٠٢٢٢٢ مها‎ 


الورد الشذي ) په ( المجلد الاول 
په معني د ځيمي مدر معني کور. 
ېه ېد لت اد اد هل به ېه له د اد د به اد 2 


يماق عَََِاعبُ الزيز ين مُعََّدٍ .نیل ئي لي صَالح. عَنْ 


7 


عن اپ 

هُرَيرَة. يوان ِشول اتو صَلً ۀ ليع قال: "وا كانَ أَءَ عَذْكُمْ في المَسْحِدٍ ۀ قََجَنَ ويخابيځ 
يه قلا يوځ حقی يَسْمَةَ صَونأَو يچ ړیکا ". قال: في الاب عَنْ عب اللَّهِ بي ريد وَعَ بي 
طلي. وَعَايِقَة واي عَبَاٍ. اي کشځوو و ويي .کل یتی: عاعش مَوِي : 
تل الفتاء أَ لایبیب ټ عَلَيْهِ الوْْوء. امن حَدَيِمَْمَعٌ عَوكاأَِيَِنْ ریځا. ال عَبُنُ الَّهِبُُ 
لير ٍ٤ا‏ كلك الْحَدٍَ. هيب عَلَه الوم ؛ حقّ يَسشَيقنَ استِيقَانٌ ير دن يخي 
عَلَيٍ. وَقَالَ: (٤ا‏ حر مِن فُبل ريخ وبټ عَلَيْهَ الُوْضُوءُ .وُو ول الَافِي. اشحاق : 
ترجمه : دابوهریره رضي الله عنه نه روایت دي فرماني چي رسول الله صلي الله عليه وسلم 
فرمائيلي دي کله چي په تاسو کي دچا نه په مسجد کي هوا خارج شي او دهغه پخپل ځان 
باندي شك پيدا شي نو تر هغه وخته پوري دي د مسجد نه نه ځارجیږي چي څو پوري يي اواز 
اوریدلي نه وي او یا يي بوي محسوس کړي نه وي او یا دبوي نه بغير دځيټي نه خارجیدونکي 
هوا بوي محسوس کړي نه وي. 

امام ترمذي وائي داحدیث حسن صحيح دي او په دي باب کي دعبدالله بن زید علي بن طلقَء 
عائشه. ابن عیاس. ابن مسعود. او ابوسعید خدري رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد دي. 
او په همدي باندي علماؤ قول کړي دي چي اودس دحدث په صورت کي واجب کيږي چي کله 
دحدث اواز واوري یابوي محسوس کړي. 

دعبدالله بن مبارك قول دي څو پوري چي په حدث کي شك وي نو اودس نه واجب کیږي يعني 
ترڅو پوري چي دومره یقین ته رسیدلي نه وي چي دي ورباندي قسم کولي شي دا رنګي ابن 
مبارك داهم وائي ٢-۰‏ نو په دي باندي اودس واجب کيږي او همداقول دامام شافعي او اسحاق 
بن راهويه هم دي. 

حل لفات ريحا: الريح هوا . جمع ارياح او ارواح او رياح او ريح راځي او جمع الجمعه یي 
راويچ او اراويح ده معني بوي . ښه څیز . رحمت. مدتء قوت غلبه الریحة . هوا او بوي. ویراْ 


أ صحیح ملو الحیض )۳۲۲(١٣‏ . سش ال داود/ الطهارة ٤٤۰ ٨۸‏ . (تحفة الأشراث : ۱٢٣١‏ . مشن احمډ ۴٣۴ .۳/٣۰(‏ 
سن الډار ی/الطهارة )٠٣۸(۴‏ 


په معني د ځیمه مدر معني کور 
٤‏ يله ىد مت ى#: به مه اد ید یله ته ماد يه یه مه چا 


روو دع و 


٩‏ عَذَكََامَحفُودُِنْ َيْلَانَ. حَدَّقَاعَبْنُ الوٌا. أَِبََنَامَفتو عَ -- ُتَبّهِ. ته عنال 
هُرَيرَة. خر يوت ٥6‏ له قَةايَْبلُ عَلَاةَاَحَرِ 
: کد يکس: :عَلَاحَسَنْ صَعحځ. () 
ترجمه : دابوهریره رضي الله عنه نه مروي دي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم فرمائيلي 
دي کله چي په تاسو کي دچا اودس مات شي نو الله تعالي دهغه مونځ تر هغه وخته پوري نه 
قبلوي ترڅو پوري چي يي اودس نه وي کړي. 
تشریح : ريح من وجه پاك دي او من وجه ناپاك دي او په لمدو جامو تيرشي نو هم نه پليتيږي 
ځکه چي په دي یصور رت کي دپاکوالي جانب لره اعتبار دي او ددي په وتلو اودس ماتیږي. په 
دناپاکئ جانب لره اعتبار دي او ددي باب همدا مطلب دي چي په ريح کي دناپاکئ 
جاب يش نظرساتلي شي او ځکه ددي په وجه اودس هم ماتيږي. ار رشاد نښوي دي چي اودس 
صرف د اواز یا د بدبويي په وجه وي په بل حدیث کي راځي په تاسو کي چي څُوك په مجد 
کي هوا خارجه کړي او هوا محسوس کړي نو هغه وخته پوري دي د مسجد نه نه اوځي چي 
ترڅو يي اواز اوریدلي نه وي يا يي بدبويي محسوس کړي نه وي دواړه حديونه دابوهریره 
رضي الله عنه نه مرو وي دي مګر اولني حديث مجمل دي او دويم مفصل دي او وبیايي مجمل 
مفحل ته راجع کړي دي ددواړو احادیثو حاصل دادي چي څو پوري په خروج در ريح یقین نه وي 
راغلي ترهغه پوري اودس نه ماتیږي کله کله دا سي اوشي چي په خيټه کي ګړبړ پیداشي او 
مخرج ته باد راورسيږي او بيا واپس شي دشکي خلقو په خروج دريح شك پيداشي پس دا 
حدیث دداسي خلقو دپاره دي چي څو پوري يي په خروج دريح یقين نه وي را راغلي ترهغي يي 
اودس نه ماتيږي او دیقین راتلو ډيري طريقي دي يوه طريقه اواز ز اوریدل دي. دويمه طريقه 
بوي محسوسول دي. پس که دچا په کومه بله طريقه په خروج دريح يیقین راشي نو بيا يي هم 
اودس ماتیږي غرض دا چي دا حدیث دقطع وسنواس دباب نه دي او په دي کي دنقض دوضو" 
دتمامو صورتونو بیان نه دي شوي او د فقه قانون دادي "ليقي لایزول بألشك " يعني يقیني 
خبره دشك په وجه نه زائله کیږی. او دا قاعده په داسي قسم احادیونه جوره شوي ده. 


: صحيح الېڅارۍ/الوضوء ۶۴۳۴ . والحیل ۷2۴(۳). صحیځ ملو االطهارة ۳۲۵(۲) : ستئن ای داود/ الطهارة ۳٣‏ 


تحفة الأشراف: ۴) . مصنډ احمد )۳/٣٣۸(‏ 


بېږ بې بېر بېه بې ېد بې به له يله تلن ته تې ته مهه د 
۷ يَاب ما جَاء في الوْضُوِ مِن النَْم 
د خوپ نه د بیداریدو صورت كي د اودس تازه کولوبیان 
- دنا ماويل نن موی كُو. ونا َمْحََمُ نن عْبَيٍْ المْحَا الق وَاحۀ. قا 


: 
-‫ 
و سي ۶ 


عقتا عب السَلَام ين حزب الا .من أي خَالٍِ الَالا لي عن 5:5 عَنأي العا ََِيَةٍ. عَنْ بي 
عټاي. هنی ال صَل اه ليو سر تار وغو امل عقی ځَ5 اق قَاربصَل لب 
رشرل افو اٍلَّكَ كْ ت. قال: "ءايح اا عل من ام مُْ .هشت 
ازغ مَقَاَِۀ ". قا ل ُو ِيتی: واو لي اسنۀ: زين يِْ عَبْ الو ځتي. قالً: وف الْيَاب عَنْ 


عَايُمَة. واي ُو وأ هريد( 

ترجمه : دعبدالل ابن عباس رضي الله عنهما نه روایت دي فرماني چي ما رسول الله صلي 
لل علیه وسلم په داسي حالت کي اولیدو چي دسجدي په حالت کي اوده وو تردي پوري چي 
خراري يي شروع کړو او بيا پاڅیدو په مونځ اودریدو ماعرض اوکړو اي دالله رسوله ته خو اوده 
شوي وي؟ رسول الله اوفرمائيل اودس صرف په هغه چا واجب کیږي څوك چي په ارخ پروت 
و ي اوداځکه کله چي سړي پریوځي نو جوړونه يي سست شي 


امام ترمذي وائي په دي باب کي د عائشه . ابن مسعود. او اپوهریره رضي الله عنهم نه هم 
احادیث مروي دي 

حل لغات: المفاصل: مفصل. المفصل په معني دبندونو او جوړونو دبدن دي او جمع يي 
مفاصل راځي. 

ېه له له وه ته بل د جله بت بې یلد يله لت بل عد څد 
ُ‫ ُ‫ ک 7 ُ‫ بوږ ع#ورت خو تح صرے صے یِِ 7 

۷ عَزَتَمُعََّ ‏ بَقَارِ حَذَكَّنَايځِی بُنْ سويړ. عَنْ هَمْبة. عن قَتَادةٍ. عَن أْنَي بي مَلِلٍ. 
ان ودل ولېه لبق مُون. ثُحَيَقُِمُنَ قَيْصَلُونَ وَلا يوو نَ . 
قا أبُِ يتس عَذًا عَسَنْ صَجِ. قَال: ره بت عَالِ بُنَ عَبْ اللَّهِ. يَقْرلً: عَأَل عَبَْ الله 


اليبَارلي عَمّن ته فيا مُفْقِيدًا فَقَالً: لا وضُوء عََيه. قَال ابو یيتی: وََنْ وی حَيک اب 


شن اې داود/ الطهارة۲۰۳۱۸۰) (تحفة الاشرات : ۵۴۴۵) . ند احمد (۳۶۵/. ۳۴۳ قال الشيخ الالباني: ښعیف. 


ضعیف ألي دا ه .)٥۵‏ 


111000 دوکر که څاچرور کر ې :8 :0 
يَرقَۀ. وَاخْكلَقَ العُلَمَاءُ ف الوْسُرءِ مِن النَوْم. قَرَأْی كُرْهُمْ آن لا ٍچېټ عَلَيْهِ الوسُْرهُ قا تامَ 


۸کو تحص سح سىاه وو 7 1777 01 7 

قَاا او قاتا حی يتام مُمْطجِعا. وبه يرل القوري. وابن الب ارلي. وَأْسبل قان: وَقَال به مھ 
ِّ: و َِ- 8 8 1 1 

ٍذَاََمَ حق يټ عل عَِِ وَجټ عَلَيْهِ الو شر وپه يَقُول ښځای. ,قان الشَافئ: من ثَاھَ قَاحِنًا 


قَرَأى ري لت مَفْعَنَك بس لتم فَعَلَيْهِالوْطِۀ ‏ 

ترجمه : دانس بن مالك رضي الله عنه نه مروي دي فرماني چي صحابه گرام به کله پریوتل | 
بيا به پاڅیدل مونځ به يي کولو او اودس به يي نه کولو 

امام ترمذي وائي دا حدیث حسن صحیځ دي دصالح بن عبدالله نه مي اوریدلي دي چي 
فرمائيل يي دعبدالله بن مبارك نه مي دهغه کس په باره کي تپوس اوکړو څوك چي په ناسته 
اوده شي راته يي اوفرمائيل چي په ده باندي اودس نشته 1 

ابن عباس والاحدیث سعید بن ابي عروبه په سند دقشاده عن ابن عباس موقوفا نقل کړي د 
او په دي کي دابو العالیه ذکر نشته په څوب داودس ماتیدو باره کي علماؤ کي اختلاف د 
داکثرو اهل علمو رائي داده چي څوك په ولاره اوده شي نو اودس ورباندي واجب نه دي چي څو 
پوري پریوتلي نه وي همداقول دسفيان ثوري او ابن مبارك دي مګر امام احمد وائي دبعضي 
علماؤ قول دي چي کله خوب دروند وي چي په عقل باندي غالب شي تو اودس واجب کيږي او 
همدا قول داسحاق بن راهوبه دي مګر دامام شافعي قول دادي چي څوك په ناسته اوده شي او 
خوب لیدل شروم کړي او یا دخوب دغلبي په وجه دده مخرج دخپل ځاي ته يي ځایه کړي نو 
اودس به ورباندي واجب کيږي. 

حل لغات . ینامون نام ينام نوما ونياما اوده کیدل نائم يي فاعل دي جمع یي نيام او نوم او 
نيم او نام راځي. 

تشريح : په حدیث کي غط او نفځ راغلي دي غط دغطيط نه مشتق دي معني يي په خوب 
کی خراري کول دي او دنفځ معني اوږده اوږده ساه اح ختل دي 

الفرق بي ال سنة والتعاس والثوم: دانسان دمعدي نه چي کرم بخارات پورته کيږي کچري 
دا بخارات پورته کړي شي او صرف داحاطة العین پوري وي نو ديته سنة وئيلي شي او که 
احاطة الدماغ پوري اورسيږي دا نعاس دي او که احاطة القلب ته ورسيړي نو دا نوم دي. په 
سنةاو نعاس کی بالاجماع اودس نه ماتیږي صرف نوم ناقض للوضوء دي او په دي باندي هم 


٢ 


٢ : -‏ 
1 ۷ ښس مم ۱۳۲ ۴۳ . ش اپ داود! الطهارة ۳۰۰۱۸۰). (تحفة لاش رات : ۱٥٣٣‏ . مسنډ احمډ (عد ۳/٣‏ 
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اتفاق دي چي دخوب ناقض للوضوء کیدل هم دخپل ذات په اعتبار سره نه دي بلکه ناقص 
للوضوء کیدل دريح دخروج په اعتبار سره دي او خروج دريح يو باطني څیز دي چي خبريدل 
ورباندي ممکن نه دي لهذا په همدي وجه خوب علت ګرځولي شوي دي او دا یو داسي څیزدي 
لکه چی دسفر په دوران کي دقصر دپاره علت مشقت دي او مشقت یوباطني څیز دي او په دي 
وجه سفر دمشقت دپاره علت ګرځولي شوي دي 1 
مذاشهب دفَْهاؤٍ دائمه اربعه په دي اتفاق دي چي نوم کشير ناقض للوضو دي او قليل نه دي 
ددي وچه داده چي په دي باره کي روایات متعدد دي په بعضو کي د بقض دوضو» ذکر دي او 
په بعضو کي دعدم نقض ذکر دي لهذا نقض دوضو به په نوم کشیر حمل کوو او عدم نقض واا 
به په توم قليل حمل وو بیا دقليل اوکشیر دپاره په حدبندئ کي اهل علمو داجتهاد نه کار 
اخستلي دي په دي کي اختلاف دي چي دا کوم خوب دي په کوم کي چي دا علت موندلي 
کيږړي او هغه ناقض للوضوء وي؟ 
داحتافو په تزد هر هغه څوب په کوم کي چي استرخاء دمتاصلو وي هغه ناقض للوضوء دي او 
په کرم کي چي ته وي هغه ناقض للوضوء نه دي او کوم وب چي په هيت صلاتيه وي په هغه 
کي استرخاء دمفاصلو نه راځي اوچي کوم وب مضطجعا یا متلقيا يا متندا وي په دي 
کي استرخاء دمفاصلو راځي. 
دویم قول دشوافعو دي ددوئ په نزد هر هغه خوب ناقض للوضو »نه دي په کوم کي چي مقعد 
متمکن علي العرف وي او ددینه علاوه هر قسم خوب ناقض للوضوء دي. 
دریم قول دمالکیانو او حنابله دي ددوئ په نزد هر هغه خوب کوم چي قليل وي ناقض للوضو» 
ته دي او کوم چي کشیر وي هغه ناقض للوضو دي او دقلیل او کشیر په مینځ کي فرق په عرف 
باندي بناء دي 
داحنافو دلیل. په دي باره کي احناف دحديث الباب نه استدلال کوي چي رسول الله صلي الله 
عليه وسلم په سجده پریوتو اوده شو او دبيداریدو نه پس یي مونځ جاري اوساتلو دابن عباس 
بیان دي ما عرض اوکړو چي اي دالله رسوله ته خو اوده شوي وي راته ويي فرمائيل "ان الوضوء 
لایب الا علٍ مس نام مضطجعافانه ادا افطجع ار خت مفأصله" یعني اودس دهغه وخته پوري نه 
ماتیږي ترڅو پوري چي څوك په ډډه پريوتلي نه وي ځکه چي په داسي حالت کي استرخا" 
دمفاصلو راځي يعني اودس صرف په مضطجعا حالت باندي دي او ددي دپاره يي علت 
استرخاء دمفاصلو ګرځولي ده نو مستلقیا اومستندا هم استرځاء دمفاصلو وي په دي حالت 
کي به هم اودس ماتیږي داعام شافعي مستدل حديث دانس دي "کان اصحاب رسول الله صلي 
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الله عليه وسلم ینومون ثم یقومون فیصلون ولایتوضؤن" یعني صحابه کرام به دخوب نه بيدار 
شول او د اودس کولو نه بغیر به يي مونځونه کول. 

شوافع وائي په دي کي تمکن دمقعد علي الارض وو ځکه دا ناقض دوضو نه دي او مالکيان 
وائي چي دا نوم قليل وو. 

جواب. دصحابه کرامو خوپ دسنة او نعاس په درجه کي دي او دا ناقض للوضوء نه وي 

دویم جواب: دشوافعو دقول مطابق علت تمکن علي الارض دي او دمالکيانو دقول مطابق 
علت نوم قليل دي دا دواړه علتونه غیر منصوص وي او استرځاء دمفاصل منصوص عليه ده 
او غیر منصوص دمنصوص سره معارض کيدي نشي او دخوب په باره کي نور اقوال هم شته 
یو قول دادي نوم مطلقا ناقض للوضوء نه دي بل قول دادي مطلقا ناقض للوضو دي بل قول 
دادي هر هغه نوم کوم چي دسجدي په حالت کي وي ناقض للوضو دي او ددينه علاوه ناقض 
للوضو» ته دي بل قول ددي په عکس دي يو قول دادي داځل في الصلوة نوم ناقض للوضوء نه 
دي او ځارج في الصلاة ناقض للوضو نه دي. 

داحنافو په دليل پنځه اعتراضات شوي دي چي دري امام ابو داود کړي دي او دوه ترمذي کړي 

دي دترمذي اولتي اعتراض دادي چي سعید بن ابي عروبه دا روايت دقتاده نه نقل کړي دي 

"ولم يرفعه ' او قتاده دابن عباس نه موقوفا نقل کړي دي دويم اعتراض دادي سعید بن ابي 

عروبه دقتاده نه او دقتاده او ابن عباس په مینځ کي دابو العاليه واسطه نه ده ذ کر کړي لهذا 

روایت منقطع شو. دريم اعتراض دادي ابو خالد راوي ضعیف دي او دثقاتو مخالفت کوي 

کله چي يو راوي دثقاتو مخالفت کوي نو حدیث منکر ګرځي بل اعتراض دادي حديث دابو 

خالد دحدیث دعائشه سره معارض دي ځکه چي په دي کي ارشاد دي "نام عيناي ولاینام 

قلبي" حاصل يي دادي چي زما خوب ناقض للوضوه نه دي لیکن دابوخالد دحدیث مدلول 

دادي چي نوم مضطجعا ناقض للوضو دي او دا عام دي ددينه چي خوب دنبي او که دغير 

نبي وي اخري اعتراض دادي امام شعبي وائي دابو العاليه نه دقتاده سماع صرف په څلورو 

احاديثو کي ثابته ده چي دقتاده او ابوالعاليه په مینځ کي انقطاح وي ددينه په اعتراض باندي 

هم تعبیر کيدي شي داولني او دویم اعتراض جواب دادي اګر چي په خالد باندي جرح شوي ده 

مګر ډیرو محدئینو يي توثیق هم کړي دي او صحیح يي ګرځولي دي يحيي بن معین چي په 

جر ح کي متشدد وو وائي "لاباس به" او ابو حاتم صدوق ګنړلي دي اوامام احمد وائي لاباس 

به. څلورم اعتراض دادي حاکم وائي اهل علمو دده په حفظ ګواهي ورکړي وه نواب صدیق 

حسن ان وائی ابوخالد ثقه دي او دده روایت علامه شوکاتي هم تسلیم کړي دي حاصل دا چي 


ابو خالد ثقه دی او دثقه زيادت مقبول وي دي لره مرفوعا بيانول دزياداتو دثقه نه دي ار 
واسطه ذکر کول هم دزياداتو دثقه دقبيلي نه دي اوقاعده داده "زیادةالكُقَة مقبولة". 
دریم جواب ابوداود چي ددي روایت په منکر کيدوقول کړي دي دا قول درست نه دي ځگ 
چی په منکر روایت کي دوه خبري دي اول ضعف دراوي دي. دويم مخالفت دثقاتو دي اودلتۍ 
خو دواړه خبري نشته ابو خالد ضعیف هم نه دي او مخالفت دثقاتو يي هم نه کولو البته داسي 
څیز به يي ذکر کړو کوم چي به قاتو نه وو ذکر کړي 
څلورم جواب ددي حدیث مدلول وب دامت دي او وب دنبي نه دي 
پنخم جواب دا قول کول چي د خپل علم په اعتبارسره چنانچي امام بيښقي د دوه نورو 
احاديثو اضافه کړي وه او ممکن ده چي الله چاته نور علم ورکړي او هغوئ هم اضافي اوکړي 
لهذا احتمال موجود دي ددي خبري چي دا حدیث هم قتاده دابوالعاليه نه اوريدلي وي 
اعتراض ابن عباس دا سوال څنګه اوکړو حال دادي چي داخبره خوډیره مشهوره ده چي خوب 
دنيي ناقض للوضو» نه وي ددي دوه جوابات دي اول جواب دادي ابن عباس رضي الله عنهما 
دکشرانو صحابوو نه وو دصلح حديبيه یا فتح مکه نه پس راغلي وو دا ضروري نه ده چي ټول 
مانل ورته معلوم وي او ددي مسنلي علم ورته هم وي 
جواب ثاني: دا هم کيدي شي چي مسئله ورته معلومه وي لیکن پخپله يي درسول الننه 
اوريدلي نه وي او په دغه ورځ يي درسول الله دخولي نه ددي اوریدل غوښتلي وو او په دي وجه 
يي ورنه سوال کړي وي. 
هڅه تد ېز بت ېز بېز يد لت ېد ېد لړ بې ېه تر تار 
٨‏ بَاب مَا جَاءَ في الو ُو مِيَا عَتِ النَار 
په اوربا ندي دپاخه شوو څيزو نو دخوړلو په وجه د اودس ولو بیان 
یو په بل سي متصل دوه بابونه دي دیو باب حاصل دادي چي د مامت النار دخوړلو په وهه 
اودس ماتيږي او په دویم باب کي ددي په خوړلو د اودس نه ماتیدلو بیان دي نبي کریم صلې 
الله عليه وسلم خلفاء راشدینو او اکثر صحابه کرامو به په اور پاخه شوي څیزونه خوړل او بیابه 
يي مونغ کولو او مونځ به يي ورکولو او نوي اودس به يي نه کولو په دي مئله کي اول لږ شان 
اختلاف وو مګز اوس په اودس نه ماتیدو دامت اجماع ده په اولني باب کي چي کوم احاديث 
وارد دي دا قولي احادیث دي او په دویم باب کي ټول فعلي احادیث دي او ټول داعلي درجۍ 
دي علماء کرامو په دي کي دتطبيق پیداکولو دپاره مختلفي لاري اختيارکړي دي ٢‏ 
.٠١‏ د اولني باب احادیث منسوځ دي او د دویم باب احادیث ناسغ دي یعني درسول الله 
دزندګئ دوه دورونه دي په اولني دور کي به يي د مامت النار دځوړلو په وجه اودس کولد 


- 


لیکن بیا يي عمل بدل کړو دلیل په دي باندي دجابر رضي الله عنه حدیث دي فرمائي چي 
کان اخرالامرين مس رسول اه صلي الله علیه وسلم ترك الوضوء مماً غیرة النار" يعني درسول الله 
صلي الله علبه وسلم په دوه عملونو کي اخري عمل دما مت النار دخوړلو په وجه د اودس نه 
کولو دي ,ابو داود» معلومه شوه چي په کومو احادیثو کي دمامست النار څیزونو په خوړلو د 
اودس حکم دي دا مخکني روایات دي او منسوخ دي 

مګر دا تطبيق اطمینان نشي پیدا کولي ځکه چي دجابر رضي النه عنه په مذکوره حدیث کي 
داخرالاثمرین نه درسول النه دزندګئ چي دوه دورونه مراد کړي شوي دي دا تفسیر متعین نه دي 
ممکن ده چي دا حدیث ديوي تفصيلي واقعي اختصار وي اولنئ واقعه داده چي یو ځل رسول 
الک او شيخين دابوالهیثم بن تيهان انصاري رضي الك عنه دکجورو باغ ته لاړل او هغوئ 
دمیلمنو دپاره دچيلئ غوښه پخه کړه رسول الله صلي الله عليه وسلم او صحابه کرامو غوښه 
اوخوړله او تازه کجوري يي هم اوخوړلي کله چي دماسپخين دمونځ وخت راغي تو ټولو اودس 
اوکړو او مونځ يي اداء کړو دمونځ نه پس ټول کیناستل خبري جاري وي دمازيګر دمونغ نه 
مخګي دچیلئ دغوښي هغه حصي کومي چي په طور دتفکه ځوړلي شي راوړلي شوي ټولو 
اوخوړلي شي او بیا ټولو دنوي اودس کولو نه بغیر دمازيگر مونغ اداء کړو دا په یوه ورځ کي 
چي دوه معاملي اوشوي يعني دماسپخين دمونځ دپاره يي اودس اوکړو او مونځ يي اوکړو او 
دمازيګر مونځ يي بغیر دنوي اودس نه اوکړو د امرین نه همدا دوه خبري مراد کيدي پس ددي 
حدیث ,کان اخرالامرین؛ لره دنسځ دلیل ګرځول درست نه دي ځکه چي دا احتمال موجود دي 
چی د مامت النار دخوړلو په وجه د اودس حکم روسته راغلي وي 

٠‏ د اولنۍ باب احادیث معمول بها دي او امر داستحباب دپاره دي يعني دمامت النار 
دخوړلو په وجه اودس کول مستحب دي دا توجيه هم عموما ډیره ښکلي نه ده او دفقهي په کوم 
کتاب کی چا مست مستحب لیکلي نه دي علاوه ددي حدیث دراوي نه ,ابوهریر» چي هغه ددینه 
وجوب مراد کوي پس بناء په دي توجيح دراوي قطع کیدل لاژمیږي. 

۳ علامه بلیاوي وائي چي په احاديثو کي د مامت النار په خوړلو کي د اودس حکم دامت 
دځواصو دپاره دي او ځخواص دامت هغه څوك دي دچا ذهن چي دمصسيب نه سبب طرف ته 
منتقل کیږی دداسۍ ځلقو دپاره نوي اودس کول پکار دي او ددویم باب په احاديثو کي دعامو 
مسلماننو دپاره مستله پیان شوي ده چي په داسي صودن کي ري و ار باب 
ددي تفصیل ته ميو ې مره تشيو او په اور کي غورځیدوسه سوزيدل کيږي 
دي په خوړلو خيټه مړبډي ٠٢‏ ری ې د یه اساب دي او هغه دالل تعالي صفات 
دا ظاهري اسباب دي او ددي به ملا دو که دال تعالي دغضب صفت دي او 
دي او دا تمام جهان دالله تعالي دصفاتو مظهردي جهنم : ی 


۱0۱١١۱١ ۷۱١۱٤١‏ ااهاناف 


الورد الشذي هې المجلد الاول 
دجهنم مظهر په دي دنیا کي اور دي پس څوك چي دامت دخواصو نه وي چي کله اوغواړي نو 
څکی به او دده ذهن به فورا دګرم چاي نه اور ته منتقل کيږي او د اور نه به جهنم طرف ته او 
دجهنم نه به دالنه غضب ته منتقل کیږي پس کله چي ذهن دالنه غضب ته منتقل شو نو هغه لره 
په دي حال کي مونځ کول پکار نه دي بلکه هغه لره پکار دي چي نوي اودس اوکړي تردي چي 
داوبو په استعمال کی دده ذهن جنت طرف ته منتقل شي او دجنت نه دالله درحمت صفاتو ته 
منتقل شي پس کله چي ذهن د الله تعالي رحمت صفت ته منتقل شي نو دي دي دمونځ 
کولودپاره اودریږي. 
۴۰ يو توجيه دا هم شوي ده چي په مامست النار روایت کي لغوي وضوء مراد ده یعني لاسونه 
او خوله وینځل او په نورو روایاتو کي چي کومه تفي راغلي ده دهغي نه دشرعي اودس عدم 
وجوب مراد دي. 
په یو حدیث کي وارد دي ابوهریره رضي الله عنه فرمائي چي په اور باندي دپاخه شوو ځیزونو 
په خوړلو اودس کول ضروري دي برابره خبره ده چي دا دوچو شوو شودو تکړه ولي ته وي ابن 
عباس رضي الله عنهما سوال اوکړو کچري مونږ په بدن تيل اولګوو یا په ګرمو اوبو اودس 
اوکړو تو زمونږ دپاره څه حکم دي يعني دخارجي استعمال څه حکم دي؟ دا یو مشکل وال 
وو که ابوهریره رضي الله عنه ددي جواب ورکړي وي چي په دي باندي اودس نه ماتيږي او په 
ګرمو اوبو اودس جائز دي نو ابن عباس به عرض کړي وو چي د داخلي استعمال دپاره هم دا 
حکم پکار دي او که بل جواب يي ورکړي وي نو بيا دا په دلیل کي پيش کول مشکل کیدل نو 
په دي وجه يي ابن عباس اورټلو چي کله م. نږ درسول الله حدیث بيان کړو نو ته به عقلي اونه 
په یوه مرقعه همدا اعتراض ابن عباس رضي الله عنهما هم کړي دي ابن عباس وړوکي وو نو 
ځکه يي اورټلو مګر ابن عمر په علم او فضل کي دده سره برابر بلکه دده نه زیات وو هغه ده لره 
اورټلو مګر خاموش کولي يي نشو ځکه يي ده ته دا جواب ورکړو چي ته قریشي يي او زه 
دوسي يم ابن عمر پوهه شو او ويي فرمائيل که دال پاك دارشاد "بل هم قوم خصمون" اسورة 
الزخرف ۵۱ لاندي پناه اخلي. دا ایت دقریشي کافرانو په باره کي نازل شوي دي چي دا یو 
جنګيري قوم دي ددي سره ټکر وهل اسان نه دي ,طحاوي. :1 
دسوچ خبره ده دوئ دواړو چي کوم اعتراض اوکړو دابوهریره سره ددي کوم جواب نه وو ځو 
ددي باوجود هم دوئ دابوهریره دحدیث تکذیب اونکړو معلومه شوه چی دا حديث ددوئ په 
نزه هم صحيح دي مګر راوي چي ددينه کومه مسئله معلوموي د هغي سره ددي اتفاق نشته. 

ته بد بد ېر ماپ بېر ېد ېر لد تل ېه کد د تر بېر ېر 


ے 
قروحسته عو ۹ 


ړب 4 َ‫ ال .ې : - 0 
-٩‏ حَذَثتاابن ابي عَُر. قالً: عَرَكنَاسُفِيَانُ يڼ ميَيْنَة. عَن مُحَمَّدِ بي عَبْرو. عَنْ‌اي سَلَمَة. 


عَنْأَ هُريرَة. قَالَ: قَالَ رَسُو ل الله صُ اق عَليه لم :لصو مات مس التار َو مِنْ ترا 
". ل: فَقَالَ له ابنْ عَباس: یا| اتم خي اد شا مِن العَيير ؟ قال: :قا 


هَُيوَة: تیا ان اي اٍةَا مت حَييقَاعَن وشول الَِّ صَلّ ال َلَيّهِ وسل فلاتَفرِيَلَۀ ۀ مَكَلَا. قال: 
َف الاب عَنْ أْھِ عَبِيبة. وأ مْسَََةً ون َأي طلْحَةَ .وأ کوټ .لي موی قا 
ماب الا 


ينی ول وای بش ضِ أَِ لول مر رت َو ٍالنِّ وََْقُِْلِ ولو ين عا 


ترجمه : داپرهري رض الله عته نه روایت دي چي رسول ١7‏ فرمائیلي 

په اور دپاخه شوو څیزونو دخوړلو په صورت کي اودس کول لاژم دي اګر که دا د پلیر ټوکړه 
. ولښنهوي دي وخت کي ابن عباس ورته اووئيل اي ابوهريره دا راته اووایه که مونږ غوړي أو 
ګرمي آوبه د هم استَعَمال کړو . وڅه حِکم به يي وي ابوهريره اووئیل اي ورا ا ره کله چي درسول 
اند کړم حدیث واورئ نو عمل و. رباندي کوه او دځان نه ځبري مه جوړ روه او دمثال په بيانولو 
قیاس مه کوه 
امام ترمذي وائي په دي باب کي دام حبیبه: ام سلمه. زید بن ثابت. ابوطلحه. ابو ايوب 
انحار: ي اوابو موسی اشعري رضي الله عنهم نه هم احادیث وار دد 

بعضی اهل علمو رأئي داده چي په اور دتبارشوو څیزونو دغوړلو په صورت ت کي اودس کول 
طضرو ور دي ليک ن په صحابه کرامو | وتابعینو کي او ددوئ نه په روستنو خلقو کي داکٌرو اهل 
علبر و مذهب دادي چي په دي کي اودس نشته 
حل لغات حدٌث يحدٌث تحديثا دباب تفعيل نه معني حدیث بیانول .اه معني ګفتګو 
بي ورسره وکړله 
-٥‏ اب ما اف رل الوم مِتّعَيّتِ الا 
هنوپاخ رخ 


وره 


م٨‏ -عَدِتا نأ عبر مع عْبَر. حَذَكَنَاسْفْيَانُ ين بُ مَيَيْنةً عَيَيْنَة. قالً: : قا عَبْنُ الو ين مُحََّدِ بي عَقِيلٍ. 
صست اړو. کن مفیان :کد لر عن ابړ. قا" و رشول اه لاله 


سش ابس ماجه النهار ة د۴۰۵,۱)(تحفة ال شراف ۱0۰۳۰۰ احی (۹۵ ۴٣١.٤٣٣ ۳۵۸.۳٣٣ .۳٢٣‏ ۵۰۴) (حسی) 


ليه وَسَلَمَوَنَامَعَ مۀ. وکن علاموُوون اأَصار. ددعت نۀكَا امن ې 
4 0 صَرق. فَََۀبِعُلَالَةٍ ین عََاَة الثم ال 
ون تما" .ال وني الاب عَن أي بر يي واي عبٌاي. واي هُرَيرَة. وَائِيمَسُْو وي 
رای .ال .وََمُرو بي أعَيَةَ .وم عَاَمٍِ م--- .ال یتی: :و 
یځ ريڅ أ رف عَدًا لباب مِن بل اٍسْنَادو | ٍَانةٍ حُسَاء يِنُ مِصَاتٍ -- 
عَن بي عَبَاي .عَنأي بك يي .مي ال صَلُ له عَلَيهِ عَلَيهِ وَسَلَّم ءَالَحِيع. اَم مُوعَنْ 
عَبَايٍِ .ي لي صَلُ َد عَنَيْهِ عَلَيْهِ وَسَلَمَ .اد َوَاۀالْحقاظ .ووي صن غَيْرِ وَجلٍ. او 
عَن اي عَباي لص هسل .روا عكاءَنن تا رر .وره ټون 
ثي عَطاءٍ .لن عَبْدِ الَّهِ ي عَبّاي. وََير وَاحِ د عَن اي عَبَابٍ. عي ال صَلْ للَّه ليو َلَِ 
وَسَلَّصَ وَلَِي نوا ډيوعن أَي بر شي و عم قا ْو ويتی: وَالْعَمَنُ علّ هَدًا 
أفكرِأَفلِ لول ِن أَمْحَاب لن صَلَ الله عَلَهِ - لم وَالتَابِينَ وَمَنْ بَغْنَ َعْدَهُم. مِخُل: " 
القورِيٍ. واي المْجَارلٍ الال وَأْخَنَ .شحاق اا وشرو متا شت الق. وم آ یز 
مين رشول الو صَل اَي وسم وََيَ نا الکريت تاس لِلْعَريي اَل عييد 
ومر مامت النَ؛. ‏ 

ترجمه : دجابر رضی الله عنه بیان دي حي رسول الله صلي الله عليه وسلم په مدينه کي بهر 
اووتلو او زه ورسره وم او دیوي انصاریه ښځي کره لاړو او هغي درسول الله دپاره یوه چيلئ ذبح 
کړه او رول الله اوخوړله او بیا هغي یو خانك تازه کجوري هم راوړي نو رسول الله ددینه هم 
خوراك اوکړو او بیا يي دماسپخين مونځ دپاره اودس اوکړو او مونځ يي اداء کړو رسول الله 
دواپسي تلو اراده کړي وه چي هغي دوباره دچیلئ په پاتي شوي غوښه کي څه حصه حاضره کړه 
نو رسول الله دا هم اوخوړله او بيا يي دمازيګر مونځ اوکړو او دوباره يي نوي اودس اونکړو. 
امام ترمذي واني په دي باب کي دابوبکر صدیق. ابن عباس. ابوهريره. ابن معود. ابو 
رافم. ام الحکم . عمرو بن اميه. ام عامر. سويد بن نعمان او ام سلمه رضي الته عنهم ته هم 
احادیث وارد دي 

او دابوبکر رضي الله عنه کوم حدیث کوم چي ابن عباس نقل کړي دي ستداً ضعیف دي او 
دابن عباس مرفوعنا حدیث زیات صحيح دي او حافظانو همداسي روایت کړي دي. 


' تفره ېه الملف (تحفة الأشرات: )۳۳٣۸‏ وانظر م لډ احمد )٩٢۹.۴/۱۴۵(‏ (حس صحيج) 


اسغاسست ساسا سه المجلد الاول 
دصحابه کرامو او تابعینو او ددوئ نه پس په روستنو ځلقو کی داکشرو اهل علمو لکه سفيان 
ثوري. ابن مبارك. شافعي. احمد. او اسحاق بن راهويه ارحمهم الله رحمهم النه هم په دي 
باندي عمل دي چي په اور باندې په پاخه شوي څیزونو ځوړلو کي اودس کول نشته اوهمدا 
درسول الله صلي الله عليه وسلم اخري فعل دي ګویا کي دا حدیث دسابقه باب دپاره ناسخ دي 
په کوم کي چي په اور دپخو شوو څیزونو په ځوړلو نوي اودس کول لر ميږي 
حل لفات . الحفاظ حفاظ د حافظ جمع ده لکه چي حافظ القران یا حافظ الحدیث ته وئلی 
شي 
تشريح : په دي مسلله کي اختلاف دي چې په اور باندي په پخوو شوو څیزونو په ځوړلو 
اودس ماتیږي او کله" په دي کې دوه مذاهب دي 
۰١‏ دجمهورو په نزد دا اشياء غیر ناقض للوضوء دي 
اولني دليل زیر بحث حدیث دي دجابر رضي الله عنه نه روايت دي چي يوي انصاري ښځي 
رسول الله ته دځوراك دپاره دعوت ورکړي وو او چیلئ يي ديح کړي وه نو رسول الله اوخوړلو او 
بيا يي اودس اوکړو او دمابسپخين مونځ يي اوکړو بيا يې دماسپخین دمونځ نه پس باقي 
خوراك اوکړو او بیا يي دنوي اودس کولو نه بغیر دمازيګر مونځ اوکړو ددينه معلومه شوه چي 
د مامصت النار خوړل موجب داودس او ناقض للوضو» نه دي 
دليل ثاني دويم دليل عقلي دي او هغه دادي یو څیز اوردي او یو څیز بل څيزدي هر کله چي 
مونږ په دوئ کي په هر یو باندي جدا جدا غور اوکړو نو معلومه شوه چي دا ناقض للوضو نه 
دي. شی بذات خود ناقض للوضوه نه دي او دا ځکه کچري دا څیز خام استعمال کړي شي نو 
تاقض للوضوء نه دي او دا رنګي اور هم د اودس په ماتولو کي دځل نه لري او دا ځگه که یو 
کس په ګرمو اوبو اودس ا وکړي نو اودس يي کيږي کله چي دا څیزونه جدا جدا موجب د اودس 
ماتولو نه وي نو ددواړو مجموعه به هم موجب دپاره د نقض د وضوه ته وي ددينه معلومه شوه 
چي ما مت النار ناقض للوضو نه دي : 
٢‏ دبعضی اهل علمو په نزد خوړل مامت النار ناقض للوضوه دي ددوئ دليل په سابقه 
باب کي روایت دابوهریره دي. :. : 
جواب نمبر ۱١‏ دا حکم په ابتداء کي وو بيا منسوځ شوي دي لکه چي امام ترمذي دجابر رضي 
الذ عنه دحدیث په ضمن کي پخپله وضاحت کړي دي چي "هذا اخر الامرین من رسول الله 


صلي النه عليه وسلم" 


۱٤٨۰١۹. ٠1 110 لقاما1‎ ۷۷٠٢٢٢ مه‎ 


ء المحلدا 
الور الشذي کت جلد الاول 
جواب تمیر ٢٢‏ په کومو رواياتو کي چي داودس حکم دي هلته وجوب مراد نه دي بلگه په 
استحباب محمول دي ځکه چي بهضي وخت ر رسول الله اودس کړي دي او بعضي وخت يي نه 

دي کړي او دا شان داستحباب دي 
جواب نمیر ٣‏ په کومو روالاتو کي چي د اودس کولو د ذکر دي هلته وضو لغوي مراد دي 
یعني لاسونه او ځوله وينځل او ددي دلیل په ترمذي روايت دعکراش دي چي رسول ال 

خوراك اوکړو او بیا يي اوبه راوغوښتلي لاسونه او خوله يي اووینځلي او بيا يي لاسونو رطویت 
په مخ باندي راښکل او بیا يي اوفرمائیل یاعکراش هډا ال,شوء مباصه النار. 

ېه ياد یاد اد ىاد ١د‏ ڼن ىاه ٢ه‏ #اه نه ماد جاد عا ماد عاه 
۰- اب ما في ووو مِن لځوم اليل 
د اوښا نود غوښي خوړلوپه صورت كي د اودس ټکولوبیان 

۸ حَيَكنَاهَنا عذَفناابو مع عَاوِيَة. عَن الْأعْمي .عن عَښي الَّهِ بي عَبْ اللّهِ الوَارِيٍ. عَيْعَيدِ 
ونتړني انز . َن ابا بي قازي .لر شولً الِّ صََّ اد له عَلَيهِ وَسَلَّمَصَ الوم 

ْو اأؤیل. قَقانً:"كوغَُرا ون ". وسل عَ اوه مِن لوم الْعََِ. قا "لا تتوَهُوا 
ّ: قال: وق الاب عَن جار بي سَبُرة وأصيْد بي عُجَوْړ. قال أَو ِيصس: وق وی الحَهَام 
ن أُرَاةً عَلًا الْکَِيک. عَنْ عَبِْالَّهِ بي عَبِْالَِّ .من عب الرخي ئي لي َيلًَ .عن أُصَيُو بي 
مر . وَالقَحِمِځ حَرِيط عَبْ الوّحْمَّي تي ني أّي َيلّ. عَنْ الْبَرَاٍِ بي عَأَبٍ. وَهَّهَ و ول أَحَُ 
نکاق. وروی َُيةَلَيٌن عب وني عښ الو الًاري. عَن عَبْدِا الخ اَل 
عَن وي الْغُوَّةٍ الجُّيٍ. ووی عب لما الحریک. عَن الْحَجَاجٍ بي أ أُراة يه 
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وَقالَ فِيو: عَنْ عَپٍْ الله بي عَبْر الو تي بي أي لَيلً. عَنْ عَن أِيه. عَنْ أَسَيِْ بي عَمَوٍ وَالصَحِي. 

عٌن عَبْ الله بي عب للَّهِ الراري. عن عَْ الوَحتي بي أپ لَيل. عَن الّواء بي عَارِي. قلَ 

ړشکاق: في َرًا ابا حيقاي. عَن رشول او صَلّ ال عَلَِْ وَسَلّمَ. حَرِيۀ البَراءٍ. وَعَدِي 

اوو سَُوَة وهو ول أَحمدَ د واشکاق. وقن ووي عَن بغضِ أَهَلِ ولو ِن الَابِوِينَوََيرٍ بُرهِم. 
أَنَهُکُ لوشو ین لځ لوي وُو قَول سُفِيَانَ الورِي. .هل الْوقَ ( 


۶/٣٣۸ تل احيل‎ .))٣٨ : (تحفة الأشر اف‎ -)٩٩٣٣٣ 5 سش اين ماچه/الطهار‎ . ۸۴ ٣ شن ال داود/ الطهارة‎ ١ 


خااتللکك.-.- 


المجلد الاول 


ترجمه : دبراءبن عازب , ري الله عنه نه روایت دي فرمائي چي د رسول الله ملي الله علیه 
وسلم نه د اوښ دغوښي ځوړلو باره کي تپوس اوکړي شو نو ويي فرمانیل ددي دخوړلو په 
صورت کي اودس کوئ او چي دچيلئ دغوښي په باره کي ورنه تپوس اوکړي شو نو ويي 
فرمائیل ددي دځوړلو په صورت کي اودس مه کوئ : 
امام ترمذي وائي په دي باب کي دجابر بن سمره او اسد بن حضیر ري الله عنهما نه هم 
احادیث وارد دي 
او همدا قول دامام احمد او عبدال او اسحاق بن راهويه .. رحمهم الله دي اسحاق بن راهوبه 
ارحمهم ال وائي چي په دي باب کي د. رسول الله صلي ال علیه وسلم ته دوه احادیث ثابت دي 
یو دبراء بن عازب کوم چي مؤلف ذکر کړي دي او ددي په سند يي کلام کړي دي او دویم دجابر 
بن سعره دي. څلورم همدا قول دامام احمد او اسحاق بن راهويه دي او په تابعینو وغیره کي 
دبعضي اهل علمو نه مروي دي چي داوښ دغوښي دخوړلو په صورت کي اودس نشته او 
همدا دسفیان توري قول دي 
تشريح : خوړل دغوښي د اوښانو په باره کي مذاهب دفقهاؤ چي دا موجب د اودس ده او کله 
په دي باره کي دفقهاؤ دوه مذاهب دي. اول مذهب دجمهورو دي ددوئ په نزد موجب للوضو. 
نه دي. دویم مذهب دحنابله او اسحاق بن راهويه دي ددوئ په قول اکل دلحوم الال موجب 
للوضوء دي 
دجمهورو دلیل داسي یو صحیح حدیث دي کوم چي په دي خبره کي محکم دي چي په اکل 
دلحوم الاپل موجب للوضوء کيدو باندي داسي بل حدیث نشته ګویا کي عدم دليل دجمهورو 
دلیل دي. 
حنبليان په دي مسئله کي دحدیث الباب نه استدلال کوي چي در رسول الله صلي الله عليه وسلم 
نه کله داوښانو دغوښي په باره کي تېوس اوکړي شونو ويي فرمائيل ددي د خوړلو په صورت 
کي اودس کوئ او چي دچيلئ دغوښي په باره کي ورنه تپوس اوکړي شو نو ويي فرمائيل ددي 
دځوړلو په صورت کي اودس مه کوئ. اما م احمد او اسحاق وائي چونکه رسول الله داوښ 
غوښي دخوړلو په صورت کي د اودس حکم کړي دي نو په دي وجه ددي غوښي خو راك ناقض 
للوضوء دي. البته که څوك داوښ کلیجي. پړپوس. ګورده. زړه یا لري وغيره اوځوري نو ددي 
دخوړلو په صورت کي اودس نه ماتیږي ځکه چي پدي څیزونو دغوښي اطلاق نه کسږي او 
اودس صرف ددي دغوښي په حور ړلو ماتیږي ددي باب روایات چي د امام احمد متدلات دي 
جمهورو ددینه متعدد جوابات کړي دي 


الورد الثذي زی المجلد الاوز 


جواب نمبر ١۰‏ داکل دلحوم الاډل موجب للوضوء کیدو والاروایات منسوڅ دي او ناسخ "کان 
اخرالامرين ترك الوضو ‏ مامت النار" روایات دي. 

جواب نمبر ٢,‏ په دي امت داوښانوغوښي حلالي دي او په نورو امتونو حرامي وي ددي اباعت 
دشکريه اداء کولو دپاره داوښانو دغوښي ځوړلو په صورت کی د اودس حکم شوي دي. 

جواب نمبر ٣١‏ په مدینه منوره کي په شروع کي د يهودیانو دتالیف قلب دپاره ر رسول ال ‌صلي 
الله عليه وسلم ددوئ سره په بعضي امور رو كي مشابهت اختيار رولو لکه د َ بیت الله په ځاي 
مسجد اقصي ,بیت المقدس ته مونځ کول وغیره او د اوښانو مسئله یوه داسي مسئله وه چي 


یو طرف ته دعربو محبوب ترين مال اوښان وو او ديو بهترين څیز تشبيه به يي داوښ ره 
ورکوله بل طرف ته يهودیانو داوښانو نه سخت نفرت کولو ددي وجه دا وه چي يعقوب عليه 
السلام په یوه بیمارئ کي نذر منلي وو چي الله تعالي که ده ته صحت ورکړو نو د اوښ غوښه 
به نه خوري نو يهوديانو داوښ غوښه په ځان حرامه کړي وه نو ددوئ په اولاد کي هم ددینه 
نفرت راروان وو او ديهودو نه په مخالفت کولو کی دفتنی خطره وه او که پليته يي ګرځولي وي 
نو مشرکین څرابیدل پس په دي وجه رسول الله صلي الته عليه وسلم په دځه وخت کي د اودس 
کولو حکم اوکړو چي ځوړلي يي شئ مګر ددي دخوړلو نه پس به اودس کوئ روسته چي کله دا 
علت ختم شو او د "ځالفوا الیهود" اعلانات اوشول نو داودس کولو حکم منوځ شو لکه څنګه 
چي ديهود یانوسره نورممانعتونه ممنوع اوګرځیدل. 

جواب نمیر ۴۱ وضوه په دوه قسمه دي یو وضوء شرعي دي او بل لغوي دي شرعي وضوء هغه 
دي کوم چي دمونځ دپار ره شرط دي او لفوي وضوء د مځ لاس وینځلو ته وائی او د دلته ه. دا 
معني مراد دي کما مر 

سوال که وضوء لغوي مراد وي نوبيا داوښانو او چیلو دغوښي په خوړلو کي فرق کول نه وو 
پگار؟ 

جواب دادي. په دي کي فرق دي ځکه چي داوښانو غوښي دخوړلو په صورت کي دلاسونو 
وینځل عي وجه التاگيد مستحب دي مګر دچيلو دغوښي د ځوړلو په صورت کي دلاسونو 
وينځل نفس مستحب دي ځکه چي داوښانو په غوښه کي ځليښت زيات وي په خلاف دچیلو 
دغوښي ځکه چي په دي کي کم وي. دويمه وجه داستحباب داده چي دجاهلیت په دور کي 
خلقو دنظافت ځيال نه ساتلو نه به يي غړغړه کوله او نه به يي ځلال کولو او غوښه به يي په 
شوکولو ځوړله نو په غاښونو کي دغوښي پاتي کیدل يو يقیني خبره ده دا رنګي چونکه 
داوښانو په غوښه کي څلیښت زیات وي نو لاسونه هم څلیښت کوي نو استحبابا ددي دخوړلد 


الورد الشذ پ؛ 
: یي (ت المجلد الال 


په صورت کي د اودس حکم اوشو دپاره دنظافت په دي کې مزب سایقه توجه ت هم کيدي 
شي : 
علامه ابن قيم اعتراض کړي دي چي دا حديث څنګه ناسخ ګرحيدي شي دلحوم الابل دخوړلو 
په صورت کي د اودس کولو دپاره ځکه چي لحوم الابل داور په وجه ناقض نه وي بلگه دلحوم 
لاړل کیدو په وجه ناقض وي مګر په حدیث کي صرف ترك الوضو ما غيرت التار ذګر 
راغلي دي او د اوښ غوښه که ځامه هم اوځوړلي شي نو ناقض بالوضو» دي حکه چې حدیث 
مطلق دي او عام دي حامي غوښي ته هم شامل دي 1 1 

جواب کچري تاسو روایت لره په ځامي او پڅي غوښي دواړو باندي حمل کړئ نوب دلحوم 
الاڼل په لیدلو اوبوي کولو او لاس لګيدو سره هم اودس ماتیدل پکار دي اوحا دادي چې تاسو 
ددي قانئل نه يئ بلکه دي لره په متعارف حمل کوئ او متعارف خو داوښ نو دځ : 
خوړل دي نه چي دحامي جویولو لهذا دا روایت دجابر رضي الد عنه په روایت منسوځ دي 


ل ابوعيسي" مقصد دامام ترمذي دادي چي روايت دعبدالله دري ځاگر دالو تل کړي دي 
اول اعمش. دویم حجاج بن ارطاة. دریم عبیدة . بيا د اعمش په روايت کي دي چې دا روایت 
دبراء بن عازب دمنداتو نه دي او د حجاج په روایت کي دي چي دا روايت داسید بن حضیر 
دمنداتو نه دي او په یو بل روایت کي دحجاج شاګرد حماد بن سلمه هم دا روایت داسید بن 
حضیر په منداتو کي شمیرلي دي مګر په دي کي دعبدالنه بن عبدالرحمن عن ابيه ذ کر کوي 
رالصحیح عبد الله بن عبدالرحمن عبيده دي لره د ذي العزة نه نقل کوي. امام ترمذي والي چي 
په دي باب کي صرف دوه صحیح روايتونو دي چي یو روایت دجایر دي کوم چي په ملم کي 
دي او یو روایت دبراء بن عازب دي کوم چي ورته اعمش نقل کوي نو داعمش روایت دحجاج 
او عبيده په مقابله کي صحيح دي ددي يوه وجه داده چي عبدالرحمن بن ابي يعلي روایت 
دبراء بن عازب سره متصل دي ځکه چي ددوئ ملاقات ثابت دي 

دبراء بن عازب رضي الله عنه دز ند هئ حالاند 


نوم براء کنيه ابو عماره او دبنو حارثه سره يي تعلق وو دپلار نوم يي عازب دی دده ماما 
ابوبرده بن نبار چي بدري صحابي دی په عقبه کي الام قبول کړی دی او دهغه په برکت سره 


دهغه په خاندان کي اسلام خور شو او چي مسلمان شو نو په مدینه کي يي دمصعب بن عمیر او 
ابن ام مکتوم رضي الله عنهما نه قران یادول شروع کړل په بدر کي براء حاضر شوی وو ليکن 
دماشوم توب په وجه رسول الد صلي الله عليه وسلم واپس کړی وو ,بخاري؛ 

عرض دا چی په احد خندق. خديييه. خيبر. اوحنین کي يي شرکت کړی دی او دطائف په 
محاصره حة الوداح کی يي هم درسول الله صلي الذه علیه وسلم ملګرتیا کړي ده تردي چي په 


پنځلس عزواتو کي شريك شوی دی «مسند احمد, 
تواضع او عاجزي او انکاري يي امتیازي صفات دي خپل ځان به يي ناچیز ګنړلو په کوفه 
کی يی یو کور جوړ کړ وو او په هغي کي اوسیدو په روایاتو کي به يي ډير احتياط کولو چي 
دمرویاتو شمیر يي ۳۰۵ دی ۳٣‏ متفق عليه دي په احاديشو تقل کولو کي به يي داحتياط په 
مناسیت وئیل "ماک الحديث سیعتاه می رسول الله صلي اه عليه وسلم کان يحدثتأً اصحابنا 
عته کالت شغلناً عته رع الا پل . مستل احیل" 
یعني څومره احادیث چي زه بيانوم په هغي کي دا ضروري نه ده چي ټول مي دي درسول الله 
صلي ال عليه وسلم نه اوریدلي دي مونږ خو به اوښان څرول نو په دي وجه به هر وخت درسول 
الله په خدمت کی حاضریدی نشو 

١‏ بَاب وُو مِنْ مِ الك 
٢‏ حَلَكنااٍشعاق ين مَلْصُوړٍ. قال: حَكَنَايَحِق بَ سَوِيږ الْقََانُ. عَنْ هِکَام بي عُزوة. قالً: 
أَِبَوِيأي. عَنْبسوَة يلت صَفُْوَاَ. ان النّيصَلَ اَل وَسَلَّےَقان: "من مس دمه فلَايَُنٍ 
عَقيَتَومًاً. قال: وق الياب عَن أَمْ عَِيټة. وأ أثُرټ. وي مُرَيرَة. وروی ابتةأَنِي. وَعَاَِه 
وَجَيړ. وََيدِ بي خَالِي. وَعَبْ اللَّهِ لي عَمْرٍو. قال أٌِ يتی: هَلًا عَسَن صَحِيځ. قال: مَكَرَارَواُ 
يز اح یل هَلًا عَن هِكَام بي عُزوة. عَنأپيه عَنبسرَة. ) 
ترجمه : د بسره بنت صفوان بیان دی چي رسول الله فرمائيلي دي. څوك چي دخپلی شرمګاه 
سره لاس ولګوي نو چي ترڅو يي اودس نه وي کړی تر هغي دي مونځ نه کوي. ‏ 1 
امام ترمذي وايي دبسره حدیث حسن صحيح دی. 
او په دي باب کي د ام حبیبه, ابو ايوب. ابو هریره. اروي بنت انیس عائشه. جابر. زید بن 
خالد . او عبد الله بن عمر رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد دي. 
بعضي راویانو دا روایت د هشام بن عروه نه اوهغه دخپل پلار نه او هغه دبسره نه نقل کړۍ 
دی 


. 5 أ 
شن اڼ داود/ الطهارة» ۸ سش النان/الطهارة ۱٧۳١٨۸‏ . والفسل (٣۰‏ ۶ . سش اين ماچه/الطهارة )٤٩١( ٣۳‏ 
تحفة الأشران ٥٤٠‏ . موطا امام مالکگک/الطهارة ۱۵ ۵٥(‏ مسند احمن - یا . سشن الدارمی/الطهارة 2۵۰ 
١‏ 
(ا(ه) 


تما ٨۱ ٣ ۷۷٧٧٩٧١٩٧٩‏ 0416011۱ ناف 


الورد الثشذ 
. يِ ( 3 المحلد الاول 
ډ راوي حالات : (بسرةینت صفوان ) بضم الموحدة وسکون السین صحا بیة لها سا بقة وهجرة عاشت 
ل ولایة معاء يةً(تحفة الاحوذي). 


۳د ٤ه‏ :لد ٤د‏ ٤1د‏ ٤د‏ ٤د‏ مه ١ه‏ ىل مد ٤ه‏ مد لته جاد 


٨ -‏ 
۶ ء - َّ‫ 
۳٣‏ ووی اب اسَامَة. وَمَرْ عَيُْ وَاحٍِ هَدًا الْعَدِيکٍ عَنْ هِکًام بُن عُزوَة, عَنْ‌ابيه. عَنْ مَزْوَانَ, 
1 ٍ. مه سکس - 7 1 
عَنْيْءِ عي لي صَلالَ عَلَيْهِ َد لم نَحْوَۀ. حزنا بك اِسحاق بن مَنْصُر. عَذَكَنَاأبر سَامَة 


ِهَدَاء) 
ترجمه : ابو اسامه او بعضي کسانو دا حدیث په دي سند نقل کړی دی هشام بن عروه عن 
ابیه عن مروان بن بسره عن رسول الله صلي النه عليه وسلم 
د راوي حالات : تقدم ذکرها قرييا فيما قبل. 
ته ېد څد يله )د يله يه ېه ې بې بلېر ېد بد بد تل تاد 

٤‏ ورو كَدًا الْعَدِية ارا الزنا عَنُْزوة عَْبسوة. عَي ال صَلَ ال عَليهِ وسم عَذَكا 
قي لن ُجړ. قان: حزَكَنَ عب لوخ نيالنا عَنأپيه عن زو دنو نع 
النّئ صَلّ ال عََيهِ لي وَسَلَمَ نو مو کل مر وَاحِږ مِن أَمِعَاب النَّي مل للَّۀ ََيْو عََيهِ وَعَلَ 
وَالتَابوِين. به يَقُولُ - وَالشَفِيُ وََحَْد .اق ال مُحََّدُ :وص في قا 
لي عييۀ بو 3 : يگ أٍَ حيېة في هز باي صَحِيځ. وغو حَِيۀ العا 

بي الْحَاَري. عَ عَنْ مَكَحُولٍِ. عن لیت ني ات ري .قا مُحّ: لم مع 
مُلځوال ین عفبصة لي اي شفیان. وروی مََحُول. عَن جُلي. عَنْ عَفْبَسَةعَيِ هَدَا الْحَرِيي. 
َكأََهُ ري مَدًا الکډيک صحیڅا. () 


أ نس اې داود/ الطهارة ۱۸ . سپ الا /الطهار ۴۳٣۴3‏ . و رالفل ٢٣٣٣۰‏ سش ابس ماچه/الطهارة ٤٤٩٩ ٣۳‏ 
تحفة الأشر اى ۰ د٨‏ دا . موطا امام مالک /الطهارة دا 2۸ صند احمد )/٣۰٠٩(‏ .مش الډاری/الطهارة ۵۰ 
)۵٥‏ 

د الطهارة ٨۸١( ٠‏ .سانشان 'الطهارة ۱۱۳١٨۸‏ . والفسل ١ ۳٣‏ ۱۳) ښ ابس ماجه/الطهار ة ٤٩٩ ٣۳‏ 
, ار 


سښ‌ا دا 
ماک الطهار 5 ۵ا (۵۸ صن احمډ ٤٠٣٠/٠۰۲‏ .سن الداری/الطهارة ۵0 


(تحفة الآأشر اف ۰ ۵٨٥‏ . موطا امام 


)ع۵٧(‎ 


ترجمه : دارنګي دا روایت داسي هم منقول دی ابو الزناد بسنده عن عروة عن النبي صلي 
الله علیه وسلم او همدا په صحابه کرامو او تابعینو کي د بعضو قول دی. اوهم ددي قول 
قاللین اوزاعی. شافعي. احمد او اسحاق بن راهویه رحمهم الله هم دي 

١ 0‏ 1 يت با ټولو نه زیات صحیح دی. ابو زرغه وا 
امام بخاري وايي چي د بسره حدي په دي باب کي دټواو : ۱ ج : رغه وايي 
د ام حبیبه حدیث هم په دي باب کي صحيح دی. مام بخاري داهم وايي چي د مکحول سماع د 
عمرو بن عنسه نه ثابت نه ده .او مکحول دیو کس نه اوهغه د عنیسه نه ددي روایت نه علاوه 
یوبل روایت هم نقل کړی دی . ګویا کي امام بخاري دا روایت صحيح نه ګڼي 
تشريح : مس الذکر مسئله د امام ابو حنیفه په نزد ناقض للوضو» نه ده اود طلق بن علي د 
روایت نه استدلال کوي. 
دراوي حالات : تقدم ذکرها قريیا فيما قبل 


سا 
٢‏ بَب ما جَأَحَ ير وُو من مس ال َرٍ 


رتيعحصت هق رت کچ د« ۶ ۶۶ سه نم حسم وکړژو یه شش ول ک ح و که 
عدصمه سرک َ‫ رک کو حور رک ٣۸۳ر‏ ٠ه‏ کوڅ د کٌررورګه . 
الق عَن أپيو. عَ النئ مل اه عَلَيهِ وَسَلدِ. قالً: ' وَكَلُ هُو الا مُضْعَةِ مِنۀ ۲ َو بَضْعَةُ مِنهۀ؟. 


۹ه س ‪‫ 

رق اسم حو کي تصصت يم انس و۶ و یځ هڅه س موکه سم ګر بك 

قال: و الاب عَن آي امَامَة. قَال بر ويکی: وَقَنُ روي عَنْ عَْر وَاحِد مِن اَصحَاب النَئ صَل الله 
ےا رر رمځه ء رم لکوم کوهس ووونو ظ- سص ص صی ٢‏ ے 5 چے ۰ 

عَلَيْهِءٍ وَبَفُضٍِ التَابِين. انم لم يَرَوا الوْضُوءَ مِنْ َسٍّ اللكَر. وَهَوَ ول َهُْلِ الوقَةِ. وَابي 


:- ره ړوم ۲م وڅ .د ٨‏ - - 5 : 0 
المُبارلي. وَقَلًا ليت أَحَصَن قَيمٍ روي في مَلًا الْيَابٍ. وَقَلْ وی هَدًَا الْحَدِيك أَيوب بَنْ عَتْبَه 
رودځ)۶ ؟ ود سږرچه اد - مرک روحم نږیو که د ور 
وَمُحَمّنُ نن جَايرٍ. عَنْ يي بي کلي. عَن أْبيو. وق كلم يفص أَهُلِ الْحَريت ف مُحَمَّد ني جَابړ. 


۸ 


۳-0» 
7 


وب ي عَْبَة. وَحَديڅ مُلَازم بي عَبْړو. عَنْ عب الو بي بذړ. أْص وَأْحْ. زل 
ترجمه : د طلق بن علي رضي الله عنه نه روایت دی فرماني چي رسول الله د عضو تناسل په 
سلله کي اوفرمائيل: دا خو د جسم يوه لکچي دار ټکړه ده. 

امام ترمذي وايي په دي سلله کي د ابو امامه رضي الله عنه نه هم یو روایت وارد دی. بعضي 
صحابه کرامو او بعضي تابعینو هم پدي قول کړی دی چي د عضو تناسل په مه کولو اودس 
نه ماتیږي او همدا د اهل کوفه او ابن مبارك قول دی. ددي باب په مروي احادیث کی د ټولو نه 


' سش ال داود/ الطهارة ۱ ۱۸٨۱‏ . سن النال/الطهار ة ٩٢۵ ۱١‏ . سش ابن ماجه/الطهارة ٨۴‏ (۳۸۳) (تحفة الأشراف: 


۰۳)صنډ احېډ ( ۴/۳۴. ۳۲۳) 


عتبه باندي کلاء -8 دعلا ينره وروايت 


د ټولو نه عمده او صحیح تر ین روا یت دی 


تشريح : دا باب د ماقبل باب مقابل دی او په دي کي د احنافو دپاره دليل دی ددلاللو 
تفصيل په تعلیمات محمدي کي مذکو. ردی 
د ابو امامه اباس بن لعلبه حارئی رضی الله عنه حالانت 
ایاس لکن دبعضر په نزد د دده نوم عبدالله بن ١ه‏ وراو دي رمک تعله بن عبدالله 


د ته دوه یا د ري روایتونه منقول د ي يو په بخاء پک 
که 8ه تل ملت باد ماد بېد ېر با بل بل بلر بل بېو بېر بېر 


۳ بَاب ما اف زاو وُو و مِن اليل 
۰ عَدَّقتا يه عا أه نيب .وح ين مَفْيع .ومحُوة بِن غَيلَانَ .دع الحصيِن 
بَنحُرَيِيٍ "۳ : حَََ کي عَن الْأْمَي. عَن عبيب ني أ بب .ُو 5 عَن عَايْقَة. أَنَ 


9۷ 


اص لا عټیووملو ېت پ وو هغر ړل َو تر تما ال :لح اد 
لاألتِ .4 قَصَحَكَت ". قٌال بو ویتي: وَكَنُ روي نَحْوُ هَذًا .كو وَاحِي مِن أَِْ ولو مِْ 

عا لي صَلً ال عَلَيْهِ وَمَلَّمَ َلتَابِِی. ومول سُفْيَانَ بر َأْلِ الوقَةٍِ. قانوا: 
لی ي افو ِشرۀ. ران مالك : بڼگگي. ولا اي ولش وا حُمَد. وٍشعاق: في الْفْبَِْ 
وُضُۀ. وَهٍ ولُ يراي مِن أَْلِ الولو من أَضِعَاب الَّي صِلً له ليو وَسَلََّ وَالكَابِِينَ. 
کا کو أَِعابنا عوية عََِةَِ اللَّيّ مل اه :0 لم فِعَذًا و 

لال ال( سقاد. قال: و سه أَبَابكرِالعظاولبضْرِييْ عَن عَلٍ بي الَِيي. قالً: مَعََ يح 
بْ سَوِي الْقَطَانُ هَدَا الکډیک جنًا . :ُو يِبه 0 وعیغت مع اشتاعیل 
يُعَيْفُ عَلًا الحَیة. وقَالً: عَبیب ب ین اي قابٍ لو يع مِن غز زو عَنْ باون 


7 


اَي عَن عَاْقَة. اع لص لَۀ عَليهءٍ وَسَلَّ قَبّلَهَاوَلَمب با عَلَاَاتصُِأيْمَا. وَلالَفْرت 


الورد الشذي 


: تۀ عننه 
(برَامِيھ القَِّي عَمَامًا ِن عَايِقَة. .ونی يم عي لي صَل اه عَلَيْهِ وَسَلَءَ ف مَرا لی ې 
قَي5.) 
ترجمه : د عائشه رضی ال عنها ته مروي دي چي رسول لل پځپلو پیات کي وم بولي 
بي ښکل کړه!ا و بيا مونځ ته روان شو او او نوي اودس يي ونکړو . روه وايي چي ما ځپلي تِ 
عانشي ته ووئیل شاید هغه به ته وی نو ام المؤمنین په خندا شوه 
امام ترمذي وايی په صحابد کرامو او تابعینو کي د ډیرو کساتو نه داسي اقوال مروي دي.اء 
همدا د سفيان ثوري او اهل کوفه قول هم دی. چي په ښکلولو اود سم ن نه واجب کیږي. 8 
مالك بن أ نس. وز زاعي. ث فعي. .مدا او اسحاق بن راهويه ار رحمهم النهوايي په ښگلولو 
اودس ماتيږي او همدا قول دبعضي صحابه کرامو او بعضي تابعینو هم دی. 
زمونږ علماؤ د عائشه په حدیث کوم چي د رسول الله نه مروي دی ی صرف په دي وجه عمل ندي 
کړي چي داد سند په اعتبار درست نه دی. . بحي بن سعيد القطان يي تضعیف کړی هدیب وايي- 
چي دا روایت لیس بشي» دی . اود امام بخاري نه مي هم ددي روایت تضعيیف اوریدلی دي. 
وايي چي د حبيب بن ثابت سماع د عروه نه ثابت نه ده. دارنګي ابراهيم تیمي هم د عانٌه نه 
روایت تقل کړی دی چي رسول النه بوسه واختله| واو نوي اودس يي ونکړو. ليکُء لیکن دا روایت 
هم صحيح نه دی. . ځکه چي د عائشي نه دابراهيم سماع مونږ ته معلومه نه ده. او په دي باب 
کي هیڅ یو روایت درسول الله صلي عليه وسلم ته په صحيح د رجه ثابت نه دی 
حل لغان : ُقبٌل. قبٌل يُقبَلِ تقبيلا د باب تفعیل نه په معني دمه کولو. اوچا لره دخکلولو 
په معني دي. 
تشريح : په مسئله د مس المراءة کي هم اختلاف دی چي دا ناقض الوضوه ده او کنه په دي 
باره کي دوه مذاهب دي: 
.۱ مذهب د انمه ثلاثه په نزد ناقض للوضوء دي 
۲ مذهب د امام ابو حنيفه دی دده په نزد ناقض للوضوء ته دي دلائل د جانبینو او موازنهبین 
الادلة په مطولاتو او مباحثو د فقهاؤ کي مذکور ده . من ارادها فليراجع. 
١‏ له هڅه لاد تل لېو لتو ېد جار د که د لد تل بر 
٤‏ باب ما جَا في اسر و مِن لقا وَالرعَاد 


ٍ 


' سش ای داودا الطهارة ٠۸۸۰ .٤١( ٥۹‏ . سش الناق/الطهارة )٤٠(٣‏ ستن اب ماجه/الطهارة ۷٠‏ (۵۰۳) . (تحفه 


الأشراث ٥٣٣١:‏ . مد احمډ )۷/٧۰٧(‏ 


۷ عَدَكنأبُ ُبَيْدَةِ أ الَقَر وَهَُحْمَنُ نن عَبْ ال الَمدَانالكُر. مساق ذن مَنْصورٍ. 
قا أبُر عَيَيدَة عَذَکناء وَقال اٍ؛عاق: أَِبَوَنَاعَبِنُ المد نن عَبْد الوَارِي. حَيَِّيِأْ. 
عَن يي الع من خی ئي أبي كَويږ. قا: عَذَقي عَْلُ الٌختي ذِن عَنړه الب 
عَنْتَعِيُ ئي الْوَلِير الْمَخُرْرئ. عَنْ أِيه. عَنْ مَْدَان بي آي طلحة. عَن أي الاو . ان رول 
5 چو کر ےم هځ 


س کاکو. کېر د عنم ۶ توصاه د د ٍ‫ جحعحخه و ص مرب 
۶. فَأَفَطَرِ فو . ليت تَْبَانَ في مج وِمَشْق. فُلَ رت َلِكَ لَه. 
اراس 7 رت په ۶ تس غو ۰ 2 
: دق انا صَيَبِتُ له وَصُومَۀ ". قَال بر ٍیی: ,َال |ِسعَاق بِْ مَنْصُور: مَعْدَانُ بِنْ طِلعَة. 
ېړ ٍء ٠‏ 


: دا يځو در رځ۴رژر ووس و ۴۲م نو : 
ُ ابْن اي طِلْعة اصځ. قال أبُو چيتی: وَقَنْ ری غَيُْ وَاحِد مِن اَهُل الْمِلم مِنْ 
أَضِحاب لي صَلً اه عَلَيْهِ وَصَلَصَ وَقَْرِهِم مِن التَابِين. الوصوءَمِن لقا ولوان وَُو ول 


9 َ‫ رگورته وص عم صموه ٥‏ م کر د اع 
سفْيان القَوْري. وا المْبَارل. وات وِشحاى. وقال بفض هل اليل ليس ق القيْء وَالبعَانِ 
۱ه اچ دد دودور«ه١اودار‏ شه 8 4 
وُضُِ. وهو ول مَايِليِ. وَالِفَافِِئ. وَكَلْ جَوَءَ حَُيْنْ الْبُعَلهُ هَذًا الْعَدِيتً. وَحَريت خصڼي اځ 
2 - - َّ‫ ت1 - 
یاو كَزًا الْيَا. وروی مَعْبَو هَدًا الکریک. من يخ بي أي عَيِير قَأَمُکاًفِيه. تَقَالَ: عَنْ 


تَعِيصً بي الْوَلِيدِ. عَنْ خَالِدِ بي مَدَان. عَن اي ادا ول کر فيه الْراي. وقا: عَن 
كَالد ئي مَعَْان. وَاٍلَمَا هُو: مَعْدَان نن أي لک 

ترجمه : دابو الدرداء رضي الله عنه نه روایت دي فرمائي چي رول الته صلي الته عليه وسلم 
قي اوکړو نو روژه یې ماته کړه او اودس يي اوکړو معدان وائي چي بيا ما دثوبان رضي الله عنه 
سره دمشق په جامعم مسجد کي ملاقات اوکړو او ددي خبري ذکر مي ورته اوکړو هغه اووئیل 
چی ابو الدرداء رښتيا وئيلي دي او خاص ما په رسول النه صلي الله علیه وسلم باندي اوبه 
اړولي وي. : 
امام ترمذي وائي په صحابه کرامو او تابعینو کي دډیرو اهل علمو رائي داده چي په قي او 
پوزي جاري کیدو باندي اودس ماتيږي او همدا دسفيان ثوري او ابن مبارك او امام احمد او 
اسحاق بن راهويه رحمهم الته قول دي او بعضي اهل علم وائي چي دقي او دپوزي جاري کیدو 
په صورت کي اودس نه ماتیږي دا دامام مالك او امام شافعي قول دي دحدیث دسندونو ذکر 


1 ش اې داود/ الصوم )۳۳٣( ۳٣‏ . (ت غة الأشران : 0۰۹۲۴ مل اخنډ (۵/۱۹۵. و۷۱۴۴۴) . سش الډار ق/الصوم ٣۴‏ 


.)٤١١( 


کولو نه پس امام ترمذي وائي چي دحسین المعلم راوي حديث په دي باب کي دټولومروي 
احاديشو نه زیات صحيح دي. 
حل لغات  :‏ یلقي : يلقي دباب افعال نه معني غورځول او په مجردوکي دسمع نه لقي يلتي 
په معني دملاقات کولو. التي يلقي القاء د باب افعال نه ناقص يایي دی معني يي غورځیدل 
دي. 
تشريح : دقي کولو او پوزي ۳ چاري کیدو په وجه د اودس په ماتیدو کي دفقهاؤ اختلاف 
دانسان دبدن نه خارجیدونکي څیز عموما په دوه قسمه دي اول هغه څيز دي چي طاهر وي او 
خارج من غیر السبيلين وي لکه اوښکې. خوله وغيره دا پخپله هم پاکي دي او ددي په وتلو 
اودس هم نه ماتیړي 

١‏ هغه څیزونه دي کوم چي تجس دي او د سبیلین نه خارجيږي لکه وړوکي او لوي اودس 
ماتي وغیره دا څیزونه پخپله هم بالاتفاق نجس دي او ددي په خروج باندي نقض د وضو هم 
بالاتفاق ل7 مي دي. 
۳۰ هغه څبزونه دي کوم چي ناپاك دي لکن دغیر سبیلین نه خارجيږي لکه چي دزځم نه وینه 
لاړه شي او یا پوزه جاري شي یا څوك دویني یا دخوراك قي په ډ که ځوله اوکړي په دي څیزونو 
اودس ماتیدو باره کي علماؤ کي اختلاف دي. 
احنافا و حنبلیان وائي دا رنګي دعيني په قول دعشره مبشره همدا مذهب دي چي نجاست 
خارج من غیر السبيلین ناقض للوضوء دي. او دشوافع او مالکيانو په نزد نجاست ځارح من 
غیرالسبیلین ناقض للوضوء نه دي لهذا قي او رعاف تاقض للوضوء نه دي 
احناف او حنابله دحديث الباب نه استدلال کوي چي "ان رسول الله صلي الته عليه وسلم قاء 
فتوضا طريقه داستدلال داده چي فاء دسببیت دپاره دي لهذا قي سبب د اودس دي او ظاهر؛ 
ده چې د توضاء ترتب په قاء باندي دي او ضابطه داده چي کله کوم حکم مشتق وی نو همدا 
حکم به ميدا- داشتقاق وي او دقاء مبداء داشتقاو ق قي دي لهذا قي داقض للوضو» دي لیکن 
احناف دا شرط لګوي چي کله قي ملءالفم وي او خالص بلغم نه وي. 
اعتراض: په حدیث کي صرف دقي ناقض للوضوء کیدل ثابت دي او درعاف ناقض للوضو" 
کیدل ثابت نه دي. 
جواب چونکه قائل بالفضل هيڅوك نشته دچا په نزد چي ناقض للوضو وي دهغوئ په نن 
دواړه ناقض للوضرء دي او و دچا په نزد چي ناقض للوضو» نه دي دهغوئ په نزد دواړه ناقض 
للوضوء نه وي او همدا وجه ده کله چي دیو ځیز ناقض لاوضوه قيدلاثابت شي اس رام . 
ناقض للو نو کیدل هم ثابت شول او حدیث الباب دسند په اعتبار دومره قوي دي چي 


احمد دخپلو ملګرو نه په دي مسئله کي جدا شوي دي او وائي چي که وینه زیاته لاړه شي یا قي 
زیات وي نو اودس ماتیړي. 

دلیل نمبر ٢۰‏ په ابن ماجه کي دعائشه رضي الله عنها دا حديث دي"اذاصلي احدکم قأحدث 
ذاليماك عل انقه ث لينصر ت" يعني په تاسو کي چي دچا اودس مات شي او مونځ کوي نو 
دهغه دپاره اول دا پکار دي چي پوزه بنده کړي او بيا دي دمونځ نه لاړ شي ددینه معلومه شوه 
چي پوزه جاري کیدل حدث وي او که ناقض للوضو نه وي نو رسول الله به منصرف ته دا حيله 
ولي خودله. 

دلیل مب ,۳ بن ماجه په باب ماجاء في البښاء علي الصلوة کي دعانشه رضي الد عنها نه 
حديث نقل کړي دي "قالت قال رسول الله صلي الله علي وسلم من اصابه قي. اوارعاف" الغ. 
ددینه هم معلومه شوه چي قي او رعاف وغيره «کوم چي خارج من غير مبيلين دي ناقض 
للوضوء دي 

دليل نمبر ,۴ حدیث دمستحاضه دي "انا ذلك عرق" په دي حدیث کي متحاضه ته د 
اودس حکم شوي دي رسول الله ددي څیز دناقض للوضوء کیدو په موقعه دسبیلینو هیڅ ذ کر 
نه دي کړي بلکه د دم عرق کیدو ذگر يي کړي دي ددینه معلومه شوه چي سیلان د دم چي 
دبدن دهري حصي نه ناقض لبلوضو دي. 

دامام مالك او شافعي دليل ١‏ ددوئ دټولو نه لوي دلیل په ابو داود باب الوضوء من الدم کي 
دیو مهاجر او انصاري هغه حصه ده کومه چي په غزوه ذات الرقاع کي پيښه شوي ده داتصاري 
نوم عباد بن بشر وو او دمهاجر نوم عمار بن یاسر وو دوئ دواړه رسول الله صلي الله عليه وسلم 
دشپي په پهردارئ اودرولي وو او هغوئ دشپي پهرداري پخپل مینځ کي تقسیم کړي وه مهاجر 
اوده شو او انصاري پهره شروع کړه او په نفل مونځ اودريدو بل طرف ته دشمن دموقعي په 
تلاش کي وو هغوئ چي کله انصاري لره په نفل مونځ کي مشغول اولیدو نو په شي یي 
اوويشتلو کوم لره چي انصاري راوويستلو بيا يي په دویم غششي اوویشتلو او بیا يي په دریم 
باندي مګر هغه خپل مونځ جاري اوساتلو او بيا يي خپل ملګري رابيدار کړو هغه چي هر کله 
دخپل انصاري ملګري حالت اولیدو نو ويي وئيل زه دي مخکي ولي نه بيدارولم نو هغه 
اووئیل "کت في قرائة ورة اقراهأ فلر احب اقطعها" يعني زه دیو صورت په لوستلو کي 
مصروف وم د کوم قطع کول چي زما زړه نه غوښتل دوئ ددي حدیث نه داستدلال کولو په حال 
کي وائي چي سیلان د دم ناقض نه دي کچري ناقض وي دغه انصاري اصحابي به ځپل مونځ 
قطع کړي وي او مونځ به يي جاري نه وو ساتلي 


جواب: احناف اعتراض کوي چي دا قصه خو دشوافعو هم خلاف ده ځکه چي ددي صحابي 
وينه به دده په جامو باندي هم راغلي وي او دده په بدن به هم لګيدلي وي په کومي چي دد, 
جامی او بدن نجس شو نو په دي اعتبار سره ددي انصاري مونځ دشوافعو په نزد باندي هم 
کیدل نه دی پکار "قم هو جوا یکم هاهنأفهو جوابنا" حافظ عراقي وائي چي دعدم نققض دپاره 
دا قصه ډیر مضبوط دليل دي مګر زمونږ سره داحنافو داعتراض هیڅ جواب نشته لهذا دلته 
داحنافو اعتراض برحال پاتي دي 

امام بڅاري په دي باندي هم استدلال کړي دي قال الحسس مازالمسلمون یصلون في 
جراحأتهم" دحسن قول دي دمسلمانانو دا مسلسل عمل راروان دي چي په زځمي حالت کي 
به يي مونځ کولو بخاري باب مص لم يري الوضوء الا من المخر جيس القبل والډبر . امام بخاري 
په دي مقام کي بعضي نور اقوال هم نقل کړي دي ددي اجمالي جواب دادي چي په اختلاقي 
مائلو کي دمخالف جمله اقوالو ترجيح کول لازمي نه وي. 

داحتافو طرفه ددي توجيه جوابات دادي 

جواب نمیر ١١‏ دا دصحابي ځپل اجتهاد دي او استدلال هله تام وي کله چي ستاسو درسول الله 
په وړاندي دا کار شوي وي او هغه تقریر کړي وي لهذا دا واقعه داحادیث مرفوعه په مقابل کي 
قابل داستدلال نه ده. 

جواب تمبر ۳۰ ددي قصي دالفاظو نه معلوميږي چي دي صحابي ځپل مونځ دسورة پوره کولو 
دپاره جاري ساتلي وو. 

جواب نمبر ۳۰ دا واقعه سندأً کمزوري ده امام بخاري په یذ کر سره د کر کړي ده او کله چي 
امام بخاري په مجهوله صیغه یو شي ذکر کړي په دي کي دهغي ضعف ته اشاره وي 

جواب نمیر ۴۰ دا يوه واقعه جزئيه ده او نور روایات قواعد کليه دي او ترجيح ة اعده کليه لره 
وي 

جواب نمبر «۵, دا غلبه داستغراق په حالت کي شوي وه چي صحابي په قرائت کي دومره 
مشغول وو چي پته ورته هم اونه لګيده چي وينه وتلي ده او کنه ده او دي طرف ته يي ذهن 
منتقل نشو چي دم ځارج من غیر سبیلين ناقض للوضوء دي او کته دي په ابوداود کي دي چي 
کله دویم صحابي پاڅيدو نو هغه اووئيل چي زه دي مځکي ولي نه بيدارولم هغه اووئيل چي 
زه په یو داسي څیز کي مشغول وم چي دهغي دمکمل کولو ته مخکي په مینځ کي پريخودل ما 
مناسب نه ګنرل ددي نظبر واقعه دعلي رضي الله عنه ده چي دهغه پنډئ په هغشي لګيدلي د' 
او دمونځ په حالت کي وو. 


تقييد د مل الفم 


الور د الشذي المحلد الاول 

کس حر ب خو سب د 000000 شي 
امام ابو حنيفه دا قید ځکه لګوي تردي چي دمعدي نه ددي منبت کیدل مَحِقَةٍ مق شو کوم چي 
محل دنجاست دي او که ددينه کم وي نو بيا دمعدي نه ددي منبت کیدل نه متحقق کيږي 
دويمه وجه داده په دي سلسله کي دواړه قسمه روايات راغلي دي بعضي مطلقا ناقض 
للوضوه دي او بعضي کي دعدم نقض ذکر دي نو دملء ٠‏ الفم قيد يي ځکه اولګولو چي په 
احادیثو کي جمع او تطبیق راشي او هغه داسي که قليل وي نو ناقض نه دي او که کشير وي نو 
ناقض به وي 

"وروي معمرو ها الحديث عن يحيي بن کڅیر فاحطاء فیه" دمعمرو نه دلته دري خطاګاني 
شوي دي ١,‏ ديحيي بن کثیر نه پس داوزاعي ذکر نه کولو او اوزاعي ديحيي استاذ دي. دویم 
دمعدام بن ابو طلحه په ځاي خالد بن معدان وئيل هم خطاء ده ۳۰ دیعیش بن ولید او معدان 
په مینځ کي په سند کي عن اپيه واسطله نه ذکر کول هم یوه خطاء ده همداوجه ده چي مصتف 
دمعمرو روایت مرجوح ګرخولي دي او ددي په مقابل کي يي دحسین بن معلم روایت راجح 
ګرځولي دي ځکه چي دحسین په روایت کي خطاګاني نشته «معمرو او حسین دواړه ديحيي 
شاګرد ردان دي. 

دابوادریس خولاني حالات 
نوم عائذ الله کنيه ابوادریس نسبت خولاثي دده ولادت دعزوه حنین په کال شوی دی او په 
کبارو تابعین کي شمیرلۍ شوی دی او په شام کي دابو الدرداء رضي الله عنه نه پس دټولو نه 
لوي عالم وو چي په اتيا هجري کي وفات شوی دی. 
تد د مز د ٤ه‏ ٤ه‏ يود مه يلد جلن من مد ماد يه چه ځد 


٥‏ اب مَا جَاءَ في الوصُو ه بالنّيِيدِ 
په نبیذ د اودس کولوبیان 
۸۸ -عَذَنَاَناة .قا َرِيدُعَن عَنْ أي قَزَاةً عَن ين عَنْ عب عَيُدِ الب مَسْعُو د موو. قال: اي 
لص له عَلَيهِ وَسَلَّےَ: "ما يي ٍدَاوَيِكَ ؟ فَفُلَت: َپيل. .َال :کر عب وَعَاءُ هُوه. قال: 
َتَوَمََمنه .ال أَو ٍيتی :وم روي َذًا الْحَدِيذ. رس واه .غي اَي صَلّ 
الَهعَليهِ وسل سوب لعِنةأفلِ العَِيٍ .قر يۀ عَي هَلًا يي 
َقُ َّۍيُْض َعْلِ الولو الور ء پا لَِّيلٍِ لنَّيِيل مِلْهُْم سُفْيَ 0 0 
7 پپپ7غغیغ٨۸۸ة ‏ خُمَدً. واشحاق. وقال اِشحاق: ٍي ابت ِجُل يِهَلًا فَتَوذ 


ُ 


الوره الشذي رق المجلد الاول 


ِالنَِّينْ وَيَتَّمَ تي أَعَبُ ال قا ُو عيکی: وَقَولُ مَنْ يق يه ل: لا يُتَوَمًً بالِّيذِ َقْرَبُ اٍَ ليا 

هله َال قا ل: لر هوا ماءفَليُْرا صَوِية ايا رالنساء: ۸۳. (ل 

ترجمه : دعبدالله ابن مسعود رضي الله عنه نه روایت دي فرمائي چي نبي کریم صلي النن 
عليه وسلم راته اوفرمائيل ستا په مشکیز ه کي څه دي ما عرض اوکړو چي نبیدذ دي راته يي 

اوفرمائیل کجوري هم پاکي دي او اوبه هم پاکي دي او په همدي يي اودس اوکړو. 

امام ترمذي واني ابوزید دمحدثینو په نزد مجهول راوي دي ددي حدیث نه علاوه نور روایات 

دهغه نه مشهور نه دي 

دبعضي اهل علمو رائي ده چي په نبیذ باندي اودس جائز دي چي يو په هغوئ کي سفيان ثوري 

دي او دبعضي اهل علمو قول دي چي په نبيذ اودس جائز نه دي دا دامام شافعي او احمد او 

اسحاق قول دي اسحاق بن راهويه وائي که څوك دي کار کولو ته مجبور کړي شي نو په تبیذ 

دي اودس اوکړي او بیا دي تیمم اوکړي دا کار زما په نزد زیات بهتر دي او څوك چي په نيذ 

اودس کول جائز نه ګنړي دهغوئ قول قران ته زبات قریب او قرين دقیاس دي ځکه چي الله 

تعالي فرمائيلي دي "فان لم تجدوا ماء فتيمموا صعیدا طیيا' ' کله چي تاسو اوبه نه مومئ نو 

په پاکه خاوره تيمم اوکړئ «النساء ۴۳). 

جل لغات: جهلي: جهل یجهل جهلا دسمع نه معني ناپوهي صفت يي جاهل او مجهول راځي 

اود باب تفعل نه په تکلف سره ځان جاهل کول خطيئ ؛ خطا بخطي خطاء معني غلطي کول. 

تشريح : نبیذ: فعيل وزن دي او داسم مفعول به معني دي معني يي غورځولي شوي ده او په 

اصطلاح کي نبيذ هغه اوبو ته وئیلي شي په کومو کي چي کجور ري یااوچ انګگور وغیره 

واچولي شي او دي څیزونو په اوبو کي وند پريخودلۍ وي او اوبه يي خوږي کړي ويي 

دنبیذ اوبو باره کي مذاهب دفقهاؤ 

١.‏ تمام ائمه په دي متفق دي چي دکجورو دلبیذ نه علاوه په نورو تبیذونو اودس کول جائزنه 

دي 

٧7‏ ,او په کومو اوبو کي چي کجوري یا اوڅکي واچولي شي او په اوبو کي ددي اثر نه وي ظاهر 

شوي نو په دي.اودس بالاتفاق کول جائز دي. 


۷-7 ,او که کجوري په اوبو کي پستي شوي وي او اوبه يي ټینګي کړي وي يا په دي کي نه 
پيدا شوي وي نو بالاتفاق په دي باندي اودس کول جائز نه دي. 


أ سش ال داود/ الطهارة ۸۴(۳۲) سش اين ماچه/الطهارة ۳۸٨٤‏ - (تحقة الأشراث : )٩٨۰۳‏ . تن احيي (0۱۴۰۴ 
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۴ که د کجورو اثر په اوبو كي ظاهر شوي وي يعني اوبه خوږي شوي وي مګر دا اوبه 
بهیدونکي وي او پخي شوي هم نه وي نو په دي باندي د اودس کولوپه جواز او عدم جواز کي 
اختلاف دي : 
دائمه ثلائه او امام ابو یوسف په نزد په دي باندي اودس کول جانز نه دي ځکه چې ارشاد الهي 
دي '"فلم تجدوا ماء فتيمموا صعيدا طيبا" او نبیذ ته اوبه نشي وئيلي کيدي ځکه په دي 
باندي اودس جائز نه دي او تیمم ضروري دي 1 
دامام ابو حنیفه ته په دي مسئله کي څلوراقوال دي 

۰ په نبیذ اودس ضروري دي او تیمم جائز نه دي 

,ودس او تیمم دي دواړه جمع کړي او دا جمع کول مستحب دي او د احاق بن راهويه 
همدا قول دي : 

۳٠‏ دواړه به جمع کوي او جمع کول واجب دي دامام محمد هم دا قول دي. 

۶۰ دا قول دامام صاحب دائمه ثلائه دپاره سره موافق دي یعني په دي اودس جائزدي اوټیمم 
دي اوکړي او همدامبتداء به قول دي او په دي باندي فتوي ده پس دمبتداء به قول مطابق هیڅ 
اختلاف پاتي نشو په دي وجه په مسئله کي زیات بحث ضروري نه دي مګر په دي اعتبار بحث 
ضروري دي چي دسابقه اقوالو څه دلیل دي او ددي دلالډ نه امام صاحب څنګه رجوع کړي وه. 
عبدالك ابن مسعود رضي الله غنه فرمائي چي نبي کریم صلي النه عليه وسلم رانه تپوس اوکړو 
ستا په لوښي کي څه دي؟ ما عرض اوکړو اي دالله رسوله نبيذ دي رول الله اوفرمائيل دا خو 
پاکي کجوري او پاکونکي اوبه دي او بیا يي په همدي اوبو اودس اوکړو 

امام ترمذي دا حدیث مختصر بيان کړي دي تفصيلي واقعه داده چي په مکي دور کي يي يوه 
شپه دماخوستن دمونځ نه پس نبي کریم صلي الله عليه وسلم ابن مسعود رضي الله عنه ته 
دپاتي کيدوحکم اوکړو بيا دشپي دڅه حصي تیریدونه پس ابن معود رضي الله عنه ‏ بي 
عليه السلام دځان سره قبرستان ته روان کړو او حجون طرف ته لاړل دمکي دابادئ دځتميدو نه 
پس يي ابن معود په يوځاي کي کینولو او دهغه نه يي ګيرچاپیر يوه ګول دائره جوړه کړه او 
ورته يي اوفرمائیل په هیڅ حال کي هم ددي دائري نه بهر مه اوخه او رسول الّ يواځي وړاندي 
لړو یوه شيبه پس ابن مسعود رضي الله عنه اوکتل چي ډیر عجيب او غريب خلق هغه طرف ته 
روان دي کوم طرف ته چي رسول ال صلي الله عليه وسلم تلي دي دابن مسعود بيان دي چي 
ماسره درسول الله په باره کي خطره پيدا شوه او او دغه طرف ته مي دتلو اراده اوکړه مګر 
درسول الله تاکید راياد شو مګر اودريدم بیا چي کله شپه صباکیدوته نزدي شوه دابن مسعود 
بیان دي چي دا کان مي د واپسي تلو په حالت کي اولیدل او یوه شیبه پس رسول لنه لي 
ال عليه وسلم راورسیدو اوتپوس يي اوکړو تاسره په لوښي کي څه دي ابن مسعود واني چي 


الورد الشذي ې المجلد الاول 
ماعرض اوکړو اي دالله ر رسوله نبیذ دي , رسول الله اوفرمائيل دا خو پاکي کجور ري او و پاکونکي 
اوبه دي او بیا يي په همدي اوبو اودس اوکړو ابن مسعود وائي چي په دي دور ان کي مي ورنه 
تپوس اوکړو چي دا خلق څوك وو راته يي اوفرمائيل دنصيبين مقام جنات وو دهغوئ په 
درخواست هغوئ ته ددین خودلو دپاره تلي وم 
په دي حدیث دري اعتراضات شوي دي مګر دټولو نه معقول جوابات شوي دي او په همدي 
وجه دا حديث قابل داستدلال دي 
اولتي اعتراض دادي چي ددي حديث یو راوي ابوزید دي او ابوزید مجهول دي مجهول العین 
هم دي او مجهول الحال هم دي. . مجهول الحال هغه راوي وي چي ائمه دجر -٨چ--‏ نه په 
هغه جرح کړي وي او نه يي دهغه توثیق کړي وي او مجهول العین هغه راوي دي دچا نه روا 
کونگي صرف یو راوي دي ابوز داو هو کا 
نه یي ورباندي جرح کړي ده او مجهول العین هم دي ځکه چي دده نه روایت گونکي صرف 
ابوفزاردودي. غ 
جواب دادي دابوزید نه روایت کونکي صرف ابو فزاره راشد بن کيسان يواځي نه دي بلکه دده 
نه ابور روق عطيه بن حارث هم روايت کوي پس ابوزید مجهول العین نشو همدا رنگي دابن 
معود رضي الله عنه نه په روایت کولو کي ابوزید منفرد هم دي بلکه دده څوارلس متابعین 
موجود دي هغوئ هم دابن مسعود نه دا حديث په دي طريقه نقل کړي دي او مجهول الحال 
ځکه نه دي چي دصحابه نه روایت کونکو تابعینو دمخکنئ طبقئ احوال محفوظ کيدي نشو 
او نه هغه وځت کي ائمه دجرح او تعديل موجود وي او نه دا سلسله شروع شوي ده نو په همدي 
وجه محدثینو ددي طبقي باره کي چشم پوشي کړي ده لکه دپيشو دجوټي حديث رواي- چي 
ابوکفشه او حنیده کوي او دواړه مجهول الحال دي مګر امام ترمذي ورباندي د حسن صحيج 
حکم کړي دي 
. ويم اعتراض: دایو فزاره راوي پته نه لګي چي څوك دي که راشد بن کيسان وي خو ټيك دي 
او که بل څوك وي نو بیا خو يي حال معلوم نه دي. 1 
جواب: بالکل راشد بن کيسان دي او صرف احتمالاتو پسي تلل يوه داسي ييماري ده دکوهي 
چي هیڅ علاج نشته : 
دریم اعتراض: په ليلة الجن کي درسول النه صلي ال عليه وسلم سره دابن معود معیت ثابت 
نه دي دهغه ځوي ابوعبيده ددینه انکار کړي دي 
جواب دا اعتراض هم درست نه دي ماقبل کي صحيح حديث تیر شوي دي ابن مسعود رضي 
ال عنه فرمائي چي زه په ليلة الجن کي درسول الله صلي النه عليه وسلم سره موجود وم او 
دابوعبيده دانکار توجيه داده چي چرته دجناتو سره ملاقات شوي وو هلټه وزسره موجود نه وو 


الوردالشذ 
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این مسعود خو په لاره کي کینولي شوي وو او په نبیذ د اودس کولو واقعه هم د لته پيښه شوي 
ده - 
٢‏ دامام ابو حنيفه دړومبي قول دليل همد حدیث دي مګر روسته شك پيدا شو چی نبيذ 
جوړ شوي وو : ؟ دارشاد بوي "تمرة طيبة وماء طهور" نه معلوميږي چي لاته دي جوړ 
شوه رند في کد اد یره سلا و که 
ثر په اوبو کې تخور شوي نه دي نو په دي وجه امام ابو حنيفه دويم قول اوکړو او د اودس او 
تیمم ستحباء جمع کولو قول اوکړو بیا دا شك قوي شو نو ددواړو جمع کولو دوجوب قول يي 
اوکړو بیا شك په یقین باندي بدل شو چي دغه وخت کي لائبیذ جوړ شوي نه وو نو په دي وجه 
يي څلورم او اخري قول اوکړو او ابن معود رضي الله عنه ورته نبيذ مجازا ونيلي دي ځکه 
چي دنبیذ جوړولو دپاره دغه وخت کي کجوري په اوبو کي اچولي کیدي. 
: «قٍن لم تجدوا مام فتيممو ا صحعیدا طيبا» " (النسام: )٣٤‏ 
: يا أّيها انیی آصنوا لا تقرېوا الصلاة وأنتھ سکارۍ حق تعليوا ما تقولون ولا جتبا ٍلا عآبر ي سبیل 
حق تخقسلوا وان کنتھ مرغۍ أو عل سقر أُو چا أُحد منکم من الغاثط أو لاص٠تم‏ التساء قلم تجدوا 
مأء قليميوا صعيل! طيباً فامسحواء پو جوهکم وأيديکم ٍن الله کان عفوا غفورا» 

د حدیث دراوي عبدالنه بن مسعود رضي النه عنه مختصرحالاته 

نوم عبدالله کنه ابو عبدالرحمان او دپلار نوم مسعود او دمور نوم يي ام عبد وه. اد الفابه 
کي دده داسلام راوړو واقعه داسي ليکلي ده چي يوه ورځ رسول الله صلي الله عليه وسلم 
دابويکر رضي الته عنه سره روان وو او عبدالله بن معود په لاره کي چيلئ څرولي صديق اکبر 
ورنه پئ اوغوښتل عبدالله ورته اووئيل دا چيلئ ما سره امائنت دی ځکه يي نشم درکولی رسول 
الله صلِ الله عليه وسلم ورته اوفرمائیل ایا ستا سره داسي چیلئ هم شته چي بچي يي نه وي 
راوړي عرض يي اوکړو هو نوهغه چيلئ يي پيش کړه رسول لته ورباندي لاس راښکل نو غلاانز 
يي دشودونه ډ که شوه غرض دا چي دوئ دري واړو په مړه خيټه اوڅکل نو ابن مسعود ددي 
عليه وسلم کي تیر کړو «اسد الغابه؛ 
کله چي د مدیني ته هجرت اوکړو او ر 
ټوټه زمکه ورکړه «طبقات ابن سعد). 
په تمامو عزوانو کي رسول الله سره ملګری پاتي شوی دی او دهجرت په شلم کال دمولي 
سي رول کي مل کداوت او عمومي وسال اټ سه 
يي انتهائي شوق وو او دقران يم دتفسیر ماهر هم وو په قرءت کي ورته هم کمال حاصل وو 


اغ نو رسول الله ورته د مسجد نبوي سره متصل يوه 
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رسول الله صلي الله عليه وسلم ورنه پخپله هم قران اوریدلی دی ان مهود په د. روایت په 
بیانولو کي ډیر احتياط کولو او دخپلي زماني دفقهاؤ سردار هم وو شقیق ابن ابراهيم به په 
مسجد کي ناست وو اودابن مسعود دراوتو انتظار به يي کولو «مسند احمد؛ 
وفات- ۲٢هجري‏ کي دشپيته کالو په عمر کي وفات شو او عشمان بن عفان رضي الله عنه 
ورباندي جنازه اوکړه او دعثمان بن مزعون په خوا کي دفن کړی شوطبقات ابن سعد 
مرويات دده دمروياتو شمیير ۸۴۸ دی ۲۴ متفق عليه دي ١٣‏ صرف په بځاري کی او 
۵ صرف په مسلم کي ؛تهذیب الکمال ۲۳۴ء 

٣‏ )د ى): ٤٤د‏ اد (٤‏ د د به اد ٤‏ ٤ه‏ #: ماد عاد اد 


٢ب‏ ف ال ضْبَمَة مِنَاللَبسِ 

دشودو څطلو نه پس دغړغړي ولوبیان 
۹ حَيَقنَافَُيْبة حَذَتََا ليس عَن عُقَيلٍ. عَن الرّهْرِي. عَن عَبَيد الَّهِ بي عَښ لهو عَن اي 
عَباِ لص ال عَليهِ مس شرب بَلَبَنا .قََعَابَاٍ .فََضمَص. وَقَالً: "هه دسا ". قال: 
و الاب من مل ني مَغږ عَغ الشّاوِږي. و وَأَمٍسَلَمَةً .ال یکی: :و حَسَن صَحِيځ .وکل 
ټفق أَْلِ الولو الج يڼ اي مع عِنْدَنا کل الاسِحْبَابٍ. وَلَمْ يه بعْفْهُم الْمَضْجَمَةٌ 
ِنَ ال 
ترجمه : : دعبدالله ابن عباس بيان دي چي نبي کریم صلي الله علبه وسلم شوده اوځکل او اوبه 
بي‌ راوغوښتلي او غړغړه يي اوکړه او بيا يي اوفرمائيل په دي کي څځلیښت وي 
امام ترمذي وائي دا حدیث حسن صحيح دي او په دي باب کي دسهل بن سعد ساعدي او ام 
سلمه رضي الله عنها نه هم احادیث وارد دي دبعضي اهل علمو قول دي غړغړه کول دشودو 
څکلو په وجه دي او دا حکم زمونږ په تزد مستحب دي 
حل لغات : الدعاء دعا يدغو دعاء دنصر نه دعوي ودعوۀ په معني دچغي وهلو . رغبت 
طلب کولو او مدد طلب کولو دي الدعاء مصدر دي جمع يي ادعیة راځي 
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تشريح : مذاهب دفقهاء ذي دجمهورو په تزرد دشودو څکلو نه پس اودس مصتحب دي اوامام 
ترمذي په دي بار ره کي دري مذاهب بيان کړي دي اولني د قول دوجوب دي او دويم قول 
دحمهورو د استحباب دي او دريم قول دبعضو علماء ء دي دوئ واني چې مستحب هم ته دي 
داستحباب دقائلینو دليل حديث الباب دي او دوجوب دقائلینو دليل حدیث دام سلمه دي چېي 


ابن ماجه نقل کړي دي "اذاشر بقم اللبس فمضمضوا" او په بعضي روايتونو کي مضمضوا مز 
اللبن راغلي دي او په بعضي روايتونو کي دا معلوميږي چي امر داستحباب دپاره دي او دليل 
په استحباب باندي دادي چي په بعضي وختونو کي رسول الله د شودوڅکلونه پس غړغړه نه ده 
کړي 
که یاه بل مد يه يه له ېد یه یبد یه يله بېز مه یله ید 
٧‏ بَاب ف كَرَامَةِرَوالَّلام عَيرِ مَُوَضِۍ 
س 
بغیر داودس نه دسلام جواب ورعکولو دعکراهت پیان 
۰ حََكَنَاكَمِوْ بِن عَلٍ. وَمُحَبَدِ وَمُحَبّلُ لن بَقَا بَشَارٍ قالَا داو ونا په 7 
عَنمُفِْيَانَ .من لا ڼي عختَان . عن اع عَن اي عُټر" أَنَ رَجُن عَلَمَ ل النَّي صَلً الله 
عَلَيهِ وَسَلَّمَوَهُويَبول. فَلَر يز عَلَيه" 0٨۸‏ ب---: نه صَحِځ. لاير اند 
کان علّ الق اول َقذ كَشَربَفُضأَِْ الِلر دَلِكَ .اح نک اب 
قال یو ویتۍ: :و الاب عَنْ الْجُهَاجِر بي فُنْفُذ. وَعَبْرٍ الَّهِ بي عَنْكَلَة. .وعَلْقََة بي الْقَعْوَاءِ. 
َجَابرٍ .الوا .( 
نرجمه : دعبدالله ابن عمر رضي الله عنهما بیان دي چي یو کس نبي کریم صلي الله علیه 
وسلم ته سلام| اوکړو او رسول الله صلي الله عليه وسلم په وړوکي اودس ماتي کولو کي مشغول 
وو نو سلام کونکي ته يي دسلام جواب ورنکړو . په 
امام ترمذي وائي دا حدیث حن صحيح دي او زمونږ په نزه دسلام جواب ور کو ې 
صورت کي مکرده د لم مې و دو صا هدیش يک ودس 00٧۴‏ 
بعضي اهل علمو ددي همدا تفسير کړي دي دا دټولو نه عمده حدیث دي کوم چي په دي 


- 
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کي راوړلي شوي دي او په دي باب کي دمهاجر بن قنفذ . عبدالله بن حنظله. علقمه بن شفوا.. 
جابر او براء بن عازب رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد دي 

حل لغات: رد یرد ردا واپس کول د باب نصر ينصر نه مستعمل دۍ 

تشريح : د سلام اصول او ادابو او شرائطو باره کي شيځ الحدیث مولانا ابو سعيد مرحوم 
پخپل تفسير الفواند التفسیریة کي د سورة النساء: په ۸٨‏ ايت کي اعلي ترین تحقیق کړی دی 
چی ستاسو دپاره يی لفظ په لفظ نقل کوو: 

دسلام دمختلفو احعام تذ ره 


ای٢‎ ٣٠ 


.ها اَي واا كلخُُوا بيو نایر بيويکم حقی نستانې زا نيال هلها له ٠‏ 


نم نَعَلَكم َذَرُونَ) (الپور ٤:‏ 

اي مومناتو دځپلو کورونو نه علاوه پردو کوروتو ته بغیر داجازت اخستلو نه مه داخليږئ دا 
ستاسو په حق کي بهتر دي او مونږ درته دا نصیحت ددي دپاره کوو؛ چی شاید تاسو يي یاد 
اوساتئ. 1 
(۳(قَأةًا دَخَلْكُم بيو فَسَبَمال نْفَِكُم تحیة فِنْ عِنْد امه مبارکة طيبة كَللِ ييَين الله 
نَكُمُ الأيت لَعَلَّكَم تَعْقِلونَ! (الدور:/٧)-‏ 

کله چی کورونو ته ورځئ نو په کور کي دننه کسانو ته سلام کوئ دا دالله تعالي د طرفه مبارگه 
او پاکه تحفه ده او الله تعالي خپل ایتونه په وضاحت سره بيانوي ددي دپاره چی تاسو پوهه 


شئ. 
(۳ وأ حُيَْكَ بتحية دَحَيُا بَحْسَنَ لها َووذُْهاٍنَ الله کا غَل كي شَْ حَسيْبا | (النساء 
-٨٨:‏ 


کله بي تسو ته څوك په مشروع طريقه سلام اوکړي لو تاسو په جواب کي دهغي نه په پپږترو کلمو سره دهغه جوابا 
ا هوکړئ یا هم هغه شان الفاظ اووائي يقينا الله تعالي دهر څیز حساب اخستونک دی. 

((هل اک حَدِيْتُ صَيْفٍِبْرَاهِيْم المُكُرِمِينَ ( (٠۲‏ اد دَخَلْا عَلَه فََالا لام فَالََلَاما 
(۵٥)رالذاریات)‏ 1 

ایا راغلی دی تاته خبر دعزتمندو میلمنو دابراهيم عليه السلام ؟ کله چی هغوئ ده ته راغلي 
وو نو ويي وئيل سلام نو هغه هم په جواب کي سلام اووئیلو. . 

(ه) (أًٍا جات حَِ بټَا لم ييک په اه وَيَُولْنَ اسم نوا يب اه ببَانَفول 


حَسْبُهِمْ هد يَصلَتافِينْسَ ايز ) «مجادله:۸» 


خاللكه- 
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او کله چی دوئ تاته درځي نو سلام کوي تاته په هغه کلمو سره چی الته تعالي په هغي سره تاته 
لام نه دی فرمائيلی او پ پخپا زړه کي وائي «که واقعي دی پيغمبر وي نو مونږ چی څه وایو 
الله تعالي به ددي مونږ ته سزا راکړي وه ,اي پیغمبره ددوئ دپاره ددوزخ سزا کافي ده او دوئ 
به ديته داخلیږي او دا یو ډیر بد ځاي دورتلو دی 
موق عم ک لدم يُِْونَ پايتتا فل سل" عَلَيُز کقټ رغه کل تفيه الرحمة) 
رالانعأھ :۵۴۰)- 
کله چی تاته داسي کان درځي څوك چی زموتږ په ايتونو ایمان لري نو دوئ ته السلام علیکم 
وایه او مقرر کړي دي ستا رب پخپل ځان باندي مهرباني کول. 
»٥‏ (وَنّاَوْاَضحِبٍ الجنة ان سَلم '' عَلَّكَمُلَ يدنه وَهھ يَمَُونَ| (٣۳(اعراف)-‏ 
جنتيانو ته به اواز کوي چی په تاسو باندي دي سلامتي وي او دوئ به په دغه وخت کي جنت ته 
داخل شوي نه وي مګر امید به يي لري. 
(َعْوَاه قيها شېکاتک الم وَتَحِيعُهمْ يه سَلاًء وَآجِر دَعْوَاهم أَ اليل ته رټ 
لْعَالِِنَ(٠)‏ یونس) 
کله چي دوئ په دي جنت کي دهغوئ نعمتونه اوويني نو بي اختياره به وائي سبحان ال او 
پخپل مينځ کي به ددوئ دعا 'السلام عليکم " وي او ددوئ اخري قول به هم دا وي چی رب 
العمالمین لره ثنا ده اودهغه شکر دی. : 
(ه) (وَنقل جقّت وق بر هم بِالبُشزۍ لوا سَلَاقَالَ سل" 1۷٩(‏ هوم- 
او زمون فرشتۍ ابراهيم عليه السلام ته دزیري دپاره ورغلی نو سلام يي اووئيل نو هغوئ هم 
په جواب کي سلام اووئيل. , ل| 1 
۰( وَادًا سَبِعُوااللَغوَ اَغرَسُا په مَقَانوا لن اَغبَانْنا ول َال علهھ" عَلَيلھ لَاثبقی 
الْجْهِيِيْنَ) (۵۵) (قصص:) اا 
کله چی لغوه خبري اوري نو مخ ورنه اړوي او وائي چي زمونږ دپاره زمونږ عملونه دي او 
ستاسو دپاره ستاسو عملونه دي تاسو ته دي سلام وي مونږ جاهلانو لره نه غواړو : 
په دي موضوع ددي نه علاوه نور قراني ايتونه هم شته ليکن دلته ددی په ذکر کولو اکتفاء 
کوو په دی ميارکو ایتونو کي دسلام دمختلفو احکامو ذکر شوی دی چی تفصیل يي په 
مندرجه ذیل احاديثو کي راروان دی نو په دي وجه دلته تفصیل یا 
محسوسوم؛ او اوس هغه احادیث ذکر کوم په کومو کي چی دسلام متعلق احکام او 
موجود دي 
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سلام دادم علیه السلام تحيه وه 
(۱) عن اب هريرةيف:انه قال:قال رسول ال تَأِْْخْلقِ الله آدْر عل صورته. طوله ستون 
ذراعا. فباخلقه قال اذهب فسلٌم عل اولٌک الئفر. وهم نفرمن الملانٌکة جلوس. فاستمع 
ماًيحټ تک. فانهاتحیتک وتحیة ذریتک. فذهب. قال السلام علیکم . فقألوا السلام علیک 
ورحمة الله . قال فزادوه. ورحمة الله الحديث(بخاری: ۳۲٢٢‏ و مسلھ :۲۸۴۱)- 
دابو هريره رضي الله عنه نه روایت دی چی . رسول الله صلي الله عليه وسلم فرمائیلي دي الله تعالي 
ادم عليه السلام لره پځپل صررت پيدا کړو چی اوږدوالۍ يي شپيته ګزه وو په کوم وخت کي چی يي 
پيدا کړو نو ويي فرمائیل ورشه او دي ډلي ته سلام اوکړه او هلته دفرشتو يوه ډله ناسته وه او ګوره 
چی دوئ څه جواب درکوي؟ پس هغه به ستا او ستا داولاد تحيه وي نو ده اووئیل سللام دي وي 
هغوئ هم اووئيل په تا دي سلام وي او رحمتونه دالله تعالي دي وي پس هغوئ د "ورحمة الله" الفاظ 
په‌جواب کی اضافه کړل. 
سلام داسلام په حقیقت کي داځل دی 
(۲)عی عبداله بي عمر. ان رجلاساٌل الن اى الاسلام خېر؟ قال:تطعو الطعاھ وتقرئ 


السلامھ عل من عرفت وص لم تعرف- (بڅاری: ٢او‏ مسلم: -)۳۹۱٧۲‏ 

دعبدالله بن عمر رضي الله عنهما نه روایت دی چی یو کس دنبي کریم صلي الته عليه وسلم نه 
سوال اوکړو چی کوم یو اسلام بهتر دی؟ نو رسول الله ورته اوفرمائيل خلقو ته خوراك ورکول او 
سلام کول په هر هغه چا باندي چی ته يي پیژني او که نه پیژني . 

سلام ول په هغه شپږو خصلتونو کي داخل دي هکوم چی دیه مسلمان په بل مسلمان 
باندي حق دی 

)۴٣(‏ "عص اپ هريره قال قال رسول اَل لليومن عل البومن ست خصال: يع ده اذا 
مرض. ويشهده اذامات. ويجیبه اذا دعاه. ویسلم عليه اذا لقيه. ويشمته اذا عط .وينصج له 
اذا غاب اوشهد-رواه النساني- (۴' ۵۳)- 

دابو هريره رضي الله عنه نه روایت دی چۍ : رسول الله صلي الله عليه وسلم فرمائيلي دي دهریو 
مسلمان په بل مسلمان باندي شپږٍ حقوق دي ,او هغه دادي؛ کله چی څوك بيمار شي نو بل ملمان 
دي دهغه بیمارپرسي اوکړي . او کله چی څوك مړ شي نو دهغه په جنازه کي دي شريك شي. او کله 
چی څوك مسلمان چاته دعوت ورکړي نو دهغه دعوت دي قبول کړي. او چی کله ورسره ملاويږي نو 
سلام دي ورته کوي . او کله چی پرنجی ا وکړي نو دهغي جواب دي ورکړي. او کله چی غائب وي او 


حافقللصه-.- 
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که حاضر وي مګر دی به يي ځیرخواهي کوي. 

)٤(‏ عن عَل يق انه قال: قال رسول اه تل للسلم عل الیسلم ست پالبعروف. يلم 
علیه اذا لقيه .و يجيبه اذا دعاه. ويشٌته اذا عطس . ويعوده اذا مرض. ,يع جنازته اذا مأت. 
ویحب له ماأيحب لنفسه- ر واه الکر مزی حدډیث( ٣٣‏ ٢.و‏ الدار شق: ٢۰۵/۲‏ واين ماچة: ۱٣۳۳‏ 
دعلي رضي الله عنه نه ووایت دی چی رسول النه صلي النه علیه وسلم فرمائیلي دي دیو 
ملمان په بل مسلمان شپږ بهترین حقوق دي کله چی ورسره مخامځ شي نو سلام به ورته 
کوي او کله چی ورته کوم مسلمان دځوراك دعوت ورکړي نو دی به يي قبلوي. او کله چی 
اوپرنجيږي نو دی به يي جواب ورکوي . کله چی کوم مسلمان بیمار وي نو دی به يي بيمار 
پرسي کوي او کله چی کوم مسلمان مړ شي نو دی به يي دجنازي سره ځي او دی به دخپل 
مسلمان ورور دپاره هغه څیز خوښوي کوم چی دخپل ځان دپاره خوښوي 

ددوستا نه تعلقً تانمولو دپاره سلام بهترینه ذریعه ده 

٥(‏ )عۍ ای هریر نت قال: قال رسول الٌه لات خلون الجنة حقۍ تو منوا . ولاتومفون حقی 
تحايوا. اولاادلکر عل شی اذا فعلتموه تحابېتم؟ افشوا السلاھم بينکهم -(هلھم 
(۹۳. ۵۳. ایو داود). 

دایو هريره رضی الله عنه نه روایت دی چی : رسول الله صلي النه عليه وسلم فرمائیلي دي 
تاسو جنت ته داخلیدی نشئ تر څو چی مو ایمان نه وي راوړی او ستاسو ايمان دهغه وخته 
پوري کامل ګرځیدی نشي تر څو چی تاسو پخپل مینځ کي دوستانه تعلقات ته وي او بیايي 
اوفرمائيل ايا تاسو ته یو داسي څیز اوښایم چی کله تاسو هغه لره اختيار کړئ نو په تاسو کي 
به محبت او تعلق پیدا شي او هغه ذريعه داده چی تاسو پخپل مینځ کي دسلام استعمال زي - 
کړئ . يعني چی اشنا او ناشنا هر چاته يي اوکړئ 

دلاري حقوق : 

(۹) صا الخرر ۍل عی الن ۍل نه قال:ایً کم و الجلوس بالطرقأت ۷-۳ 
اٌه! مالناً مس مجالسنابل. زتحدث فيها. قال:فاذا ابیتھ الا الیجلس. فاأعطرا الطریت حقه ً 0 
ومأحق الطريق يارسول الله قأل:غض البصر. وکف الاذی. ورد السلام. والامر . یألمعروف والنۍ 
عن المشکر ‏ (بڅاری: ٩٢٢٣۵‏ و مسلم .)۲٣٣٣:‏ : : ىن : 
دابوسعیيد خدری رضی الله عنه نه روایت دی چی : رسول الله صلي الله عليه وسلم فرمائیلي دي 
دلازي په سر د کیناستو ته ځان ساتئ صحابه کرامو عرض اوکړو اي دالله رسوله زمونږ دپاره زي په 


| المجلد 

الوره الشذي رک جلد الاول 
سر دکیناستو نه بله چاره نشته نشته او دلته ځو مون خبري اتري کوو رسول الله صلي الله عليه و 
اوفرمالیل کچري ضرور کینئ نو بيابه دلازي حق ادا کوئ صحابه کرامو عرض اوکړو اي دالن 
رسوله دلاري حق څه دی نو ويي فرمائيل سترګي به کنټرول ساتئ او مضر څیزونه به دلا ري ن‌لري 
کوئ . دسلام جواب به ورکوئ. دنيکو خبرو حکم به کوئ. او دېدو کان رونو نه به منع کول کو 
مضمون په سلسله کي یو بل حدیث دابوهريره ر ضي الله عنه نه او یو روایت د دغمر رضي ال نه 
هم مروي دي ايوداود ٩۳۴‏ ې 
څوص به چاته سلام وي 
(۷) عی ابی هريره یت قال: قال رول المْ لت :سل الراکب علی الباشی. و الماشی غل 
القاأع .و الیل عل الکشیر - (بڅاری: ٣۳۳۲‏ . مسلمر: )۳٣٣۰‏ 
دایو هريره رضي الله عنه نه روایت دی چی : رسول الله صلي الله عليه وسلم فرمائيلي دي سور به 
به پیدل تلونکي سلام اچوي او پیدل تلونکی به په ناست سلام اوي او لږ به په زیاتو سلام اچوي. 
همدا رنګي په یو بل روایت کي رسول الله صلي الله عليه وسلم فرمائيلي دي : 
(٨)يلھ‏ الصغیر عل الْکبير . و المارعل القاعد. و القلیل عل الکشیر . (بخأری ٣۳۳۱:‏ 


سلام به اچوي ماشوم په لوي باندي او تلونکی په ناست باندي او کم تعداد والابه په زیات 
تعداد والاباندي سلام اچوي 
د رسول اللة | نکساري اوشفقت 


() :ان رسول امُه قا مرل غلمان فسلٌم علیهم (یخارۍ: ٤١۰‏ مسلم: .)۲۱٣۸‏ 

چی رسول الل«صلي الله عليه وسلم دیو څو هلکانو په خوا کي تیر شو او دوئ ته يي سلام اوکړو 
غیر مسلمرته دسلام ول حم 

(١٠)عی‏ اې هري هي قال قال رسول اشْ لايس وا الیهود ولا التصارۍ باألسلام. واذا لقیتھ 
احدهر ق طريق فاأضطر روهال اضیقه- (صلو ۰ .)٧۱٣‏ 

دابو هريره رضي الله عنه نه روایت دی چی رسول النه صلي النه عليه وسلم فرمائیلي دي 
يهودیانو او نصاري ته په سلام اچولو کي مخکي کیدل مه کوئ او کله چی ورسره په لار کي 
مخامغ شئ نو په لاره کي يي تنګ طرف ته مجبو, ره کړئ- 

دسلام الفاظ غلط ونيل نه دي پعار 

)١۱(‏ عن عَانْشِ يب انهاقالت استأذن رهط من اليهود عل الذبی تل . فقالوا السا علیک. 
فقلت بل عليکو السام واللعنة . فقال یاعائِة . ان الله رفیق. يحب الرفق ق | لامرکله. قلت. 


الور الشذي ری المجلد الاول 
الم تسمع ماق لو؟ قال: قد قلت. وعلیکم -(بخاری:ه -)٩۹٩‏ 
دعائشه رطي النه عنها نه روایټټ دی چي ديهودیانو يوي ډلي دنبي کریم صلي الله عليه وسلم نه 
دراتلو دپاره اجازت اوغوښتلو کله چی راغلل نو ويي وئيل السام عليك «یعني ستا دپاره دي مرګ 
وي ما اووئیل بلکه ستاسو دپاره دي مرګ او په تاسو دي لعنت وي رسول النه صلي النه عليه وسلم 
اوفرمائیل اي عائشي الله تعالي محبت او نمي کونکی خوښوي . په ټولو کارونو کي نرمي کول 
خوښوي ما اووئيل ایا تا وانوریدل چی هغوئ څه اووئيل رسول الد اوفرمائيل ما هم په جواب کي 
وعلیکم ويلي دي. 
دمسلم اوغیر مسلم په مخلوط ملس ني دسلام صَول حم 
٢‏ عن اسامة ين زي د يه ان رسول اش تل مر بمجلس فيه اخلاط مس السسلميۍ والمش رکيۍ. 
عب ةالارگآن. و اليهر د.فسلٌو عليهم- (بڅخاأری: ۲۳۵۳ .مسلو: ۴۳۳)- 
داامه بن زید رضي الله عنه نه روایت دی چی رسول الله صلي الله عليه وسلم دیو مجلس په 
خوا کي تیر شو په کوم کي چی مسلمانانو او مشرکانو خبري اتري کولي او هلته ناست وو او 
بت پرست او یهودیان هم وو نو رسول الله صلي الله عليه وسلم دوئ ته سلام اوکړو. 

یا لل ۷ - وي . 

دسلام په نٌواب عکي داضاني باعت الفاظ 1 
(۱۳)- عن عمران بن حصِي يه ان رجلاجاء ال الن تل فقال السلام عليکم .فر علیه 
ثر جلس . فقال الذی شر . ثم جاء اخر.فقال السلام عليکم ورحمة الله فردعلیه. 
فجلس . فقال عشرون. ثر چاء اځر فقال السلام علیکم ورحمة اه وبرکاته. فردعليه . 
فجلس. فقال ثلاثون- رابوداود۵۱۹۵و النساق ق سن کیر ۍ 0۰۱٩١‏ 
د عمران بن حصين رضي الله عنه نه روایت دی چی یو کس دنيي کریم صلي الته عليه وسلم په 
خدمت کي حاضر شو او ويي وئیل السلام عليکم نو رسول الله دهغه دسلام جواب ورکړو او هغه 
کیناستو رسول الله اوفرمائيل دده دپاره لس نیکیاني اوليکلۍ شوي با دویم کس راغۍ او هغه 
اووئیل السلام علیکم ورحمة ال نو رسول الله دهغه دسلام جواب ورکړو او هغه کیناستو او ببايي 
اوفرمائيل دده دپاره شل نيکئ اوليکلی شوي بيا یو بل کس راغی او ويي وئیل لسلام علیکم 
ورحمة الله وبرکاته رسول الله دده دسلام جواب ورکړو او ويي فرمائيل دده دپاره دیرش نيکئ 
اوليکلی شوي 7 
دبعضي علماؤ په نزد که په مذ کوره الفاظو د "ومغفرته لفظ اضافه اوکړی شي نو په دي کي 
څه حرج نشته لکه چی امام بيهقی په شعب الايمان, ۲۴۶١١١‏ کي ذکر کړي دي. 


الورد الشذي المجلد الاو 
د ' 'ومغفرته ' 'لفظ داضائفي حم 
(١٤١)عن‏ معاذبی انس اند عن النۍ طلقْی ببعناد . وزاد "ثم اق اخر.فقال السلام عليکو 
ورحمة ال وبرکاته و مغفرته. فقال اریعون '' هَکُذا تکون القضائل- ابو داود(٩اد)‏ 
معاذ بن انس رضي النه‌عنه دنبي کریم صلي النه عليه وسلم نه دسابقه روایت یو هم معني روایتنقل 
کړی دی په کوم کي چی يي ددي الفاظو مزید اضافه تقل کړي ده چی بي یو بل کس راغی أو ويي 
وئيل " السلام علیکم ورحمة الله وبرگاته ومغفرته" نو رسول الله اوفرمائیل دده دپاء ره څلویښت 
نيکئ اولیکلی شوي. او همدا رنګي دا يي هم اوفرمائیل چی په دي ان سره به ثواب زیاتيږي ابن 
حجر دا سند قوي ګنړلی دی فتح الباری ۵/١١,‏ , اومختاراحمد ندوی د شعب الاليمان په حاشيه کي 
په دي روایت دحن حکم کړی دی ,۲۶۵:۱١۱(‏ او امام بيهقي دزيد بن ارقم رضي الله عنه نه ددي یو 
شاهد هم نقل کړی دی 
البته ابن سنۍ په عمل اليوم واللیلة, ۱۹۷ کي دانس رضي الته عنه روایت نقل کړی دی په کوم کي 
چی د "ورضوانه" لفظ اضافه راغلي ده لیکن ددي حدیث سند صحيح نه دی ځکه چی ددي داسناد 
په سلله کي نوح ین ۀ کوان راوي دی او هغه منکر الحديث دی کذافی المجروحين لن حبان؛ 7۳م 
په سلام اچولم هي دمخطي عیدرونضیكت 
رد ع لي امامة قال: قال رسول الله تل ان اول الناس به می بدا بالسلام -(اپوداود 
٥‏ .والتر مډ ی -)۳٢۹۳‏ 
دابو امامه رضي الله عنه نه روایت دی چی رسول الله صلي الله عليه وسلم فرمائيلي دي په 
خلقر کي الله تعالي ته ډیر نزدي هغه کس دی څوك چی په سلام کولو کي مخکي کیدل کوي 
په جماعت هي دیو کس سلام طول دټولودپاره کفایت وي 
(۷) عن عل ان قال :قال رسول اَل جزئ عن الجباعة اذامروا. ان يلم احدهھ 
.ويجزئ عن الجلوس ان ير داحډهم (ا پو داود:۰٠۵۲)-‏ 
ددي یو شاهد په ادب مفرد ۹۹٩‏ کي دی. دعلي رضي الته عله نه روایت دی چۍ : رسول الله 
صلي الله علیه وسلم فرمائيلي دي دپوره جماعت .دطرف نه کله چی په تیریدونکي کي یو کس 
سلام اوکړي او په ناستو کي یو کس جواب اوکړي کفایت کوي 
اجنبي ښځر ته سلام رل حم 
«ځوچی دفتني اندیښنه نه وي» 
(ا) وعن جر ي رت ان النۍ تل مر عل نو ة فسلم عليهن - مستل احمل -)٥۵٣٣(‏ 
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دحریر نه روایت دی چی يو ځل رسول الله صلي النه عليه وسلم داجنبياتو ښځو په خوا کي تیر 

شواو په دوئ يي سلام واچولو 

داشارو په ذریعه سلام ول 

)٧۸(‏ .۳ عن عمرو ين شعيب اع |پیه عن جډه .ان رسول الله لق قال. لیس منأ مس تشټه 
بهیرنا.لاتشټهوا بالیهود ولا بالتصاری . فان تلیو اليهود الاشارة بالاصابع وتسلیھ 

النصارۍ الاشارة بالاکف- (ترمڼی: -)٢۵‏ 

دابن عمر رضي الله عنه نه روایت دی چی : رسول الله صلي الله عليه وسلم فرمائيلي دي هغه 

کس زمونږ نه نه دی څوك چی زمونږ نه علاوه داغيارو سره مشابهت اختياروي. يعني یهودو 

او نصاري سره به مشابهت نه اختياروئ ديهوديانو سلام د ګوتو په اشاري کولو سره وي او 

دنصرانیانو سلام دورغوو په اشاري کولو سره وي. 

علماؤ لیکلي دي که چاته سلام کول مقصود وي او هغه لري وي او اواز يي نه اوري نو په دي 

صورت کي دلالس دپورته کولو په ذريعه په سلام کي څه خرج نشته خو په دي شرط چی په سلام به : 

تلفظ کوي او صرف دلالس په پورته کولو به اکتفاءنه کوي لکه چی په راتلونکي حديت کي به راشي. 

په هر ملاقات دي سلام ول 

۹ه عیايې هريره عی الن ۍتَلقُُْ قا اذالق احډکم اخاه فليسلھ عليه. فان حالت 

پينهمشجرة اوجدار اوحجر تم لقيه فُليسلٌم علیه-رواه| بو داود( ۳٩٩/۴‏ رق :۵۳۰۰)- 

دابو هريره رضي الله عنه نه روایت دی چی : رسول الله صلي الله عليه وسلم فرمائيلي دي کله 

چی په تاسو کي څوك دیو مسلمان ورور سره مخامځ شي نو سلام دي ورسره اوکړي نو که 

ددواړو په مینځ کي کومه ونه یا دیوال یا لوي کانړی حائل سّ شي او دهغي نه پس ورسره بیا 

مخامخ شي نو هم دي ورته سلام اوکړي. 

دسلام په الفاظه کي نقدیم او تاخیرفم اجانردی 

(#۰)عی اې جری الهجي ۍګه قال اتیت النبی ثَُّفْقَاتِ علیک السلام یارسول الٌه. فقال 

لاتقل علیک السلام . ان علیک السلام تحية البوق. ولگ قل سلام عليکم ‏ | بوداو د(۵۴۰۹. 

والنساق ق سض کیبرۍ: ۱۱٩۹‏ تر مذی: .)٤٣٢٣‏ 

د ابو جري هجیمي رضي الله عنه نه روايت دی رما ىم او 

خُدمت کي حاضرشوم اوداسي سلام مي اوکړو "عليك السلام " نو رسول الله اوفر 

السلا م مه وایه ځکه چي دجاهلیت په زمانه کي به عليك السلام د مړو دتحيي په طور 

استعمالیدو بلکه السلام علیکم وايه. 


په خپل کوروالا با ندی به هم سلام اچوئ 

عن انسيه ان رسول اه َال قال یاب اذادخلت علی اهلک فسلٌم . یکون برکة 
علیک وعل اهل پیعک-ر واه التر مذی(۸٢٧٩)‏ 

دانس رضي الله عنه نه روایت دی يی : رسول الله صلي الله عليه وسل فر مأتیلي دي : اي بچيه کله 
چی ته خپل کور والا ته ورداخلیږي نو سلام وايه او دا سلام به ستا او ستا دکورئ دپاره دبرکت 
يأعث‌وي. 

دور نه دوتلوپه وخت هي هم سلام ول پعاردي 

۳۳ص قعادة انه قال: قال الن یت اذادخلتم بيتأفسلموا عل اهله. فأذاخر جقم فأودعما 
اهله یالسلام-رواه البیهق ق الشعب:ر قم ۵۳۸۸. 

دقتاده رضي الله عنه نه روایت دی چی : رسول الله صلي الله عليه وسلم فرمائیلي دي کله 
چی تاسو کور ته داخلِيږِئ نو په کور کي داځلو کسانو ته به سلام کوئ او کله چی د کور ته وځئ 
نو هم به په کور کي ناستو کسانو ته سلام کوئ او پدی سره به ئي رخصتی ورکوله 

اول سلام اوبیا کلام 

(۳۳) عن جا بر ان قال قال رسول اس تل السلام قبل الکلام-زرواه الزترمزۍ رقم:۲۲۹۹- 
شاهد ساسله صحیخحه رقم:٩۸۱.‏ 

دجابر رضي الله عنه نه روایت دی چی : رسوا الله صلي الله عليه وسلم فرمائیلي دي : سلام 
کول دکلام نه مخکي وي «یعني دملاقات په وخت کي اول سلام کول پکار دي او خبري اتري 
ددینه پس کول ېکار دي ددي حدیث یو شاهد په سلسله صحیحه ٨٨١۸کی‏ ذکر شوی دی. 
درخصتیدو په وخت کي سلام ول 

(۳۰) ص اي هرير ق لص الذ تا نه قال: اذا( نتمۍ اح د کم ال مجلس فل تم . قان بډاله 
ان يجلس فیجاس ئم افاقام فليسلٌم فليست الاول باحق صن الاخر 5 (ابوداوه:۵۲۰۸ 
.ترمډزی:٢٩۲۸۴)-‏ 

دابوهریره رضي الله عنه نه روایت دی چی رسول الله صلي الته عليه وسلم فرمائيلي دي کله 
چی په تاسو کي څوك کوم مجلس ته ورورسيږي نو سلام دي اوکړي نو که دکیناستو ضرورته 
محسوس کړي هلته دي کیني او بیا چی کله پاڅيږي نو سلام دي اوکړي ځکه چی اولنی سلام 
دوروستني سلام نه زیات بهتر نه دی. 


الورد الشذي سه المجلد الاول 
په سلام کي مخحکي یدل دتحبر له پا یدل دي 
ره )عن اب مسعوه اع الن لقا البادئ بالسلام برئ من الکېر-(شعب 
الايمأن:٣۸۴۰)-‏ 
دابن معود رضي الله عنه نه روایت دی چی رسول الله صلي الته عليه وسلم فرمائيلي دي : 
چی په سلام کي مخکي کیدونکی دتکبر نه بري وي. : 
په سلام کي بڅل نه مول 
(م ع جابرَْه قال اق رجل الن تل فقال. لفلان . ق حاتط غذق. وانه قدآذآن 
مکان عذقه .فا رسل ال یتََُانِ بعی عنقک. قال لا .قال قهب ل . قال لا .قال فبعنیه بعذق 
ث الجنة . ققال لا قال رسول امْه تل مأرأأیت الڼۍ هوا بخل متک. الا الڼۍ پیخل بالسلام 
-(رواهاحمڼ- -)۳٣۸/٣‏ 
دجابر رضي الله عنه نه روایت دی چی یو کس دنبي کریم صلي الله عليه وسلم په خدمت کي 
حاضر شو او عرض يي اوکړو زما د کجورو په باغ کي دفلاني کس يوه ونه ده او دغه وني ماته 
ډیر تگلیف پیښ کړی دی نو رسول الله دوني مالك ته جواب اولیږلو چی خپله ونه په ما باندي 
خرڅه کړه هغه اووئیل نه يي خرڅوم رسول الله ورته اوفرمائیل راته يي هبه کړه هغه اووئیل هبه 
کوم يي هم نه رسول الله ورته اوفرمائيل په مايي خرڅه کړه او تاته به ددي په بدل کي جنت 
دکجورو په ونو کي يوه وته درکړۍ شي هغه اووئيل دا کار هم نه کوم رسول الته اوفرمائيل 
ستانه زیات بخیل خو ما بل چرته نه دی لیدلۍ مګر هغه کس څوك چی په سلام کولو کي بځل 
کٍ 


داجازت حاصلولو دپاره سلام کول 

(۴4) عغعن مبتابن حنبل ټاله ان صفران بن امیه بعث بل وجدایة. وشغاأبیس ال 
الن تل لن تل اع الوادی. قال فدخلت عليه ولم اسلّم. ولم استأذن. فقال النبۍ 
لقا ارجع فقل السلاھ عليکم أأدخل- (اېوداوه: ٤ءاه.‏ باب کیف الاستيټان . 
ترمڼی:٣٠٣۳)-‏ 

دکلده بن حنبل نه روایت دی چي صفوان بن اميه شوده او ورګه او واړه بادرتګ ني کريم صلي 
الك عليه وسلم ته په هد یه کي اولیږل او رسول الله په دغه وخت کي دمکي په یو لوړ مقام کي 
وو راوي وائي چی زه په رسول الله داخل شوم چی نه مي سلام اوکړو او نه مي دورتلو دپاره 
اجازت طلب کړو نو راته يي اوفرمائيل واپس لاړ شه او چی بيا راشي نو السلام علیکم اووایه 


۱٤٩۷۷7٤١ 0۱1 لاما1‎ ٤١٤٥ اس‎ 
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او دا هم اووايه ایا زه داخل شم؟ 

(۳۸) عی جابر کله ان النثلْْْ قال لا تأذنوا لم لھ ييدأبالسلام-(بيهق ق الشعب 
الایمان:١/٣۲۱٧)‏ 

دجابر رضي الله عنه نه روایت دی چی : رسول الله صلي الله عليه و وسلم فرمانیلي دي څوكت 
چي دراتګ ابتداء په سلام سره اونکړي هغه ته دداخليدو اجاز زت مه ورکوئ 


سلام ويل دسلامنئ سبب دی 

(۳۹)عن الیراء بی عازب نادان الن َال اوا السلام تسليوا- «شعب الايياى: 
۸۸۱- 

دبراه بن عازب رضي الله عنه نه روایت دی چی رسول ال صلي الله عليه وسلم فرمائيلي دي 
سلام لره عام کړئ نو سالم به پاتي شئ 


دتحبه داالفاظ به جبریل علیه السلام دم استعمالول 


۳۰)عن عاتٌشه رضي الْه عنها ان رسول ال تلققال:لهاان چېرئیل یقرنٌک السلام قالت 
وعلیک السلام ورحمة الله وبرکاته- (ترمزی:/۵۰۳) 

دعائشه رضي الله عنها نه روایت دی چی : رسول الله صلي الله علیه وسلم فرمائیلي دي يقینا 

جبرائیل امین تاسو ته سلام کوي . نو عائشه رضي الله عنها په جواب کي اووئيل وعليکم اللام 

ورحمة الله وبرکاته 

عن الس پن مالک ان رسول اَل کان اذاسل. سلم ثلاثا. واذا تکلر بِکِڼة 
اعادها ثلا- (ترمذی:/۵۴۰) 

فرمائي کله چی به رسول الله صلي الله علیه وسلم سلام کولو نو دري پيري به يي کولو او چی کومه 

ضروري خبره به يي کوله نو هغه به يي هم دري پيري تکراروله. 

رسول الله به په مړوهم سلام اچولو 

(۳۴) عن برد قال کان رسول الْ هم اذا خرجوا ال المقأبر. السلام عليکو اهل 
الديارمن الم منين و المسلمين وا نا انشاء اه پک لاحقون. نس له ناو لکم العَأَفِية ‏ (صسلو :۴۸/۶ 

دبريده رضي الله عنه نه روایت دی چی رسول الله صلي الله عليه وسلم به خلقو ته قبرستان ته دتلو په 

وخت کي دسلام کولو تعليم ورکولو چی ای مومنانو او مسلمانانو قبرونو والاپه تاسو دي سلام وی او 

مونږ هم په تاسو پسي درتلونکي یو او مون ستاسو او دځپل ځان دپاره دالله تعالي نه دعافیت دعا 

غواړو. 


الوره الثشذي ره المحلد الاول 
دهجرت ولو په وخت ني رسول الله په سلام اچولو حم ککړى وو 
(۳۳عن عبداله بی سلام يل ماقم رسول ات البدينة. انجفل الناس قټله فقالوا. 
قرم رسول اشْه لت فجئت ق الناس انظر.فلماتبیٌنت وجهه . عرقت ان وچهه لیس يرجه 
کزاب. فتکلم . فکان اول شئ سمعته یا ايهالناس افش السلا م . وصلوا الارحام . و اطعيوا الطعام 
.وصلُوا با لليل و الناس نيام . تد ځلوا الجنة سلا م - (شعب | لا يمان:١/۳٣۱.‏ احمد: ۴۵۱/۵)- 
دعبدالله بن سلام رضي النه عنه نه روایت دی فرمائي کله چی رسول الله صلي الته عليه وسلم 
مدیني ته داخل شو نو خلق يي داستقبال کولو دپاره راجمع شول او وئيل يي چي رسول الله 
رارسیدلۍ دی تو زه هم دخلقو سره ورغلم او رسول الله مي په خلقو کي لټولو مګر کله چی زما 
دهغه په مخ مبارك نظر اولګیدو نو په غور سره مي ورته اوکتل او په دي پوهه شوم چی دا 
دروغژن مخ نه دی پس رسول الله خبري شروع کړي او دټولو نه ړومبی چي ما ورنه کومه خبره 
اوریدلي وه هغه دا وه اي خلقو سلام عام کړئ او صله رحمي قائمه کړئ او خلقو ته خوراکونه 
ورکوئ او دشپي به قيام کوئ په داسي وخت کي چی کله خلق اوده وي . پس تاسو به پۀ 
سلامتئ سره جنت ته داخل شئ 
په اعمالو کي سلام ول جنت ته دداخلي موجب دی 
(٣)ع‏ اب هريره قلت یأرسول اه قانبۍ بامراذا اخذت په دخلت الجنة؟. قال اطعم 
الطعام . وافش السلام . وصل الار حام . وصل والناس نيام -رشعب الايمأآن:٧//۸۲)‏ 
دابوهریره رضي الله عنه ته روایت دی فرمالي چۍ ما عرض وکړو اي دالله رسوله یو داسي 
عمل راته وښايه چی زه يي شروع کړم او جنت ته پري داخل شم ؟ هغه راته اوفرمائيل دخلقو 
دپاره دخوراك انتظام کوه. سلام ځوروه. اوصله رحمي پاله. اودشپي په داسي وخت کي قيام 
کوه چی نور لق اوده وي 
سلام ول په اسلام کي دفضیلت سبب دی 
(۵)ع عبداله بس عمر مان رجلاسأل الذ ۍتَِاى الاسلام خير قال تطعم الطعام. 
وتقرئ السلام . غل ص عرفت وص لم تعرث- زرواد مسلم .)1٧/۱:‏ 
دعبدالله بن عمر رضي الله عنهما نه روایت دی چی یوکس دنبي کریم صلي الله عليه وسلم نه 
پوښتنه وکړله چی په اسلام کي کوم یو عمل ډیر بهتر دی؟ ورته يي اوفرمائيل داچی ته خلقو ته 
خوراك ورکړي اوسلام واچوي په هر هغه چا چی ته يي پیژني اوکه نه يي پیژني 
دسلام جواب نه ورټکو ني په خساره کي دی 


١ :‏ الو 
الور الشدي لمحلد لاول 

٢,‏ «عی ان هري هان ايڅل لتس من پخل پالسلام. و الیغیون من لم يرده. وان حالت 
پیتک وپين اځیک شجرة. فأن| يس سعطعت ان تبده بالسلام فافعل- «شعب الايمآن:١/۹۵)‏ 
دابوهریره رضي الله عنه نه روایت دی ده اوفرمائيل په خلقوکښی دټولو نه زیات بخيل هغه 
کس دی څوك چی په سلام کولو کي بځل کوي او تاواني هغه کس دی څوك چی دسلام جواب 
ورنکړي او کچري ستا او ستاد ورور په مینځ کي ونه حائله شي نو که دوباره ورته دسلام اعاده 
کولی شی نو بهتره ده. 
سلام په خاص خلقو اچول هم دقيامت یوه علامه ده 
رس لق عب امُّْارجلا . فقال السلام علیک یاب مِسعو ده فقال عبداله صډق اه 
ورسوله. سمعت رسول ال لتا وهریقول:ان من اشراط الساعة ان پر الرجل ق اليسجډ 
لایصل فيه رکستي . وان لایسلم الرجل الاعل من يعرف (صحح اب خزيمه: ۴۱۳.- 
مروي دي چی یوکس دابن مسعود رضي الله عنه سره مخامخ شو او عرض يي وکړو سلام دی 
وي په تا باندي اي این مسعود . ابن مسعود رضي الله عنه او فرمائیل الله او دهغه رسول ډیر 
رښګرني دي. ما درسول النه صلي الله عليه وسلم نه اوریدلي دي فرمائيل يي چی دقيامت په 
علاماتو کی یوه علامه داده چی يوسړي دمسجد په خوا کي تیر شي او دوه رکعته مونځ به 
سلام لفظ د الله په نومونو کښی يو نوم دی 
رع اي هريره قال قال رسول الْه ان السلام اسم مس اسباء الله وضھ الله ئ 
الارض. فا فشوه بينکم ‏ (مسنډ‌ېزار: .۳۱١/٣‏ وشعپ | لايمآن:٢۲۰۰/۱)-‏ 
دابو هريره رضي النه عنه نه روایت دی چی رسول الله صلي الله عليه وسلم فرمائیلي دي: سلام 
دالله تعالي په نومونو کي یو نوم دی کوم چی الله تعالي په زمکه کي ظاهر کړی دی. پس تاسو 
دي لره پخپل مینځ کي عام کړئ 
سلام دی دومره عام ری شي چی په اودس ماتي است ته دی غم عرض ړى شي 
(۳۹)عن ابی عم اند ان رجلاسلم علی النی تل وهویبول. فلم يردعلیه الن تایح 
السلام ‏ (الترمذی:٤/‏ ۵۳) 
دعبدالله بن عمر رضی الله عنهما نه روایت دی چی یو کس په رسول الله صلي الله عليه وسلم 
سلام اووئيل او دا په داسي حالت کي وو چی رسول الله اودس ماتولو نو په دي وجه يي دسلام 
جواب ورنکړو او وروسته يي جواب ورکړو اود تاځیر عذر يي پيش کړو او دا کس يي ,په 


۱٨۰١۹.٠1 01 لاما1‎ ۷۷٠٢٢٢٢ مها‎ 


مذکوره حالت کي دسلام وئیلو نه منع نکړو 

دغسل په دوران کي هم سلام پیش ول جانزدي 

(۰٠)عن‏ اھ هان نا تقول ذهبت ال رسول امه لقْاعامِ الفتح. فوجدته یغتسل . وفاأطبة 
ره بثوب. قأالت فسلیت. فقال مس هدذه؟ قلت ام عا. فقال مرحبا بام هاق- (۳۳۹/۵. 
ترمذزذی). 

دام هاني رضي الله عنها نه روایت دی فرمائي چی چی زه دفتح مکي په موقعه رسول النه صلي الله 
عليه وسلم ته ورغلم او رسول الله مي دغشل کولو په مصروفیت کي اولیدو چۍ فاطمه رضي 
الله عنها ورته د کپړي پرده کړي وه ما سلام عرض کړو رسول الله تپوس اوکړو چی څوك یی؟ ما 
اووئیل ام هاني يم نو رسول النه صلي النه عليه وسلم اوفرمائیل مرحبا بام هاني. 


بېر بې بر اد یله بد به باد ته تد اه اد ېد اد تاله بد 
٨۸‏ باب پ ما جَاء في سُْرِ الب 
. دسپي دجوټي بیان 
١‏ عَذَقَنَ سار ين عَبْ الله العَْبرِي. تن المُفْقِي ين سَُيْمَانَ ال أَُوبيعَْمُ. 
و 3 عي لي صل ليوس 0 هب 
ولغ دِيه الب سَبْع مَرَاتِألَاهْنَأَوْ خُرَاهُنَبَُوَابٍ .و|لَقَت ویو الهِرَة مد مَرًَ .قا ابر 


ه ء 0 


ویتی: عَلًا حَصَنْ صَحِيح. َمُو ول القَافِي .وأ واشکاى. وکل ووي َد لحَدِيگ مِن َيٍ 
وَخُاٍ. .ناي وة 5 َي النَي صَلُ الَۀَلَ 4 وَسَلَم تخو هَدًا .ولغ يز فِيه 5 وَلَقَت فِيه ار 
عُل مَوة. و لباب عَن عَبْدِ عَبِْاقَوِِي مُعَفلٍ.) 

ترجمه چمه : داپوهریره رضي الله عنه نه روایت دي فرمائي چي رسول ال صلي الله علیه وسلم 
فرمائیلي دي کله چي په یو لوښي کي سپي وله اووهي تو دا به اوه ځله وینځلي شي. په اول 
ځل اویا په اخري ځل به په خاوره وینځلي او مږلي شي او چي کله پیشو په یو لوښي کي ځوله 
اووهي نو دا به یو ځل وینخلي شي 


الطهارة٣٣٣١ن)‏ وانظر أیښا: صحيیح البخاری/الوضوء ۴ . صخيځ ملو لطهارة ٤٩١۴‏ 
د نس النال/الطهارة ٣۳١۵۱‏ والبياه د ۳۳٣١‏ . و (۳۴۰). تن اين ماجه/| لطهار ١٣‏ 


مالک/الطهارة٢٩۵٧)‏ ند احمډ (۲/۴۴۵ ۳۵۴ ۲١٢.۶۲۵‏ ۴۴۰ 


سن اي داوه/ 
سش اپ داود/ الطهارة ٢-‏ (! 
.۳٣۳(‏ ۴۲۴) . (تھ عة الشراف : ٠۵۰۹‏ . موطا امام 


لد و وس پس سه سا 


امام ترمذي وائي دا حدیث حسن صحیځح دي او همدا دامام شافعي او احمد او اسحاق بز 
راهويه رر النهقول دی 

داپوهريره رضي الله عنه حدیث دنپي کریم صلي الله علیه وسلم نه په دي طريقه په ډیرو 
سندونو مروي دي په کومو کي چي دپيشو دځولي وهلو په صورت کي دلوښي د یوځل وینځلو 
ذکر نه دي راغلي. او په دي باب کي دعبدالله بن معفل رضي الله عنه نه هم یو حدیث وارد 
0 يٍ ٤‏ 

حل لغات . ولغفت واحد مونث فعل ماضي ده مشال واوي لکه وزلغت فيه الهرة یعني پیشو 


پثصل 


ورکي ځوله اووهله 
تشريج : دسپي دجوټي په سلسله کي دري مسائل دي اول چي د سپي چوټه پ که ده او گه 
ناپاگه ده .ويم سپي چي په لوښي کي ځوله اووهي نو ددي لوښي ! وه پسري وينځل ضروري 
دي او کنه په دري ځل وینځلو هم لوښي پاکیږي. دریم په خاوري دمږلي څه حکم دي 

اولنئ مله دالمه ثلاته په نزد دتمامو در رندګانو جوټه پاکه ده پس دسپي جوته هه پاگه کيدل 
پکار دي مګر امام مالك پځپل اصل قائم دي او دا ټول يي کړي دي چي دسچي جور ني ۸ي 
مګراما شاع ارامم احمد دخپل اصا نه تلي دي دوئ یی جی دسی ح 


خنزیر وي 

دویمه مسئله دائمه ثلائه په نزد دولوغ الگلب په صورت کي دري پيري وينخل ضر ي 
دامام مالك په نزد دا حکم تعېدي دي او دباقی دوه امامانو په نزد دلوښی د کي پر 
وينځل ضروري دي او داحنافو په نزد په دري ځا ل وینځلو لوښي پا کیږي الیته اوه پيري وي ينځل 
مصحب دي 

المه ثلاله په دي باره کي دحدیث الباب نه استدلال کوي او په دي کی رول الله صلی انله عليه 
وسلم دوه پيرو وبنځلو حکم کي امام ابوحنيفه وائي چي دا | رشاد ښوي داستحیاب په و 
دي ځکه چې دحديث درا ي ابوهريره فتوي ده چي په دري پيري وینځلو لوښي پا ي.د 
دابوهريره دا فتوی طحاوي په باب سي رالگلب کي ذکر کړي ده 

بيا دائمه لاله په مینځ کي اختلاف دي چي د لوښي وینځلو حکم په څه وجه شوي دي دمام 
شافعي او اما م احمد په نزد دا حکم دطهارت دپاره دي او دامام مالك په نزد تعېدي حکه دي 
ځکه چي دسپي جوټه دهغه په نزد پاکه ده او دتعيدي مطلب دادي چی شریعت ددي دوينځلر 
حکم کړي دي ځکه يي وینځي او ددي وجه مونږ ته نه ده معلومه جمهورو علماء دمسله 
دروايت "طهور اناء اح دکم اا ء لځ الکب فيه ان یفله سيیغ مرت" :مسلم ١١‏ :نه 


الورد الشذي (3) المجلد الاول 


استدلال گوي. او جمهور علماء دطهور لفظ نه استدلال کوي او امام مالك دا حدیث په روایت 
بالمعني حمل کوي یعني دراو چي څنګه خوښه وه هغه شان يي لفظ بدل کړي دي 

دریمه مسئله دلوښي په خاوره مړل دامام شافعي او امام احمد په نزد واجب دي لهذا کچري 
یو کس اوه پيري لوښي اووينځي مګر په ځاوره يي اونه مي دا لوښي به ناپاك وي او دامام 
احمد په نزد دوه پيري په خاوره مړل ضروري دي یو ځل په اوه پیرو کي دننه او بل په اخري اتم 
ځل باندي ځکه چي دعبدالنه بن مغفل په حدیث کي والشامنة بالتراب لفظ راغلي دي او دامام 
شافعي په نزد په اوو کي دتنه مړ ل کافي دي او اتمه پیره مړل مستحب دي او دامام ابو حنيفه 
او امام مالك په تزد مړل ضروري نه دي صرف مستحب دي. 

دور الکلب دروایت په جواب کي علماؤ دري موقفونه اختيا رکړي دي اول موقف دنسغ دي 
بل دتنفیر دي او بل دارشاد دي چي تفصيل يي داسي دي دانمه ثلاته قول دي په دي حدیث 
کي چي کوم حکم دي دا ددوئ په نزد امر شرعي دي يعني دا شرعي مسئله ده چي لوښي به 

دپاکیدو دپاره اوه پيري وینځلي شي او په ځاوره مږل به ضروري وي البته امام مالك دا تعدي 

حکم ګنړي او په خاوره مړل ضروري نه ګنړي. احنافو ددي روایت په سلسله کي دري موقفونه 

اختيار کړي دي اول موقف دنځ دي يعني دا حدیث منوځ دي تفصيل دادي چي دعربو په 

مزاج کي سپي دومره دخيل شوي وو لکه څنګه چي اوس ديورب په مزاج کي دخيل دي مګر 

کله چي اسلام راغي نو دځلقو دزړونو نه يي دسپي دمحبت ويل اوغوښتل او ددي دپاره 

يي په تدریچ احکام مقرر کړل او دټولو نه مخکي يي خلقو ته دا اووئيل کچري ځوك د شوق په 

وجه سپي ساتی نو روزانه به دده په ثواب کي یو قيراط کمي راځي ,د درهم شپږمه حصه ثواب 

به ورنه کميږي احتياط کونکوخلقوپه همدغه وخت کي سپي پریځودل ځکه چي یو داسي ګناه 

لازميده چی ثواب نه لري او په دویم ځل يي دلوښي د اوه پیري وینخلو حکم اوکړو او یو ځل په 

څاورو مږلو حکم يي اوکړو سپي په ګور کي هر طرف ته ګرځي او دسحر نه تر ماښامه 

معلومه نه وي چي په څومره لوښو کي به ځوله وهي خلق د لوښو په وینخلو وينځلو ستړي شول 

نو دا یي رخصت کړل بيا يي اخري حکم دسپو دوژلو اوکړو . بيا چي کله دزړونو نه دسپو 

محبت ځتم شو او په مدینه کي هیڅ یو سپي پاتي نشو او بيا به چرته دقبائلو نه کومي ښځي 

دخان سره مدیني ته سپي راوستو نو خلقو به ورمنډه کړو او دا سپي به يي مړ کړو هر کله چي 

نفرت دي لره دیته اورسوو نو اخري حکم دا وو چي تور سپي يي مستني کړو اوس دعلماؤ په 

دي خبره اتفاق دي چی اولني حکم يعني دثواب د کميدو اوس هم باقي دي او په دویم حکم کي 

اختلاف دي چي دا اوس هم باقي دي او که منسوځ دي دانمه ثلائه په نزد باقي دي او داحنافو 

په نزد دا هم منسوخ شوي دي مګر دا توجيح مقيول نه ده ځکه چي دتسبيع او دترتيب 


الور الشذي 0 0 السمحلد اول 


داستحباب قول داحنافو په نزد موجود دي او که دا حکم ختم شوي وي نو استحباب به څنګه 
باقي پاتي شوي وو. 
دویم موقف دتنفیر دي يعني ددي حکم مقصد دخلقو په زړونو کي دسپو نه نفرت پیدا کول 
دي پس دتسبیع او تتریب حکم وجوبي نه دي استحبابي دي دتنفير مقصد په دي صورت کي 
هم حاصليږٍي او دحدیث دراوي فتوي دعدم وجوب دلیل دي او دا توجيح مقبول ده. 
دریم موقف ارشادي دي یعني خلقو ته يي ددوئ دځيګړي يوه خبره اوخودله چي ددوئ دپاره 
پکار دي چي د سپي جوټه کړي لوښي اوه پيري اووينځي او یو ځل يي په خاوره اومږي. علامه 
ابن رشد مالکي ددي دا وجه بیان کړي ده چي ممکن ده چي دا سپي چرته ليوني ويي او دده 
دبيمارئ جراثيم پټ وي چي څو پوري مړ شوي نه وي نو دلوښي نه نه اوځي او ددي علاج 
نوشادر دي کوم چي په ځاوره کي په هر ځاي کي موجود دي پس لوښي چي کله په ځاوره 
اومږلي شي نو جرائیم يي مړه شي او په بار بار وینځلو راوځي او بيا انان ددي دضرر نه بچ 
کيږي دا توجيه هم ښکلي ده او داستحباب دقول سره مشابه ده. 

٣ه‏ ىد بد ىز به مه مه ىاه به به يود ياد يه بې ياد ېد 


٩‏ اب ما جَاءف سو ُرالْهِرَةٍ 
دپیشودجوټي بيان 
٢‏ عناق ن مر النْصَارِي.حَذََامَغئ. عذَنا مالك نن اکي. من نماد يکنو 
للّهِ نپ اي علعَة. عَن حَيَيَْة بت عَُيْر د بي ِقََعَةٌ .کن كَيشَةب : پټ كَپ ‏ عََيِيِ. و َكنّتِ 
-- أَجََا امن عليها. قالث. : فَصَكِتُلَۀ وُو .ال قَجَامَنِ د مرب 
وای لعل في الك كَبمَۀ: و َيه. قفَقَالً:! پر ور 


۳ 5 شول الَّهِ صَل اق عَلَيهِ وَسَلَمَ قال: "په نت بتمي نځې اِثا ین واي 
عَليَْأُو سي ٌ 0 . عن َال وات عِئټ أي قَتَادَة.وَالصَحِيځُ ان 


تا قال: و الباب عَن عَايقَة. واه دي قا أِ ييتی: هَدَا حَصن صَحِيځ. د 2 


لْعلَناءِ من أَِّعَابِ الني صَلً الله یو عَلَيّْهِ وَسَلّمَ وَالِقَابمِين وَمَنْ بَعُنَهُ. .څل الَافِي. وَأَحْتَدَ 


با 0۱010۱١6 ۱ ٧۷٧٧٧۱١‏ نات 


وښکاق لم ؤا سور الهَِة با وَهَلًا أَعََن قَيامٍ زو في مًَا الباي. وَقل َو مَالِكُ هَذَا 
العږی5. عَنٍْشحاق بي عَب الَّهِ بي أيي لع . وني به أَعَُ ام مِن مَالِلي. ز) 

ترجمه : دکېشه بنت کعب ,چي دابن ابي قتاده په نکاح کي وه نه روایت دي فرمائي چي 
ابوقتاده ماته راغي او ما دهغه دپاره اودس له اوبه تیاري کړي دي وخت کي يوه پیشو راغله 
او د اودس دلوښو نه يي اوبه څکل شروع کړل ابو قتاده ورته داوبو لوښي راکوږ کړو تردي چي 
په اسانئ سره يي اوبه اوڅکي کبشه وائي ابو قتاده ماته کتل چي زه دهغه نه تعجب گوم نو 
راته يي اوفرمائیل وریري ایا ته ددینه تعجب کوي؟ ما اووئیل هو. نو هغه اووئيل چي رسول 
الد صلي الله عليه وسلم فرمائیلي دي پيشو نجسه نه ده دا هر وخت تاسو ته تلونکي راتلونگي 
دو. 

امام ترمذي وائي په دي باب کي دعائشه او ابوهریره رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد دي او 

دا حدیتث حسن صحيح دي. دصحابه کرامو او دتابعینو او ددینه پس خلقو کي دډیرو اهل 

علمر مثلا امام شافعي. احمد . او اسحاق بن راهويه «رحمهم الله هم دا قول دي چي دپیشو په 

جوټه کي څه حرج نشته اودا دټولو نه صحیح ترین روایت دي چي په دي باب کي وارد دي. 

حل لفات . أَّحََنُقَاٍ. يعني دا روایت اصح مافي الباب دی احن اسم تفضيل دی. 


حم 


تشریح : دپیشو دجوټي حيلیت 
په دي باره کی مذاهب دفقهاؤ دادي چي د طرفیلو په نزد مکروه دي دابن همام په نزد مکروه 
تنزيهي ده او دامام طحاوي په تزد مکروه تحریمي ده. او دامام ابو یوسف او ائمه ثلائه په نزد 
غیر مکروه اوپاکه ده. دطرفينو دپاره د کراهت تنزيهي دليل چي دومره خبره کافي ده چي 
دپيشو دځولی ملوث نجاست کیدلو احتمال دي کيدي شي چي کومه مږه يي خوړلي وي او 
دمکروه تحريمي دپاره مستقل دلال ضروري دي 
دليل نمبر , ١/احادیث‏ دغسل داناء من ولوغ الهرة. مثلا حدیث دابوهريره المتعلق يسور 
الکلب اذا ولغ فيه الهرة شسل. ددي جملي نأاقلین ثقات دي او زيادت دثقه معتبر دي امام 
طحاوي نقل ګړي دي "اذا ولغ فيه الهرة بفل کما یفسل من ولوغ الکلب" او خاصکر اببن 
عمر او مجاهد به فتوي ورکوله چي دپیشو په جوټه دي اودس اونکړي شي 
دليل ثاني په مستدرك دحاکم کي یو روایت دي "الهرة سبع کبري لکان سور السباع" یعني 
پيشو یو لوي خناور دي او جوټه يي نجه ده 

: سش ال داود/ الطهار ۳۸ (۵-) .شن الناق/الطهارة ۵۴ (۷۸). د 


(تحفة الأشر اف ۱٧٣١۱:‏ مستل احیي .۵/٢٢٣(‏ ۳۰۹.۳۰۳ الدارمی/ الطهار ة )١٣٣٣۵١‏ 


الم )۳٢٣(١٩‏ .شن اس ماجه!الطهارة .)۳٠٣٣٣٣‏ 


الورد الشذي ( 3۱6 المجلد الاوز 


دلیل ثالث سور هميشه دلحم تابم وي چي لحم نجس وي نو سور به هم نجس و 

سوال د دریو واړو دلاللو تقاضاداده چي جوټه دپیشو پليته کړ ي شي 

جواب د طواف دعلت په وجه فقهاؤ په مکروه تحريمي قول کړي دي. 

د دوئ دمقابلینو دلیل حدیث دابوقناده دي. 

جواب په دي حدیث کي دوه مضامين دي یو عمل دابوقتاده دي او بل مرفوح حديث دي اوس 

مون سوال کوو کچري ستاسو استدلال دعمل دابوقتاده نه وي نو بيا مونږ وايو چي داخو 

دهغه اجتهاد دي او که دمکروه حديث نه استدلال کوئ نو با مون وایو د"انها لیست بنجئ" 

دوه معني دي ١,‏ د پیشو جوټه ناپاکه ده ,۲ دده بدن ناپاك نه دي "اذا چجاء الاحتمال بطل 

لاستدلال"یعني چرته چي احتمال پیداکيږي هلته استدلال پیداکیږي 

دویم دليل حديث دعائشه دي مروي دي چي عائنشه رضي الله عنها ته حريه ,دغنمو دل 

راوړلي شو او عائشه رضي الته عنها مونځ کولو نو په طاق کي دايخودو دپاره يي اشاره اوکړه 

هده راوړونکي وائي چي پیشو ورنه خوراك اوکړئ او عائشه رضي الله عنها هم ددي ځاي نه 
خوراك اوکړو خادمه وائي ماتعجب اوکړو عائشه رضي النه عنها اوفرمائيل مانبي کریم صلي 

ال عليه وسلم ليدلي دي چي دپیشو په جوټه به يي اودس کولو. 

جواب ستاسو استدلال دعمل دعائشي نه دي| و که عمل د رسول الله صلي الله عليه وسلم نه 
دي که عمل دعانشه نه وي نو بیا خو دا دهغي اجتهاد دي او که دمرفوع حدیث نه وي يعني 

دعما ل درسول الله نه نو بيا کراهت تنزيهي دی او قائلين دا جواب کوي چي دا دجواز دبيان 

دپاره دي او دمگر گروه تحريمي قائلین وائي دا دهغه وخت واقعه وه کله چی د دپیشو غوښه حرامه 

شوي نه وه یا کیدي شي چي درسول الله په وړاندي پيشو ځوله پاکه کړي وي او بيايي ور وسته 

په اوبو کي ځوله وهلي وي او دا څه دتعجب خبره نه ده دا درسول الله صلي الد عليه وسلم 

معجزه هم کیدي شي 


"قال ابو عيسي وق جو د مالاك' ' امام ترمذي واني چي دامام مالك نه علاوه بل چا دا سند په ښه 
طریقه نه دي بیان کړي څومره چي اما م مالك په عمده طريقه بیان کړي دي او بهتره طريقه يي 
اختاءر ر کړي ده ځگه چي اما م مالك دخپل استاذ نوم واضح بيان کړي دي چي عن اسحاق بن 
عبدالله بن ابي طلحه او باقي , راویان په دومره وضاحت ره داستاذ نوم نه بیانوي 

بل یا به بې ېر ېر بر ېر بل به تار اد يلد تېر بېږ 


۰ َاب ب ف الْمَج عَّ الْحُقَيِ 
په موزو د مسج کولوبیان 


2 .و غ حم , ٣۸۹ ٢‏ 

۳ عََكنَ تا عَزَكنَارَِيع عَن الأتشی. عَنْابواوي. عَن كََامٍ بي العاريٍ. قال: با 

رت‌وعحمو ٧م‏ ووی ک؟ حهعع دک کې رغوځارودت ځه رصصهرااځ 

چریژ بِنْ عَبِّْ الَّهٍ. ې وِجَّأوَمسحَ کل خُقَيهٍِ قَقِيل له كُفْعن هد١‏ قال: رما ټلکنی وقل رایت 
صل الله عَلَْهِ وَسَلَمَ يَفْعَلَهُ .قا بر اوِي: مَكان يُُجُِهُر حَدِيئ جَرير. لِأََاِسلَامَۀُ 

کان بَعً نرُول المَيْدَةٍ هَذًا قَوْلُ اوي يني ان يُعْجِبُهُم. قال: وَفي الاب عَنْ عُمَر. وَعَل. 

عم 1 ٌُ : 


وجوت م حچهه ٧۹١‏ صم ۶ ص سشاصاص رظردسحت برسهو د ارچته راک 
وَحُذّيِقَة. وَالْبُهِيرَةٍ: ويلا وَسَفْد. واي اپوټ. وَسَلمان. وَبُريدَةً وَعبره بي أْمَيَة. وَأَنِ. وَسَه 


۱ 


ترجمه : همام بن حارث وايي چي جریر بن عبد الله بول وکړل او بیا يي اودس وکړو او پخپلو 
موزو يي مج وکړله دي وخت کي ورته ووئیلی شول داسي دي ولي وکړل؟ په جواب کي يي 
وورئيل ما ددي عمل نه څه شي منع کولۍ شي کله چي ما پخپله رسول الله صلي الله عليه وسلم 
په داسي عمل کولو لیدلی دی . ابراهيم نځعي وايي چي صحابه کرامو به د جریر د حدیت نه 
تعجب کولو ځکه چې هغه د سورت مائدي دنزول نه پس اسلام قبول کړی دی 
امام ترمذي وايي چي د جریر حديت حسن صحيح دی. 
او په دي باب کي د عمر. علي. حذيفه. مغیره . بلال. ابو ايوب. سلمان. بریدة. عمرو بن 
اميه . انس. سهل بن سعد. یعلی بن مره. عبادة بن الصامت. اسامه بن عشريك. ابو امامه. 
جابر. اسامه بن زيد. ابن عبادة چي ابن عماره هم ورته وئيلي شي. او ابن ابي عماره هم ورته 
ویلي شي رضي الله عنهم هم احادیث وارد دي 
حل لغات . بال یبول بولامعني متیازي کول » مبال دمتيازو نالئ دبول جمع ابوال راځي دذکر 
جمع ذکور راخي معني دنارینه شرمګاه ده 

: د همام بن الخارتٌ رضي الله عنه حالاتد 
نوم همام دپلار نوم حارث بن قیس بن عمرو دقبيله نخع سره يي تعلق وو او دکوفي 
اوسیدونکی وو خپله زمانه کي لوي عالم او زاهد وو او جليل القدر تابعي وو چي علماؤ په 
ثقاتو کي شمیرلی دی ۲۵ هجري کي وفات شوی دی چي یو لوي تعداد شاګردان يي دي. 


صحیح البداری/الصلاة ۶۵ )٤٣٣(‏ . صحیج ملم الطهارة ۳٣‏ . مشن اپ داود/ الطهارة ۵۹ (۱۵#) . سن 
النال/ /لطهار ٨٧٧١٩‏ . والقینة ۳۴ )٨٥۵(‏ . سش !بس ماجه/الطهار | ۴ ۳). (تحفة الاضشرات: ۳۲۳) 


یر که له ىد ٤ه‏ ٤ه‏ مت ل2 له ېه کله د به لت اد 2 
٤‏ َيَوۍ عَنْ شَهْرِ لي عَوْقب کال لي جړيوبن عب اه تمصع هُفَيِ. دا 
ذَِكَ. قَقَالَ ده وَعَسََ 0:0٣‏ ُ - َة -- 


ِد الفُزمِذِي. عَن مُقَاتِلِ بي حَيانَ 8۳ كَهْرٍ بي عَوَقَبٍ. عَنْ جَرِير. 0 7 


ٍبَاوِيمَ ئي أُذْمَمَ. عَنْ مُقَِلِ بي حَيَانَ. .عَنْ هرب عَوْقَب. عَنْ جْړيړ. .قا حَدِي مُقَسَِّ 


ده یه کو الس ,الما كلم شک ۳٠‏ 

لاي بش من انر الع لْخُفَيِِ عقييتأَ اع الصا لۀ عَليهِ وه ھ لل لعقَِ 
عور دو مس راد 7-٠‏ : 

: يو روه اى لي صَلَ اقَة عَليِْ وَسَلّےَ مع صل لْمْقَيبِ 
َعَْنُوْلِالْمَائَِةٍِ ( 


ترجمه : شهررین حوشب وائي ما جریر بن عبدالنه اولیدو چي اودس يي اوکړو او پخپلو موزو 

يي مح اوکړه ما چي ورسره کله په دي سلسله کي خبري اوکړي نو وئيل يي ما نبي کریم صلي 

الله علیه وسلم لیدلي وو چي اودس يي اوکړو او پخپلو موزو يي مج اوکړه ما ورنه تپوس 

اوکړو چي تاىو دا عمل دسورة مائدي دنزول نه مخکي دي | وکه روسته نو ویی ولیل زه ځور 

دسورة ماندي دنزول نه پس مسلمان شوي يم او دا حديث داودس دایت تفیر کوي ځکه چي 

کومو خلقو په موزو دمسح کولو نه انکار کړي دي په هغوئ کي بعضي کانو دا تاویل کړي 

دي چي رسول الله صلي الله علیه وسلم چي په موزو مسج کړي وه دا دسورة مائدي دنول نه 

مخکي وه مګر جریر پخپل روایت کي ذکر کړي دي چي هغه دسورة مائدي دنزول نه پس رسول 

الق صلي الله عليه وسلم په موزو په مج کولو لیدلي دي 

حل لغات : يتاول. تاول تاولادتفعل نه په معني د تفسیر کولو دي د يوي خبري. 

تشریع : دجمړي په موزو مسح جائز ده په اسلامي فرقو کي صرف شيعه او خوارج دا ناجائْ 

کي حفین يي ځکه ذکړ کړي دي که چا دواره موزي اغوستلي وي دهغه دپاره مح جائز ده 
یره يي اغوستلي وي او بله نه وي نو دداسي کس دپاره مسح جائز نه ده 

سوال مج علي الخفين جائز ده او کنه 

جواب په دي کي اختلاف دي داهل سنت والجماعت مسلاد دادي چي مح علي الخفين ج "٨‏ 

ده. روافض و خوارج او په روافضو کي دفرقه اماميه مسلك دادي چي مج علي الْحَْفين 


۱ ۳۶ 
تفر د به الم لف (تحفة الاشراف: ۳٣۳‏ 


الورد الشذي سه المجلد الاول 


جائز نه ده ځوارج واني چي دځپو وینځل ضروري دي او روافض واني چي په بربنډو خپو مسح 
کول جائز دي 

منکرينو دوه اعتراضات کړي دي دکومو په وجه چي هغوئ دمسح په عدم جواز قول کړي دي 
اول اعتراض دادي مسح علي الخفین چي په کومو احاديشو ثابت ده هغه اخبار احاد دي او 
خبرواحد ظني وي او ظاهره ده چي کاب الله قطعي دي او دظني په وحه قطعي تشي 
پریځودلي کيدي او دخوارجو په نزد قطعي غسل دي او دروافضو په نزد قطعي مسح ده 1 
دويم اعتراض دادي په کومو احاديثو کي چي دمچ علي الخفين ذکر دي هغه احادیث 
دسورة ماندي دایت په وجه منسوځ دي دا دهغه وخت واقعات دي کله چي دسورة مانده ایت 
نه وو تازل شوي. 

داولي شبهي جواب: مون دا نه منو چي په کومو احاديثو مح علي الخفین ثابت ده هغه 
اخار احاد دي بلکه مسج علي الخفین تقرييا داتلسو صحابه کرامو نه ثابت دي او علامه 

عیني دشرح معاني الاثار په شرح نقبط الافکار کي د ۵۳ صحابه کرامو حواله ورکړي دي او په 

فتح الملهم کي علامه شبير احمد عنّماني دحافظ ابن حجر قول نقل کړي دي او بعضي 

محدثئینو دمسچ علي الخفین داحاديشو روات په وجوه روات کي شمارلي دي او د اتياو نه 

اوړيدلي دي عشره مبشره هم په دوئ کي دي دحسن بصري قول دي "حدثئني سبعون صحابیا" 

او دویم قول يي دادي "ادرکت سبعين بدریا'من الصحابة کلهم يرون المسح علي الخفین" 

غرض دا چي مج علي الخفين درسول الله صلي الله عليه وسلم ته په طريقه دتواتر ثابت دي 

دقاضي ابویوسف قول دي "نما يجوز نځ القران بالسنة اذا وردت کوروه المس علي 
الخفین" يعني د مسج علي الخفین والااحادیث مشهور او متواتردي. 

دامام ابو حنيفه قول دي "ما قلت بالسسح عل الخفين حي جائني مشل ضوء النهار" يعني زه دهغه 
وخته پوري دمسح علي الخفين قائل نه وم څو پوري چي ماته دروښانه ورځ پشان واضح شوي 
نه وه. 

دامام کرخي قول دي "اي اخان الکفر علي ص لاير ي الس عل الخفين" همدارنګي په دي باندي 
تواتر بالتعامل دلالت کوي چنانچي حافظ ابن عبدالبر دامت دتعامل نقل کولو په حال کي 
فرماني چي مج علي الحفين داهل بدر او حدیبيه صحابيانو چي بدریان دري سوه ديارلس 
وواو حديبيه والاڅوارلس سوه وو ټولو سه ثابته ده وړاندي فرمائي"وغيره ص المهاجریۍ 
والاتصار وساثر الصحاية والتابحین وعامة اهل العلے وا ثر" وړاندي فرماني لاینکره الامخذول 
مبتدع خارج عن جماعةا| لمسلمین. یعني دبدعتني نه علاوه بل څوك ددینه انگار نشي کولي 
اوهغه څوك به ددينه انکار کوي چي دملمانانو دجماعت نه خارع وي پس دامت عملي 


. المجلر ال۵ا 
الوره الشذي - 


ن والاروایت اخبار احاد ته 
د اعاویت وات کي باندي نا دي خلاه شب احمد عثماتي دا تمام اقوال, ل په فتح 
الملهم کي ذکر کړي دي 
ددويمي شبهي جراب د دي شبهي دجراب دپ روو حدیت یاب بهلي د ره روایت 
زیت 
::7" "/ٌ:»آ۶» 00۷ دي جریر اوونیل زه دسورة ماندي د ايت دنز 
نه پس په اسلام مشرف شوي یم| و مارسول ال صلي الله علیه وسل دج علي الخفين باندي 
لیدلي دي همدارنګي په حدیث کي قال بال حریر ذکر کړل تردي چي دا وهم پيدانشي چې دا 
دوضوء «علي الوضوء دقبيلي ته دي بلکه دحدث دا زالي د دپاره دي. 
"وهذا حدایث مقصل' "هه لفظ بفتح الين هم لو کيږي په دې صور رت کي به معني دا 
وي چي په دي کي تفسیر شوي دي چي درسول الله صلي النه عليه وسلم مسح کول دماندي 
دایت دنزول نه مخکي هم وه او ور روسته هم ثابت دي او و په ري دسين سره هم لوستلي كي يږي 
په دي صورت کي به اولنئ معني وي چي په دءٍ ي حدیث کي تفسير دي د دي خبري چي مح 
علي الخفین دماندي دنزول نه مځکي وخت پوري خاص نه ده بلکه ور روسته هم واو دويمه 
معني دا ده چي دا حدیث تفير کونکي دقراني ایت دي چي په قران کي دغسل حکم په هغه 
صورت پوري خاص دي کله چي دعدم تخفف په صورت کي وي - لیکن کله چی دتخفف صورت 
وي نویا دمح حکم دي او د غشل حکم نشته 
دشهر ین حوشب رضي الله عنه حالاتء 
نوم شهر دپلار نوم حوشب دی او مشهور تابعي دی دخپلي زماني دلویو علماؤ دجملي نه دی 
دعثمان بن عفان رضي الله عنه دخلافت په ز زمانه کي پيدا شوی وو انتهائي متقي انسان وو. 
ولیلی شوي دي چې یو واده ته تلی وو او هلته ګاني وئیلی کيدي نو فورا روان شو. امام احمد 
بن حنبل واني چي پخپل ښار رکي ثقه دی دده روایات صحيح دي هغه همدا خبره معاویه بن 
صالع. احمد بن زبير. يحيي بن معيم هم دده په باره کي کړی دی په ٢١١‏ عجري کي وفات 
شوی دی صرف دوه روايتونه ورنه منقول دي 
یه د به وه لېه بد ېد به لېه مه يله يله يه يود بېو 


١‏ بَاب الْمَسْج عَل خي لْمْسَافرِ وَالمُّقِيِ 
دمسافر او دمقیم دپاره په موزو دمسح هکولودمودي بیان 


رکک کوت راک عرتکځهر ۶ صو 1 کم ر خر سه د 
٥‏ حَدَثََاققَيْبة. عَدثنا ابر عَوَانَةً عَْ سي بي مَشروې. عَنٍْيرَاهِيمَ القَفِِيٍ. عَنْ عَبْرو بي 
مھ ځ هي حه ١ک‏ داحهصاږ ده غو -: يا ے اځ رم چوص رر ګو وون 
َ‫ ے وک يم سوه کې 8 - ََِّ‫ « حور ,. 
غي الج عل الْخُّقَِيِ. فَقَالً: ' يِلمُسَافر قََاقة وَللْمُِي يز ". وَذَكِرٍ عن خی بي ويي أَنّهُ 


صََځ حړيت غو و بي العنح وا يلاردف عډد نن عښې. بقل 
الوّحي ين عَبٍْ. قَال أبُو يیعی: مَدًا عَصن صَحِيځ. وني الاب عَن عَل. واي بَْوَة وأ هُرَيرَةً 
وَصَفَانَِيِ عَسَالٍ. وَعَْفِ لي مَالِي. واي عَُر. وَجَرِيړ. () 

ترجمه : د خزیمه بن ثابت رضي الله عنه نه روایت دي چي دنبي کریم صلي النه عليه وسلم نه 
په موزو دمح کولو په باره کي تپوس اوکړي شو نو ويي فرمائیل دمافر دپاره دري ورځي 
دي او دمقیم دپاره یوه ورځ ده. 

امام ترمذي وائي دا حدیث حسن صحيح دي. يحيي بن معین نه ملقول دي چي هغوئ دمح 
په سلسله کي دخذیمه بن ثابت حديث صحيح ګرځولي دي. 
په دي باب کي دعلي. ايوبکره. ابو هریره. صفوان بن عال. عوف ين مالك. ابن عمر او این 
جریر رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد دي 

حل لغات- خفين . خفافنا : خف موزي ته وئيلي شي. خفاف يي جمع راځي او خفين يي 
تثنيه ده والله اعلم 

تشريح : ددي مسئلي متعلق قاضي ثناء الله په تفسیر مظهري کي دسورت مائندي د اولایت 
دي بهترينه تشريح کړي ده. 

مئله: په موزوباندي دمسح کولو میعاد دمسافر دپاره دري شواروزه دي اودمقیم دپاره 
يوشواروز دي. دابویکر صدیق رضي الله عنه نه روایت دي چي دمسافردپاره دري ورځو پوري 
مج کولو اودمقيم دپاره ديو شواروز مسح کولو اجازت ورکړي شوي دي خوپه شرط 
دطهارت یعني چي دطهارت نه پس يي موزي اغوستلي وي «رواه الترمذي وصححه وابن 
څزیمة وابن حبان وابن الجارود والشافعي وابن ابي شيبة والبيهقي والدارقطني. بيهقي داهم 
0 "۲:107‪"(03 ۸۱ رې مور د غپو وي څلو نه پس دطهارت په حالت کي 
منله. نفرویاو مت وي جمړي چو وپ پ ً 

اغوستلی شوى وي ,نوداودس ماتيدو نه پس په ځاي دخپو وينځلو باندي مسح کول 
دجمهورو په نزد باندي کافي دي. امام مالك داقامت په حالت کي په موزو باندي دمسح کولو 


الورد الشذ المجلد الاول 
قائل نه دی دسفر په حالت کي په صحيح رواياتو سره دامام مالك نه دجواز قول منقول دي. 
ابوبکر بن داود او فرقه اماميه په نزه باندي په موزو باندي مسح کول په هر حالت کي جانز دي 
. بعضي اهل تفير ليکلي دي دارجلکم دلام که په فتحي سره اولوستلي شي نو ایدکم به 
ورباندي عطف وي اودځپو وینځل به واجب وي. اوکچري په کري سره اولوستلي شي نوپه 
رؤسکم به عطف وي اودخپو مج کول به واجب وي ليکن دا به په هغه صورت کي وي چي 
ځپی په موزؤ کی دننه وي ګويا کي دوه قراءتونه ددوه ایاتونویشان دي ديو قرانت حمل په 
حقيقي معني او ددویم حمل په مجازي معنا وي دقراءت ترکیب اوتقد یر دالفاظو ددویم قرانت 
دترکيب اودتقدير دالفاظو نه جدا دي ,ګوياپه اول صورت کي حقيقتا دځپو وینخل اوپه دویم 
صورت کي مجازا په خپو مسح کول مراد وي. حقيقي مسح خو به په موزو مسح وي؛ 
ېه بد له لد ېړ ټېه يه یه یاد یاد بېه من مه بد مت اد 


ٍ 


ره 4 0٣۸۴‏ حور ماک په سه ورو څخو د وروس 
-٩‏ حَذَندَ 5 حَذَكََّاأبوِالأَحوي. عَنْ عَاصو بي أي لهو عَنْ زِز ني حُبَيْ. عَيْ صَفْوَانَ 


ئي عشاي. قا: کان رشول او صَلً هوم ينا من صَقَاأَن نر حفَامنَا نه 
مِ رم 3 و مسامه رر هر7 )عا سگو » 0 َّ‫‪ سکو رس س : 
آَام وان الا ین جَتابَة. ون مِن طَاط وبول وََوم ". قَالَ بر عيتی: هَلًا حَصَِن صَحيح. 


وق روی الْحَكَمُْنُعَْْبَة. عا عَنِْيَُامِيم النَِي. عَن أ عب الو ري عَن خُرَيية 
بي گايي. ولا يَِع. قال عَ بِن البَِيئ: قال يخ بِنَ سَويي: قا هُعْبَۀ: تز يت ايم 
ال ِن اي عب الله الهربيٍ حريک المَشج. وق ََۀ: عَنْ مشن في اا وِيھ 
الد من خُوَيمَة بي قاپي. عَي الّي صَلً له عَليو وسر مسج عل الحُقَِيِ. ال مُحَمُّ 
۸ سَاوِيل: أْحْسَنْ تيا فل لباب حَرِيئۀ صَفْوَانَ بي عَمَال المُرارې. ال : چيتی: وَهَوَ 
َو نر الْعُلَنَاء ین أَضحاب اللِئ صَل الله عَلَيْه وَسَلَمَ وَالقَِمِينَ وَمَنْ بَعْدَهُم مِ الْفْقَهَاءِ 
بغي شفيان القّورِ. واي المټَارلو. وَالقَافِې. وَأَحمََ. وای قالوا. ښسځ المقِيه بزما 
يله لاوز ثلاقة يا وَلَلمِن. قا ْو ويتی: وَقن ووي عَنْ بَعُض أَْلِ الولو نم لم 
موا ني المَسج عَل الخُقَئِي. ومو كولُ ماي بي أٌکي. قال أبر عيس: وَالتوِيت أَصعُ. وقذ زوي 
ها لديک عَنْ صَفْوَانَ ني عَسَاأَيشَا مِن ير حَيِيي عَاٍِ. () 


0 


' سښ الناق/الطهارة ٩٩‏ ۱۳ ۳۲(۱۴). و ۱۵۸۱۴ و ۱۶ ۵). سش اب ماجه/الطهارة .)٤٣٣( ٣۳‏ و يق پر قم : ۳۵۳۵ 


(تحفة الأشراث : )٩٩۵٣‏ . ملد احمډ (۰.۴/۲۳۹٢۲)(حس)‏ 


ماغه 


الورد الشذي تی المجلد الاو 


ټرجمه : د صفوان بن عسال نه روایت دي فرمائي کله چي به موتږ په سفر کي وو نو رسول الله 
به مونږ ته حکم کولو چي پخپلو موزو تر دري شپو او دري ورځو پوري د وړوکي او لوي اودس 
ماتي کولو یا د خوب په وجه د ځپو نه ونه باسو مګر دجنابت په صورت کي 

امام ترمذي وايي چي دا حدیث حسن صحيح دی. اود امام بخاري قول دی چي په دي باب کي 
,د صفوان بن عسال مرادي حدیث د ټولو نه عمده او قوي دی. 1 1 
د اکرو صحابه کرامو او تابعينو اود هغوئ نه د فقهاؤ او اهل علمو لکه سفیان ثوری. ابن 
مبارك . شافعي. احمد . او اسحاق په دي قول کړۍ دی. چي مقیم به په موزو یوه شپه او ورځ 
مج کوي او مسافر به په موزو دري شپي او ورځي مسح کوي.د بعضي علماؤ قول دی په 
مرزو دمسح کولو دپاره دوخت تحديد نشته او داد مالك بن انس قول دی لین د تحدید والا 
قول زیات صحيیح دی. امام ترمذي وايي چي توقیت والاقول زیات صحيح دی. اود عاصم د 
سند نه علاوه سند باندي هم دا حدیث د صفوان بن عسال نه مروي. 

جل لغات. خفين . خفافنا خف موزي ته وئيلي شي. حفاف يي جمع راځي او خفين يي 
تثنيه ده والله اعلم 

تشریح : په موزو باندي دمح کولو دجواز حدیث معنا متواتر دي په کوم سره چي دقراني 
حکم منسوخ کیدل جائزدي دحديث دحافظانو يوي ډلي صراحت کړي دي چي په موزو باندي 
دسح حکم متواتر دي . بعضي خلقو مسج علي الخفين راويانو لره «کوم چي داولي طبقي 
دي جمع کړي دي چي تعداد يي داتياؤ نه زياتیږي په دي تعداد کي عشره مبشره هم شامل 
دي ابن ابي شیبه وغیره ليکلي دي چي حسن بصري فرمائيلي دي ماته اويا صحابه کرامو په 
موزو باندي دمسح کولو حدیث بيان کړي دي. 

امام ابو حنيفه فرمائيلي دي زه ترهغه وخته پوري په موزو باندي دمح کولو قائل نه يم 
ترڅوچي دورځي درنړا پشان دا ماته نه وي واضح شوي. دا هم دامام صاحب قول دي. څوكْ 
چي په موزو باندي مسج کول جائز نه ګنړي ماسره دده دکفر ويره ده. , 

امام احمد رحمة الله علیه فرمائيلي دي زما په زړه کي دموزو دمح دجواز متعلق څه وسوسه 
نشته په دي سلسله کي درسول الله دصحابه کرامو نه څلويښت اجاديث مروي دي چي بعضي 
په دي کي مرفوع دي او بعضي موقوف دي. امام احمد ددغه احاد یلو نه دوه حديثونه بيان 
کړل یوحدیث دمغيره بن شعبه دي چي فرمائيلي يي وو زه په یوسفر کي درسول الله صلي الله 
عليه وسلم سره موجود وم او ويي فرمائيل اي مغيره لوټه راواخله او بيا نبي عليه السلام 
دومره لري لاړو چي زما دنظر نه پناه شواو د حاجت پوره کولو نه پس واپس راغي ما ورته اوبه 


الور د الثشذي سه المجلد الاول 


واچولي او اودس يي اوکړو لکه څنګه چي به يي دمونځ دپاره اودس کولو اوپه دواړو موزو يي 
مسح اوکړه متفق عليه. 

دمغیره رضي الله عنه دا حدیث تقريبا په شپيته سندونو نقل شوي دي په دوئ کي په پنځه 
څلويښت سندونوسره دي لره ابن منده هم بيان کړي دي. دويم حدیث دجریر روايت دي., 
دجریر بیان دي چي ما رسول الله اولیدلو چي دمتیازو کولونه پس يي اودس اوکړو اوپه موزو 
يي مسج اوکړه . ابراهيم وئيلي دي چي دخلقو دا حدیث ډیر خوښ وو ځکه چي جرير دسورة 
مائدي دنزول نه پس ملمان شوي وو ,«کچري دځپو وینځل ضروري وي لکه چي دسورة 
مائدي دایت نه معلومیږي نونبي عليه السلام به په موزو باندي مج نه وه کړي داحدیث 
بڅاري اومسلم هم په صحیحینو کي نقل کړي دي.. 

دابن عبدالبر مالکي بیان دي چي هيچا په موزو باندي دمسح کولونه انکار نه دي کړي صرف 
دامام مالك انکار په یو روایت کي راغلي دي مګر په صحيح روايت سره ثابته ده چي په اخر 
کي امام مالك هم په دي باندي اقرار کړي وو. 

په صحابه کراموکي هم هيڅوك دموزو د مسحي نه منکر نه وو د ابوهريره ابن عباس . عائشه 
رضي الله عنهم انکارپه بعضي روایاتوکي راغلي دي .دابن عياس او ابوهريره دانکاري قول 
په خلاف په صحيح سندونوسره پځپله ددوئ نه ددوئ اقرار منقول دي اوداثابته شوي ده چي 
دوئ دواړو هم دجمهورو صحابه کراموسره اتفاق کړي دي. پاتي شو دعائشه رضي التهعنها 
قول نوېه صحيح مسلم کي دشريح بن هاني په روايت سره ددي تفصيل راغلي دي شريج 
اووئيل ما دام المؤمنین نه په موزو باند» . دمسح متعلق تپوس اوکړو نو راته يي اووئيل 
دابوطالب ځوي ته ورشه اوتپوس ورنه اوکړه هغه درسول الله صلي الله عليه وسلم دسفر 
ملګري وو مونږ علي رضي الله عنه ته ورغلو اوتپوس مو ورنه اوکړو نوهغه اوفرمائيل رسول 
ال صلي الله علیه وسلم دمسافر دپاره دري ورځي او دري شپي او د مقیم دپاره یوه شپه او يوه 
ورځ ميعاد مقرر کړي دي رواه ابو داود والترمذي وابن حبان. 

دارقطني هم د مسح علي الخفین دجواز متعلق دعائشه رضي الله عنهاقول نقل کړي دي . 
بعضي خُلقو وئيلي دي چي علي رضي الله عنه فرمائيلي دي زه په دي کي هي فرق نه کوم چي 
په موزو مسح اوکړم اوکه دخپل خر په شا باندي. دا قول سراسر غلط دي اوددي هیڅ اصل 
نشته بعضي کسانو دعائشه رضي الله عنها نه روایت بیان کړي دي چي فرمائيلي يي وو ځپي 
پریکول ماته په موزو باندي دمح کولونه بهتردي. دا روايت هم بالکل غلط دي دحدیتث 
دمغیره رضي الله عنه هغه حدیث کوم چي مونږ ذ کر کړو په هغي کي دا هم دي چي ما عرض 
اوکړو اي دالله رسوله ایا موزي دي اونه باسم و ويي فرمائيل پريگده د طهارت په حالت کي 
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مي په ځپو کړي دي. ابن جوزي دعلي .صفیان بن عسان. عمربن الخطاب. عمرو بن ابي 
امه ضمري .بوهریره. او خزیمه بن ثابت. احادیث په التحقيةٍ ق کي نقل کړي دي اومونږ په 
منا رالاحکام کي مرتب بيان کړي دي په دي احاديشو کي دمح دمودي ذکر دي .امام مالك 
ځرو مقیم ته دموزو دمسحي اجاز زت نه ورکولو اومسافرته به يي اجاز زت ور وا ر اودڅه مو دي 
تعين به يي نه کولو . دامام مالك دمسلك خلاف مذکو, ره احادیث قوي دلالل دي 
دصفوان ابن عسال رضي الله عنه حالات 
نوم صفوان دپلار نوم عسال دگوفي اوسیدونکي دي او اکثر يي نقل دروایت داهل کوفه نه 
کړي دي چي یوڅو روایات ورنه ملقول دي. 
٤‏ ٤ه‏ ٤ه‏ یل مه یاد ېد يه يله ېه باود بر باود اه ېد بېر 
٢‏ باب مَا جَاء في الج عَل الخ اَم وََمْقَِ 
په ونو پاسه اول ندي طرف نه دي عکولویان 

۷ عَلَلنََأب آبِ الْوَلِيي الَمَفْق. عَذَّكَنَاالوَلِينُ نن مُسلِو مُسلي. أَْبَرنِ ور بُن يَريّ. يراو ني 
حَيْجَةً َيْوَةً. عَن تيب الْبْيِيرَةٍ. عَن الْبْهِيرَة بي هْعْبَة والُواصل له ايووملو عاف نمو 
وأمقنه ویتۍ: وَعََا ول كي واي من أَضِعَاب ال ليو ول التَابييئ 
وَمَنْ بَعْنَهْمْ مِن الْفْقَهَاِ .په يول عَايِكُ .لاي .سحاق 6 
بي يَزِيً كَيرُ الوَلِيد بي مُسلم. قا و ينی : وَسََلْتُ َارُزعَة. وَمحَََ لن ايل عَنْ هَدَا 
الځیږي. َقالا: لس يِصَحي. لا اب المېو رو ها عن کړ. عَن چاو بي عيوة. قا 

خُزْلتُ من ایب الب ږيرُرعهذ .ع لي صَل الله عَليّْهِ وسل : .يلا فيو الُهِيرۀ. 0 
ترجمه : دمغیره بن شعبه رضي الله عنه نه روایت دي چي رسول الله صلي ال عليه وسلم 
دموزو دپاسه او دلاندي په طرف مح اوکړه 
امام ترمذي وائي داکثرو صحابه کرامو او تابعینو او ددوئ نه پس داکشرو فقهاؤ همدا قول دي 
او امام شافعي او اسحاق بن راهویه ,رحهما ال هم په دي باندي قول کړي دي 
دا حدیث معلول د ما دابوذرعه او محمد بن اسماعيل بخاري نه په دي باره کي تېوس اوکړو 
نو دواړو اووئيل چي دا صحيح نه دي. ځکه چي ابن مبارك دا حدیث د ثور ته او هغه د رجاء بن 


سش اې داود/ الطهارة ٩٧۵( ٣۳‏ . سض اس ماجه/الطهارة ۸٥‏ (۵۵۰) . (تحفة الاشراف ٣:‏ 1۵۳) 


حيوه او هغه دمغیره ین شعبه د کات هاو هغه د ني کريم صل الله علیه وسل ته مرل نقل 
کړی دی 
حل لغات خفین . خفافنا' خف موزي ته وئیلي شي. خفاف يي جمع راځي او خفين يي 
تثنيه ده والته اعلم 
تشريح : په دي مسئله کي اختلاف دي چي دمسح علي الخفين که ظاهر طرف وي او که په 
ظاهر او اسفل دواړو طرفونو وي په دي کي داهل علمو دوه مذاهب دي ي اول مذهب دامام 
ابوحنيفه او امام احمد دي ددوئ په نزد مسح صرف په ظاهر طرف کول دي او په د دي مله 
کي مذهب اول والاددي باب ددویم حدیث نه چي دمغیره بن شعبه نه مره وي دي استدلال کوي 
دمغيره بیان دي "رئیت رسول الله صلي الله عليه وسلم يمسح علي الخفين علي ظاهرهما'" 
دلیل ثاني ددوئ دويم مستدل علي ر رضي الله عنه روایت دي کوم چيا يو داود نقل کړي دي 
او هغه دادي که ددين پوهه په عقل موقوف وي نو مج علي الخفين به په اسفل طرف وه 
لیکن ما رسول الته صلي الله عليه وسلم دخفينو په ظاهر طرف په مج کولو ليدلي وو 
دویم مذهب دامام شافعي او امام مالك دي ددوئ په نزد مج علي الخفین په ظاهر.او اسفل 
دواړو طرفونو باندي پکار ده دامام شافعي په نزد داسفل مح مستحب ده او دامام مالك په 
نزد واحب ده 
دلیل دوئ په دي مله کي دحدیث الباب نه استدلال کوي چي " ن اللښي صیلي ال عليه 
ولم مح اعلي الخف واسفله" ددي جواب دادي دامام ترمذي په نزد دا حدیتث معلول دي او 
معلول هغه حد يث وي په کوم کي چي کوم خفيه علت قادحه موجود وي امام ترمذي ددي 
حدیث دمعلول کیدو وجه دا بیان کړي ده چي همدا روایت عبدالله بن مبارك هم دثور بن يزيد 
نه نل ل کړي دي او ددي سند په کاتب المغیره باندي ختميږي او ددينه پس په دي کي دمغيره 
بن شعبه څه ذکر نشته دولید بن لم وهم پيدا شوي دي ځکه چي موصولابيان کړي دي 
جواب نمبر ۲ په امل کي رسول الله صلي الذه عليه وسلم مخ صرف د خفين په ظاهري طرف 
باندي کړي وه ليکن دموزو دسخت والي په وجه يي لاتدي طرف هم نيولي وو د گوم نه چي 
راوي په مسع عليالاسفل باندي تعبیر کړي دي 
دراوي حالات : امام نووي و ايي چي د کاتب المغیرة نوم وراد دی..رياض الصالحین؛ 

ېن بد ىز بله بېن بد ېد اه ېت له مې مان مت جات یود تېد 


۳- بَاب ما جَا في الج عَلَ الْخُقَسِ ار وما 


اي اوي کټ درمز ته ليه ول "کس ناي 


أپيو. عَن عُزوة عَن لدد .لالا 0/٣‏ دع وق عَن الُويوة کل کادروتا کر 


- وه پو َفُِل سُفَيَانُ لوي خد .ال مُحٌُ: وَكانَ عَلِلكُبُنُ 


ترجمه 97 44 دعبدالرحمن بن ابي الزناد نه 
علاوه ماته بل څوك نه دي معلوم چي دا يي په سند دعروه عن مغيره په دواړو موزو او پورتنئ 
حصه دمح کولو ذکر کړي وي او همدا داهل علمو قول دي او دسفيان ثوري او احمد هم دا 
ل‌ دي 


: ٢ 


تسشریچ : دا احدیث دعروه بن زبیر دي. صرف دده په روایت کي د علي ظاهرهما اضافه ده 
باقي ۵۸ راویانو دا حدیث دمغیره نه نقل کړي دي او هغوئ ددي لفظ اضافه نه ده کړي صرف 
مج علي الخفین کي ذکر کړي دي او دا حديث صحیح دي مګر امام ترمذي ورته صرف 
حسن وئیلي دي ځکه چي په دي کي یو راوي عبدالرحمن بن ابي الزناد دي او امام مالك 

ورباندي جرح کړي ده. امام ترمذي ددي جرح لحاظ کولو په وجه صرف حن حکم لګولي دي 
او حال دادي درسته خبره داده چي عبدالرحمن داعلي درجي ثقه راوي دي او دامام مالك 
دجرح کولو یوه خاص وجه ده. عبدالرحمن به کتاب السبيعه د خپل پلار نه نقل کولو نو په دي 
وجه امام مالك اووئیل "یی کنا عی هذا" یعني مونږ ته دا کتاب ولي نه دي رارسید سیدلي 
عبدالرحمن ته دکوم ځاي نه : راغي ,التهذيب پخپله امام ترمذي ورته په ابواب الباس باب 
ماجاء في الجمة کي ثقه وئيلي دي بلکه په مصري نسځو کي خو دا هم مذکور دي 'ګان مألك 
بن انس يوثقه ويامر بالکتابة عنه" يعني امام مالك به دده توسیق کولو او شاګردانو ته به یي 
دده داحاديثو ليکلو حکم کولو او په تمام صحاح سته کي دده روایات موجود دي البته امام 
بخاري تعلیقا ذکر کړي دي او دثقه روایت معتبر وي پس دا روایت قابل داستدلال دي. 
د راوي حالات : د مغیره رضي الله عنه حالات ماقبل ابوابو کي تیر شوي دي 

بې ېد اد بې بې ته به بېز تد لر با تې ېد له لد ېد 


سش اپ داود/ الطهارة ٣۳‏ (۱۲۱) .وراج أيضا ما عنده برقم: ۱). (تحفة الأشراف : ۳٨۱۱۵)(حس‏ صحیځ) 


٩٨۸٧١0۱0 ٧۱١ اسو 1ګك‎ 


٤‏ باب مَا جَاء ف المَسْج عَل الْجَوْرَبَِي وَالتَخْلَيي 
په دواروموزواوپنړوباندي دسح بیان 

-٩‏ يك هنا مب ۀ نن كَيْلان. قَالَا: لاه عَن مُفْيانَ. عَنْأي قَِي. عَنْ مرن 
ڼي مر ځپين. عَن الېږيرةڼي مُغبۀ. قا" کومَا لن صَلُ الله عَيهِ وسل مځ عل الجزربیي 
واي ". ان ُو ویتی: عَنًا حَن صَحِيځ. وُو قو َيْر وا مِن أَهلِ الِْلْوِ. وبِيَقُرلُ 
سُفَيَان القَورِي. وان المبارلي. والقَافِي. وَأحمَُ. وړشعاق. قَانُوا: يځ عَلً الْجَفِرِبَس ون لم 
تن في ٍةا کنا قهيتي. قال: وف الاب عن آي مُوسی. َال أبُوويتی: صَيغت صَال بِن مُعتٍَّ 
القُرميِذي قال: سف با مْقَاِلِ السََرْكَفدي فد : كَخَلْتُ عَل أ عَنِيِقَةفٍ مَرَضه الَّذِي مَاكَ 
يه دع با وه َعَلَيِ پورټاي. فَمَسع عََيِما. ثَُ قان: فَعلتُ ليم هَيَْانَم انف 
مَتحث عَل الْجَوْرِبَِي وَهْتا عَر مُنَقلَِسِ. ) 
ترجمه - دمغیره بن شعبه رضي الله عنه بیان دي فرمائي چي مانبي کريم صلي الت عليه ,لم 
اودس وکړو اوپه جورابو او پنړو باندي يي مسح وکړله 
امام ترمذي وائي دا حدیث حسن صحيح دي او ډیرو اهل علمو په دي باندي قول کړي دي او د 
سفيان ثوري. ابن مبارك. شافعي. احمد او اسحاق بن راهويه ,رحمهم الله هم دا قول دي چي 
په جرابو او باندي مسح کيږي اګر که پیزار نه وي. مګر چي جرابي پيړي وي امام ترمذي واي 
په دي باب کي دابوموسي رضي الله عنه نه هم روایت وارد دي 
ابو مقاتل سمرقندي وائي زه امام ابو حنيفه ته دهغه په بیمارئ کي ورغلم په گومه کي چي هغه 
وفات شوي وو اوبه يي راوغوښتلي او اودس يي اوکړو او جرابي يي اغوستلي وي او په جرابو 
يي يي مح اوکړه او بیا يي اووئیل مانن داسي کار اوکړو چي مخکي مي نه کولو ما په جرابو 
مج اوکړله او حال دادي چي پيزار مي په ځپو نه وو 
تشريح : جوربین په دوه قسمه دي ١,‏ لځینین ٢٢‏ رقیقین . ثخانت د دري څیزونو مجموعي 
ته وائي ١١١‏ چي اوبه دننه خطرناكل سطح ته نه رسيږي ٢١١‏ چي دپنډو پوري بغیر دتړلو نه 
انختلي وي ۳٣‏ چي مسلسل یو فرسخ مزل کول په دي کي ممکن وي او که په اوصاف ثلائثه 
کي کوم شق کم وي نو دابه رسيخين وي (الفقه علي الم اهب الاربعه). 
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(تحفة الأشراث: ۱۵۳۴ . مسنډ احمد )١/۳۵٣(‏ 


الورد الشذي 329 المجلد الاول 


بيا دجمړي په لحاظ جرايي په دوه قسمه دي ١١‏ مجلد ٢٢‏ منعل. 

مجلدین هغه جرايي وي په کومو پوري چي دومره چمړه لګیدلي وي څومره چي خپه په اودس 
کي وينځل فرض وي 1 1 

او منعلین هغه جرابي وي چي جمړه پکي ددي مقدار نه کمه لګیدلی وي په دی شان سره 
جرابي په شپږ قسمه شوي ۱۰ ثځینین مجلدين دا هغه جرابي دي په کومو کي چي پورتنۍ 
مذکوره شرطونه موندلي کيږي او چمړه هم ورباندي لګيدلي وي په دومره مقدار کي څومره 
مقدار چي دځپي په اودس کي وینځل فرض وي پس دا جرابي دموزو په حکم کي داخل دي او 
په دي باندي بالاتفاق مسج جائز ده. 1 1 
ثځینین منعلین: دا هغه جرابي دي په کومو کي چي پورتني شرائط موندلي کيږي او چمړه هم 
ورباندي لګیدلي وي مګر دا جمړه صرف په تلو باندي یا صرف په پوندو یاصرف دګوتو په 
سرونو یا ددینه کمه وي مګر چي دا جمړه د ګيټو نه پورته نه وي دا هم دموزو په حکم کي داخل 
دي او مج ورباندي جائز ده 

تخینين ساذجتین دا هغه پيړي جرابي دي چي پورتني مذکوره شرائط پکي موجود وي لیکن 
چمړه ورباندي نه وي لګیدلي په دي کي اختلاف دي چي ایا دا هم دموزو په حکم کي داخل 
دي او کنه دي صاحبين دا هم دموزو په حکم کي داخل ګنړي مګر امام صاحب اول دا دموزو 
په حکم کي داخل نه ګنړلي مګر بیا يي دخپل قول نه رجوع اوکړه نو په دي وجه په دي باندي 
هم مج کول جائز دي او همدا مفتي به قول دي. 

رقیقین مجلدین داهغه جرابي دي په کومو کي چي په مذکوره شرائطو کي یو شرط کم وي 
لیکن په دي باندي دپنډو پوري چمړه لګیدلي وي نو دچمړي په وجه دا هم دموزو په حکم کي 
داخل شو او مسج ورباندي جائز ده 

رقیقین منعلين دا هغه جرابي دي په کومو کي چي يو شرط دشرائط مذکوره نه کم وي او 
صرف په لاقدي حصه کي يي جمړه لګیدلي وي په دي کي هم راجح قول دادي چي دا دموزو په 
حکم کي داخل نه دي او مسح به ورباندي نشي کيدي 

رقیقين ساذجتین. دا هغه جرابي دي چي په مد کوره شرائطو کي یو شرط په دي کي کم وي او 
چمړه هم ورباندي لګیدلي نه وي په داسي جرابو باندي په اجماع دامت مسح کول جانز نه دي 
البحرالرائق .)٩۹٩/١۱‏ 

مګر داهل ظواهر اوغیر مقلدینو په نزد په دي باندي هم مسح جائز ده او دللیل په دي باندي 
حديث د مغیره بن سم اسو د رر ته چرابو مس کول نه ثابتیږي بلکه په اصل کي 
0 ول جواب دادي ددي 7 زار دجرابودپاسه دي او جرابي لاندي وي نو اصل 
مسح په پیزار باندي ثابت ده ځکه چي پيزار دجرابودپ ي او جرابي دي 


مسح په پیزار باندي اوشوه او ددي هيڅوك قائل نه دي لکه چي علامه محمد یوسف بنوري 
لیکلي دي "لم يذهب احد من الاثمة الي جوازالمسح علي التعلین" معارث السئن. يعني په 
پیزار باندي دمح په جواز هیچا قول نه دي کړي. فمأاهر جوایکم فهو جوابنا. 

دویم جواب: امام ابو داود وائي عبدالرحمن بن معدي به دا حدیث نه بیانولو ځگه چي دمغيره 
بن شعبه نه کوم روایت مشهور دي هغه په موزو دمسح کولو دي «ابوداود؛ امام بيهقي دا 
حدیث منکر ګنړلي دي. او سفیان ثوري عبدالرحمن بن معدي. احمد بن حلبل. يحيي بن 
معین. علي بن مديني او.مسلم بن حجاج ددي روایت تضعیف کړي دي امام نووي وائي چي 
حفاظ حدیث ددي حدیث په ضعیف کیدو اتفاق کړي دي. 

دویم جواب: حدیث دمغیره بن شعبه دنکارت او زور په مرتبه کي دي دمغیره دروایت په 
شپیته ناقلینو کي یو کم شپيته کان د جوربین ذکر نه دي کړي امام بڅاري هم دا حدیث نقل 
کړي دي لیکن دموزو ذکر يي کړي دي او دجرابو ذکر يي بالکل نه دي کړي امام ملم هه په 
حدیث دمغیره کي صرف دموزو ذکرکړي دي او دجرابو يي نه دي کړي بلگه امام مسلم دا 
فیصله کړي ده. 

"لانترك ظأهرالقران بمڅل ایي کیس وهذیل ,هذه قأعدة في اصول الدین ث غأیة ص الاصیة 
رالثبت ابوحنيفة به اکثر من تشبث غیرهاً به وذلاكف کماً قال عمر لاندرع کتاب الله وسنة ني 
صلي الله علیه وسلم بقول امرثة لانډري احفظت ام نسیت" (معارف السئن. سن کېري 
للبیهتي. : 

سوال: امام ترمذي ورته حسن هم وائي او صحیح هم دا ولي؟ 

جواب: امام نووي وائي دامت داکابرينو په مقابله کي دامام ترمذي تصحيح او تحسين قابل 
دالتفات نه دي امام نووي دا هم واني اتفق الحفاظ علي تضعیفه (زيلتي). 

عبدالرحمن مبارك فوري غیر مقلد وائي "والحاصل |نه لیس ئي اب مسج علي الجور بيي حدیث 
مرفوع صحيح خال عن الکلام" (تحفة الاحو دي). 

دا رنګي فتاوي سناویه لیکلي دي په جرابو باندي سح کول جائز نه دي ځکه چی ددي په 
جواز صحيح دليل نشته. او د شراف الدین دهلي غیر مقلد فتوي په جرایو دمح کولو نه 
دقران نه ثابت دي او نه دمرفوع حديث نه او نه په اجماع او نه په قياس ثابت دې او نه دصحابه 
کرامو په فعل او نه دهغه په دلائلو او سل درجلین په قراني نص ثايت دي لهذا دچمړي ولا 
موزو نه علاوه جرابو باندي مسح کول ثابت نه دي ,فتاوي ثنائيه. 1 


١‏ الشذ 
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عبدالجبار غزنوي غير مار لیکلي دي په جرابو باندي مسح کول دصحيح حديث نه ثابت نه 
دی او دمفیره روابت د هدم نَة ۷۷ : ٨‏ 1 1 
يِ م روایت چي ترمذي نقل کړي دي رسول الله صلی الله عليه 
الجوريين والنعلین نو دا حدیث ضعیف دی مسج صلي - وسلم علي 
خلاصه د کلام داد بيشکه احادیث صحيحه منواتره کوم چي اهل علمو نقل کړي دي او دچا 
په تحَقيو چي عتماد دي په هغي کي په جرابو او پیزار باندي دمسح ذکر نشته او بیشکه په 
دي کي صرف دموزو دمح ذکر کول دي پس په جرابو او پنړو باندي دمسج کولو روایات شاذ 
دي لکه چي علامه ابن حجر ليکلي دي "والمقصود من ذکر ذلك ان الروایأت الصحیحة 
الیتواتر التي رواه الحفاظ الاثیات الذين عليه المعلول والاعتماد ئي نقد الرجال ان الاحاديث 
الصحیح الراردة مس روایة الېغیرة بس شعبة رضي الله عنه ئي السسح علي الخفين الا علي 
الجورپين والتحليی وان الرواية الوا ردة قي الس ګل الجورپين والتحلیی مسج عل التعلیي". ‏ 
په ائمه اربعه کي هيڅوك ددي قائل نه دي چي په تعلین مسج شوي ده لهذا په دي کي به تاوبل 
کولي شي : 
جواب تمبر ١١‏ نعلین صفت د جوربين دي او جوربین موصوف دي او دموصوف او صفت په 
مینځ کي کله کله واو راځي 
جواب نمیر ٢٢‏ مسج خو به اصلا شوي وي په خفین باندي مګر تبعا په تعلین باندي شوي ده 
جواب نمبر ۳ دا حدیث دوضو علي الوضوء په صورت محمول دي 
جواب نمبر ۴۰ مسج علي | لنعلین یوه زمانه کي شوي وه او بیا منوخ ره 
جواب نمبر ۵۰ یوکم شپیته ناقلین دمغیره دحدیث مج علي الخفين ذکر کوي ليکن 
دجوربین او نعلین ذکر نه کوي 

بېه بېه ېږ بل ېه یود مهه به ېه بد له له اد اد تد تل 

٥‏ بَاپ ما جَاء ‏ الْمَسج ص الْحِمَامَةِ 

په پټکي د مسج کو لوبیان 
عب الو المُون. عَنْ الْحَسَ ي. عَن اي لير بي مُغبۀ. عَنأٌِيو. قال: "غا لص ال 
عَليو وسر مج عل الق والحَامَة". قا بُو: َ5ل سِغۀ من اي البهِيزة. قال: وَدَ لر 
و د در مر که عا آاصتته مَعيَامت ل7 1٢‏ 

وريو بَ مار ف كَدَا ازېرږي في موضع آغز. أَۀ مَسَځَ عل نَاِيَِهِ وَحَِامَيهِ وَقَذْ وي هَذا 


الکريک من ېر وچو عن البهيرة بي هُغبة دند بَهُم اد التَاصِيَةِ وَالْعِتَْمَةِ. وَلط 


ره الناية. د شوغت امد کي يو ل: وت اح عللي. یقُول: ما ران 
وب ي سَمِيډ الْقَقَاسِ .0۱ :وڼ الاب عَن عُ ْو بو أُميَةِ ً 
قال بو ميیص: يف يو3 بي هخه عَِن مَحِيع؛ وَهْوَقَةِ كَْرٍ وَاحِدٍ مِن أَهْلِ 

پل م نع يله عټله ملهم اې بر ومو وات .په يول الوا 
حَئ. وانعای. اوا اځ عْ الحِمَامَةِ وقا ړز واچږ یلولو أُصعاب لي 


سوه ۶ 


له وَسَلَمَ وَالَبِِين: .يل الومَامَةالا ريو مغ الحبََمَة ".وغو ول سُفيَاَ 
لق 8 .الله يي أنَّي. وڼو اتان - قالَ بو چيشی: وسيت الْجََرُوة بُنَ مُعَالٍ 
صيفث وکين العِراجح یقُول: نع علّ الحمَامَِيښزنۀ بلاک رم 
-و د ميه بې شهيه کي ال ته ته روت دي چې کو څل شي ريم صلي اد عليه 
وسلم اودس اوکړو او په موزو او په پټکي يي مسح اوکړه امام ترمذي وائي د بکر قول دی د 
ابن مغیره نه مي اوریدلي دي ويل يي دمحمد بن بشار په دي حدیث کي يوه بله خبره ذگر 
کړله چي په تندي او پټکي باندي يي مسح وکړله . او دا حدیث ددي سند نه علاوه په نورو 
سندونو د مغیره بن شفبه نه مروي دي . بعضي راویانو په دي کي مج د تندي او پټکي ذگر 
کړي ده او بعضي د تندي مسح نه ده ذکر کړي. احمد بن حسن بن وئيل د احمد بن حنبل نه مي 
اوریدلي دي ويل يي ما پخپلو د يحي بن سعيد القطان پشان عالم نه دي لیدلي. امام 
مذي واني په دي باب کي د عمرو بن اميه اود سلمان او ثوبان او ابو امامه نه هم احادیتث 
وارد دي او حدیث دمغیره بن شعبه حن صحيح دی. او دا په صحابه کرامو کي دمتعددو 
اهل علمو قول دي چي ابو بکر او عمر او انس رضي الله عنهم هم په دوي کي شامل دي. او 
امام اوزاعي او احمد او اسحاق هم په دي باندي قول کړی دی. دوي وايي مسح علي العمامه 
جائز ده. مګر په صحابه کرامو او تابعینو کي بعضي اهل علم وايي مسح علي العمامه جات 
ده مګر په سر باندي سره د عمامي نه. او داد سفيان ثوري او مالك بن انس ابن مبارك او امام 
شافعي قول دی. .امام ترمذي وائي د جارود بن معاذه نه مي اوريدلي دي او هغه دوکیځ بن 
الجراح نه اوریدلي دي وئيل يي چي که څوك په عمامه مسلح وکړي نو دده دا عمل دهغه اثر په 
وجه جائز دي کوم چي په دي باب کي وارد دۍ 
حل لغات: العمامة السوداء یعني تور پټك 
تشريح : مسلله د مسج علي العمامه 


۱ اپ داود/الطهار٥۵) .٠‏ (تحفة شر اف : ۱۳۹۴ . مسند احم ( ۴/۳۴۴. ۰.۳۴۸ ۲۵۰. ۲۵۳) 


- ۱٤۹٩۰۷١۹7 ٠1١١ لاما1‎ ۷۲۷٠٢٢٢ تمه‎ 


الورد الشذي سه المجلد الاول 


په مسح العمامه باندي اکتفاء کول جائز دي او کنه په دي باره کي دجمهورو قول دي چي په 
مج العمامه اکتفاء کول جائز ته دي او امام احمد په نزد دعمامه په مسح علي الاګتفاء جائز 
د خو شرط دادي چي عمامه به په تمام سر حاوي وي يعني ټول سر به يي پټ کړي وي. 

ویم شرط دادي . چي په طهارت کامله به عمامه تړلي شوي وي 

دريم شرط دادي: عمامه به محنکر وي يعني دځني دلاندي طرف نه به په سرباندي تړلي شوي 
وي او ظاهره ده چي داسي عمامه سپړودل مشکل وي. 1 
دجمهورو دلیل: دا ایت قراني دي وام حوا برؤسکم"(المائډه ه). 

په دي ایت کي دسر دمسح حکم دي نه چي دعمامه. 

دویم دليل په احادیث متواتر المعني کي دسر دمسح ذکر دي او د عمامه ذکر نشته 
دحنبليانو دليل دترمدي دوه احادیث دي. 

١١‏ روایت دمغيره بن شعبه "توضاء النبي صل الله عليه وسلر ومس علي الخقين والعبأمة" یعني 
مغیره بن شعبه وائي چي رسول الله اودس اوکړو او په موزو او عمامه يي مح اوکړه 

٢‏ روایت دبلال دي "عن کعب بن عجرة عن بلال ان الني صل الله علیه وسلھ مځ علي 
الځفين والخمار". 

دلته د خمار نه مراد لوپټه نه ده بلکه عمامه ده اوددینه علاوه مزيد دلاللو ته امام ترمدذي په 
وفي الباب جمله کي څلورو روايتونو ته اشاره کړي په کومو کي چي دمسح العمامه ذکر دي او 
په مینځ کي دجابررضي الله عنه فتوي ده کوم چي دجمهورو مستدل دي : 

دا احادیث په دلالت دي محکم نه دي ځکه چي په دوئ کي اختصار شوي دي په بعضي 
روايتونو کي دمسح علي الناصية ذ کر هم راغلي دي لهذا فرض خو اداء شول په تاصيه باندي 
دمح کولو په وجه او دي تکميل اوشو دمسح علي العمامه په وجه چنانچي امام ترمذي 
دمغیره دحدیث ذکر کولو نه پس فرمائي چي ددي حدیث په بعضي سندونو کي دمح علي 
الناصیة ذ کر دي او دا محل دمضاع نه دي او دبلال دحدیث په بعضي سندونو کي دمسح علي 
الناصیة ذکر دي لیکن امام ترمذي ورته ار نه ِ په 
احادیث جمع کړي دي د کومو خواله چي امام مره يوي م علي الناصية هم ذ کر کړي 
دوئ کي يي دبلال په حدیث بحث کړي دي او په دي کي يي مسج ِ يٍ 
دو. 

جواب ثاني. احادیث دمسح علي العمامه نژل دي مطلب دادي چي رسول الله په سر مسع 
اوکړه په داسي حال کي چي پټکي يي تړلي وو يعني دپټکي دپرانیستلو نه يي بغیر مس 
اوکړه : 


د 
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جواب ثالث احادیث مسج علي العمامه "کلها معلولة" حافظ ابن عبدالبر وائي چي احادیث 
دم ح علي العمامه معدول دي 

جواب ح راه احادیث دمج علي العمامه اخبار احاد دي او دکتاب الله سره معارض دي 
دارنګي داحاديت متواتر المعني سره هم معارض دي او کوم حدیث چي دکتاب الله او حدیث 
متواتر المعني سره معارض وي هغه مرجوح وي. 

7 تنبیه: "قال ابو عيسي حديث مغیرة بس شعبة منه ابوبکر وعمر رشي الله عنهھ' دا قول درست 
نه دي ځکه چي صرف په مسح علي العمامه اکتفا ء کول په صحيح سند ثابت نه دي او گه 
دمسج علي الناصيه سره مسج علي العمامه وي نو بیا خو دا دجمهورو دقول خلاف نه دي 
دلته دحدثنا قتیبة ابن سعيد روایت په مینځ کي دجابر رضي الله عنه فتوي ده او داد« حمهورو 
مستدل دي لهذا حدیث دبلال مقدم کول پکار دي او دا حدیث دمؤخر کولو په حال کي په دي 


باندي مستقل باب تړل پکار دي. 
تا 
-١‏ عَذَكََ هَنَا5. َزَكَِاَا ُو عَن الّْأعُمَ. عَنْ الْعَكَ. عَن عَبْر الو خي بي ِألَيلَ 


عَنْ كَمْب بي عُجْرَة. عَنْ يلال اع هليو وسل "مش تل الكَقَيي الټنار" ٥)‏ 
نترجمه : د بلال رضي الله عنه نه روایت دی چي رسول الله صلي النه عليه وسلم په موزو او 
خماررپټکي باندي مسج وکړله. 

دابوعبدالله بلال بن رياح رضي الله عنه حالات ': 
نوم بلال کنيه ابو عبدالله دپلارنوم رباح دمور نوم يي حمامه وو دی يو حبشي غلام ووليکن 
په مکه کي پیدا شوی وو بني يمچ دده مالکان وو بلال دظاهري صورت په لحاظ سره 
توررنګۍ حبشي وو چي داسلام په ابنداء کي مسلمان شوی وو ډير سخت ازمائش ورباندي 
راغلی وو چي په ګرمو کانړو او بلو سکروټو ځملولۍ شوی وو او ددي باوجود په اسلام باندي 
كلك وو ابوبکر رضي الله عنه واخستو او ازاد يي کړو کله چي دمکي نه د هجرت کولو حکم 
راغی نو هجرت يي اوکړو او مدیني ته اورسیدو او داسلام ړومبنی مؤذن مقرر شو ځکه چي 
دده اواز انتهائي تیز او دلکش وو دده په غير موجودګئ کي به ابومحذوره يا ابن ام مکتوم 
اذان کولو 
په تمامو غزواتو کي شريك شویوو او په فتح مکه کي هم رسول الله صلي الله عليه وسلم 


' صحیخځ ملو الطهارة )٤٥۵( ٣٢‏ . سش الناق/الطهارة ۰٢.۱۰۳۱۸۹‏ . سش ابن ماجه/الطهارة )٧٥٥( ۸٨‏ . (تحفة 


الاشرات:۲۰۴۰) مشن احمد( ۷/۱۴ ٣۳‏ ۱۴ ۱۵) 
١‏ 
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ملګری وو دوفات نبوي نه پس شام ته منتقل شو او دبهترينی درجی اخلاقو مالك وو عمر 
رضي الله عنه به فرمائیل ابوبکر سيدنا واعتق سیدنا يعني ابوبکر چي زمونږ سردار دی هغه 
زمونږ سردار بلال لره ازاد کړی دی دهجرت په شلم کال چي عمر يي تقریبا شپيته کاله وو په 
دمشق کي وفات شو او دباب صغیر ځواته دفن کړی شو ۴۴احادیث ورنه منقول دي چي يو په 
دي کي متفق عليه دی دوه په مصلم کي دي او يو په بخاري کي ,اسد الغابه او طبقات ابن 
سعد کي مزيد تفصيل ذکر شوی دۍ. : 

٨ه‏ له يله ېه اد بل اه لېه له جار جاد بد ېد بېر بېر بې 


۰ عَذَكَّنَ يهن ويي عَذَتَابِْ ين لمُفَصَلِ من عب الرختي بيان هُالقُِيُ 
نأ عَََة ُو مع بي عَبَّر و اس 05 مََت جَابوِ بن عَبْ اللَّهِ. عَي الج عل 
الْخُقَنِي. قَقَالً: لشَة یا اڼج لي" .: وَسَلكَةُ عَ غَي الْمَسج عَل الِْمَامَةٍ. قَقَالَ: "أَصٌ الشَّعَرَ 
الَاء نل 

قرجعه : ابو عپیده بن محمد بن عمار بن یاسر فرمائي چي ما د جابر رضي الله عنه نه په موزو 
باندي د مج باره کي تپوس وکړو . هغه راته اوفرمائيل اي وراره دا نت عمل دی. فرمائي 
چي ما هم دمسج علي العمامه باره کي سوال کړی وو نو راته يي فرمائيلي وو چي ویخته 
پریږده. 

حل لغات : السُنة : په ضمي د نون معني درسول الله صلي الله علیه وسلم مبارکي طریقي او 
عادات مبارك. او السَّنَةپه فتحي د نون او سيین معني کال. 


نسريح : د باب په اولني روایت کي مفصل تشريح تيره شوي ده. معاد کولو ته څه ضرورت 


نسته. 
د بې يلد بې بد بل به به وه يه يو لد ېه بو تل اد 
٩‏ بَاب پُ ما جَاءِ في الْفُسْلِ مِن الْجَنَابَةِ 
دجنابت نه د سل کولوبیان 
عَذَكنَامَنَاة. حَزََّاوَكِيغ عَن الْأعْمَشٍ, عَنْت ایو بي اي الْجَي. عَنْ كُوِيٍِ. عَنْ‌ابي 


قبې عڼ کاله کین 55. قَالَّت: .ووک سل هټو يملو فد 0 
ابق انا واه عل ييييو. فَّفَسَنَ كَفَيو فرع َنَۀف الړتاء قا عل قَزِجه 


' تفره په الغ لف (تحفة الأٌشراث : ۳۲۲۵) (رصحیح الناه) 


ارد ر«2 !څک ے رم ور که کسه مه 
كَمَهٍ ې لل پيډو العايط أُوِالأرق . مَطُمَض وَاسْتَتْشَقَ َعسَل وَجهۀ وَواعَوِ ثَھٌ َقَاف عل 


به وج ير أَقَا عَلَ اير ېږو ثٌَ گ فَقَسَلَ رِجَُه د ". ګل ُو یيیتص: عَذَا عَع 

صَحِيځ. وني الاب عَن أُوٍصَلََة وََا بر واي عويږ. وښېیږ لي موي .وأ هُررَة ‏ 

ترجمه : دام المؤمنین میمونه رضي الله عنها بیان دي فرمائي چي ما درسول الله صلي النن 
عليه وسلم دپاره دغسل اوبه په لوښي کي تياري کړي نو دجنابت نه يي غسل اوکړو. لوښي 

یي خپل ګس لل راکوږ کړو او ښي لاس يي اووینځلو خپل لاسونه يي اووینځل اه و بیا يي لاس 

په لوښي کي داخل کړو بیا يي خپله شرمګاه اووینخله او بيا يي لاس د دیوال لو که په زهگه 

مح کړو . بيا يي غړغړه اوکړله او پو: زي ته بي اوبه واچولي او خپل مخ يي اووینڅلو او خپل 

دواړه للسونه يي اووینځل بیا يي دري پيري په سر اوبه اوبهیولي او بيا يي په ټول بدن اوبه 

اوبهیولي بیا ددغه ځاي نه لږ وړاندي شو او خپلي ځپي يي اووینخلي. 

ووی وائي دا حدیث حن صحيح دي او په دي باب کي د دام سلمه. دجایر. ابو سعيد. 

بن مطعم او ابوهريره رر ضي الله عنهم نه هم احادیث وارد دي 

حل لغات : يدځل: اد دخل يدځل ادخالا معني داخلول. الفرج: په شيانو کي خلل پیداکول . 

رحد. کشادګي. انساني شرمګاه ته هم فرح وئيلي شي. دباب نصر نه راځي 

یفلها اغتل يفتل اغتسالامعني غل کول . مسل یفل غلا وينځل مغفتل 

معني غل غانه . سل وینځلي شوي . .غاسل معني دوبي 

تشريح : د شل سنت طريقه داده چی دټولو نه ړومیی خپل دواړه لاسونه تر مړوندونو پورې 

اوونځڅی. ځکه چی دا دواړه د پاکولو آله ده. اوخپله شرمګاه اووينځی. ځکه چی هغه محل د 

نجاست دې.نواحتمال شته چی نجاست ورپوی انځتلی وی.اوکه په بدن پورې نجاست حقیقی 

لګیدلی وی.نو هغه دی هم لری کړی چی د اوبو په لګيدو سره زیات نشی.بيا دی داسی اودس 

اوکړی.لکه څنګه چی د مانځه دپاره کوی.خوخپلی پښی به نه وينځی.بیا دی په سر باندې 

دری ځله اوبه اوبیوی.اودری ځله دۍ په ټول بدن اوبه تیری کړی. 


1 ١ 
.و۱‎ )۴ ٣٣ ( و۱۸‎ . )٣ ۵۴ وھ (۳۹۰). و۱۰ (۳۲۵). واا (۴۹۹) . و۱۹(‎  )۲۵٣( صحيح البڅاری/الفل ا(۲۹) ).و‎ 
والفسل ء‎ . )۳۵۳( ٧١١ سشن الناق/الطهارة‎ . ٥٢۵٨۸ سش اپ داود/ الطهارة‎ . )۳٣٣( ١ صخیځ ملو /الخیض‎ . )٨۸٣( 
)۳۳٣٣.۹/۳۳۰( (تحفة الأشراف: ۴ . مډ احمډ‎ . ۵۰۳ ٨۴ و ۶۱۸(۱۴). و ۶۲۰(۳۲) . سش اين ماچه/الطهارة‎  )۳۰۸ 


. سش الدار ی/الطهارة )٨٣٣( ٩۹‏ . و٩۹(‏ غه) 


اقم 
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شمس الالمه حلوانی فرمائيلۍ دی. چی اول دی په ښئ اوږه دری ځله اوبه راواچوی.او بیا 
په ګسه باندې او بیا په ټول بدن باندې دویم:او بعضو فرمائیلی دی چی د ښئ اوږی نه دی 
شروع اوکړی .بيا په سر اوبیا دی په ګسه اوږۀ اوبه اوبیوی.دريم:او بعضو وئیلی دی چۍ 
دسر نه دی شروع اوکړۍ.د قدوری دعبارت نه دا معلومیږی.بيا دی دهغه ځاي نه اخوا 
شی. او ځپلی دواړه پښی دی اووینځی. : 
صاحب د هدایه فرمائی چی میمونه رضی الله عنها د رسول پاك صلي النه علیه وسلم شل 
هم داسی نقل کړې دې.صاحب د فتح القدیر ابن الهمام پوره حدیث داسۍ نقل کړې دې: 
"روۍ الجماأعة عنها قالت وضعت للرسول صل الله علیه وسلم مأء یغتل به فأُفرغ عل يدیه 
فغسلهماً مرتیس أثلاثا ثم أُفرغ بیسينه عل شمأله. فغسل مذا کیره. ثم دلکه بیډه الأرض ثھ 
تضمش واستنشق ثر غسل وجهه ويدیه.ثم غسل رأأسه ثلاثا ثم أفرع عل جده ثر تي 
عن مقامه فل ق‌میه" دمیمونه رضۍ الله عنها نه يوی ډلی دعالمانو روایت نقل کړې 
دې چی ميمونه رضی الله عنها فرمائیلی دیما د رسول الله ي د غسل دپاره اوبه 
کیځودې.نو رسول پاك صلي الله عليه وسلم په ځپلو دواړو لاسونو باندې راواچولې. دوه یا 
دری خله ئې ځپل لاسونه اووینځل.بيا رسول پاك صلي الله عليه وسلم په ځپل ګس لاس د 
ښی لاس نه اوبه واچولې.بيا رسول پاك صلي الله علیه وسلم خپله شرمګاه اووینځله.بيا ې 
خپل لاس په زمکه باندې اومګلو.بيا ئې په ځوله کي اوبه واچولې. اوپه پوزه کي ئې اوبه 
واچولې.بيا ئې خپل مځ او لاسونه اووینځل.بيا ئې دری ځله ځپل سر اووينځلو.بيا ئې په 
خپل بدن باندې اوبه اوبیولې.بيا دهغه ځاي نه اخوا شو .او خپي ئې اووینځلي. 
صاحب دهدایه فرمائی چی پښی به ددی وجې وروسته کوی چی هغه د مستعملو اویو په 
ځاي کي جمع کیږی.نوکه په اوچت ځاي لکه تخته وغیره باندې ولاړ وی.اوغسل کوی.نود 
پښو درینځلو وروسته کولو ته څه ضرورت نشته. 
د راوي حالات : د ابن عباس رضي الله عنه حالات بار بار په ما قبل ابوابو کي مفصل تیر شوي 
دي. من ارادها فلیراجع 

یې يڅه ېه بېز بېز بېز ېه د ىز یله یله یلد مه لته عه له 


۰٤‏ عَکنا ان اي عُبَر. عََكنَاسفَِانُ بِن عََْتة. عَن کار بي عُزوة. عَنْأپيه. عَن َاِقَة. 


قالٌث: "کان وشرل امو صَلَ له ليو وسم ٤)‏ راه أَن َفکين ِّ الَكابَة بقل يوبن 
أَن نيالنا پر من َرجۀ وِيَعمَاء يټلم فُوَيُّقَرِب هَعْرۀالباء. تیل 


المحلد الاوا 


الورد الشذي ( 8 . سی 
رَأيه لاق حَقَيات " .ال یکی: عَصَن صَحِيځ. وهو اَي احَْارۀأَهُلُ الع في الفسٍْ 
مي الجتابة اه يکو شَأُوسمَۀُلِصَلَاةٍ کټ بفرځتل رلیو ماي قا َال 
جسږه قُيَفِل دمه امن عَلّعَتًا ِد َْلِ لل . وَقَانوا:پي الق الب يلاو 
ول يوك هو کون الشَافِي. وأَحَدَ - 0 
ترجمه : دعائشه رضي الله عنها نه ر روایت دي فرمائي کله چي : رسول الله صلي الله عليه وسلم 
دجنایت نه دغسل کولو اراده اوکړه نو لالسونه به يي لوښي ته د داخلولو نه مخکي اووینځل او 
بیا به يي شرمګاه وینخله اوداسي اودس به يي کولو څنګه چي دمونځخ دپار ره کو شي بيا به 
يي ويخته په اوبو لاهده کړل| و بيا به يي دري پيري په سر اوبه راواړولي 
امام ترمذي وائي دا حدیث حن صحیځ دي ىاو همدا حدیث اهل علمو دعمل په سلسله کي 
اختيار کړي دي چي هغوئ دمونځ دپار ره د اودس پٍشان اودس کوي بيا به په سر دري پيري اوبه 

راواړوي او بیا به په بدن اوبه اوبهیوي دوئ دا هم وئيلي دي چي جنب که په اوبو کي غوپه 
اووهي او اودس اونکړي دا دده دپاره کافي کیږي او همدا قول دامام شافعي. ,. احمد. او 
اسحاق بن راهويه هم رحمهم الله دي 

حل لغات : يدخل: ادځل يدخل ادخالامعنني داځلول. الفرج: په شيانو کي خلل پیداکول . 
سرحد . کشادګي. اناني شرمګاه ته هم فرج وئيلي شي. دباب نصر نه راځي. 

یفلها: اغتسل يفتسل اغتسالا معني غسل کول . غسل یغسل غلا وينځل مغتسٌل 
معني سل غانه . يل وینځلي شوي . غاسل معني دوبي 
تشريح :د جنابت نه دغسل په سلسله کي قاضي ثناء الله د سورة مائدي په اولني ایت کي 
بهترين تحقیق کړی دی چي ستاسو د فاندي دپاره يي نقل کوو. 
چونکه په جنابت کي دښه پاکي کولو حکم دي نوپه دي وجه مونږ دځولي اودپوزي دنته حصه 
دبیروني جلد په حکم کي داخل کړه . امام مالك او امام شافعي په نزد داودس پشان غسل 


سنټ دي. 


٨۸ شن ای داود/ الطهارة‎ . )۳۱٣( ۹ صحيخ ملو/الحیض‎ . ۲٢٢( و۹ (۳۹۲) . و۵ا‎ . )۳۳٣( صحيح الیغارۍ/الفل؛‎ ١ 
(تحفة الاشراف : د۱۹۹۳‎ . )۴۳٣۳( و۱۹‎ . )۶۳۰( ۱١ و۵ا (۲۴۹. ۳۵۰ . والفسل‎ . )۲٣۸( ۱۵۹ سش النساق/الطهارة‎ . )۲۶۶( 
مسنل احمل (۹/۵۳.) پا صن طريق عروة عنها. وله طرق عتها. انظر: صحیځ‎ . )٧٩٩( ا٤ موطا امام مالک الطهار‎ 
سشن ال داود/ الطهارة ۹۸ (۳۴۰) . سنا‎ . )۳٣۱۰۳۲۰( ٠۰و‎ . )۳٠۸۵( ١ البڅاری الفسل ۷ (۲۵۸) . صخیخ مل /الحیض‎ 


الناق انضهارة  )۲۴۳(۱۵١‏ و۳۵۳ و۵۴ا(۴۶۹). و دال )۲٢‏ . والغل ۱۹( ۳۴م .مل | حخمل ( ۲/۱۴۴ )۱٤١ 1١۱‏ 


-٧-٧نافاکا‎ 


الور د الندزۍ المجلد الاول 
دام سلمه رضي النه عنها بیان دي فرمائي چي ما عرض اوکړو اي دالله رسوله مادسر کمڅځئ 
ډيري سختي اودلي دي ایا دجنابت نه دغل په وخت کي يي پرانستل ضروري دي ؟نبي کریم 
صلي الله علیه وسلم اوفرمائیل نه دومره هم کافي ده چي دري لپي اوبه په سر راواچوي اوبياپه 
ځان باندي اوبه اوبیوي اوپاکه شي. مونږ وایو ام سلمه رضي الله عنها دسر دوینځلو دکیفیت 
تپوس کړي وو چي ويښته پرانستل ضروري دي او که نه نونبي عليه السلام صرف هم ددي 
جواب ورکړي دي د غړغړي اوپه پوزه کي داوبواچولو يي نه اثبات کړي اونه نفي نوددینه څنګه 
معلومه شوه چي ځوله اوپوزه وینځل داودس ارکان ندي؟ 
مسئله: ‏ سړي وي اوکه ښځه دهريودپاره دسردويښتو بيخونوته اوبه رسول واجب دي 
اودړیري بیخ ته هم اوبه رسول لاژمي دي . دامام مالك په نزد اودامام شافعي په یوقول کي به 
اودس باندي په قياس کولوسره دږيري بیځ ته اوبه رسول واجب نه دي زمونږ په نزد په 
دواړوکي فرق دادي چي په غسل کي طهارت په مبالغي سره کول پکاردي اوپه اودس کي ديته 
ضرورت نشته , درسول الله صلي الله عليه وسلم ارشاددي چي خُرمني لره ښه پاکه کړئ . 
دعلي رضي الله عنه بیان دي فرماني چي ماپخپله درسول الد ته اوريدلي دي چي فرمائيل به 
يي چاچي دجنابت په غسل کي ديو ويخته په مقدار اوچ ځاي پریخودو چي اوبه ورته اونه 
رسيږي توالله تعالي به ورسره په دوزځ کي داسي داسي کوي . علي رضي النه عنه اوفرمائيل 
هم ددي وجي نه مادخپلو وپښتوسره دشمني کړي ده «رواه ابو داود وان ماجه واسناده 
صحيح بعضي علماؤ وئیلي دي چي دي حديث لره موقوف ګرځول صحيح دي ,مرفوع ويل 
غلط دي, 
مونږ وایو ثقه راوي مرفوع بیان کړي دي اودئقه زيادت قابل دقبول وي . اوبيادلته خو موقوف 
دمرفوع په حکم کي په يقیني طورسره دي . ځکه چي دعذاب داخرت اند ازه په رائي سره نه 
شی کيدي ,دوحي نه بغیر ددي اندازه نه شي لګيدي او وحي خو صرف پيغمبر ته راځي ددینه 
معلومه شوه صحابي چي د کوم قول نسبت رسول الله ته اونگړي ليکن هغه قول داخرت 
دعذاب سره متعلق وي نويقینا هغه درسول الله فرمان دي؛ 
دابوايوب انصاري رضي الله عنه نه یو مرفوع روایت مروي دي چي دجنابت ته سل کول 
دامانت ادا کول دي ځکه چي دهر يو ويښته دلاندي جنايت وي ,رواه ابن ماجه, لیکن ددي 
اناد طعف دی . په صحيحینو کي درسول الله صلي الله عليه وسلم د سل د کیفیت په بيان 
کي عانشه رضي الله عنها فرمائيلي دي چي بيا به رسول الله ګوتي اوبوته داخلي کړي 
اودویښتو بیخونه به يي ځلالول . دعائشه بيان دي چي اسماء رضي الله عنها دزنانه بيمارئ 
متعلق درسول النه نه دغسل په باره کي تپوس اوکړو اوپه دي حديث کي داسي ذکر شوي دي 
چي سر دي ښه اومږي تردي پوري چي اوبه دويښتو بیخونو ته ورسیږي «رواه مسا 


الورد الشذۍ نه المجلد الاول 
ددي مبحث يوروایت داذر رضي الله عنه نه هم مروي دي په کوم کي چي راغلي دي کله چي 
اوبه بیامومي نوخپله څُرمن مسج کړه «رواه احمد). 
مسئله: - بدن مرل دجمهورو په نزد باندي واجب نه دي د امام مالك په نزد باندي واجب دي 
دجمهورو دليل دادي چي الله تعالي "حقي تغقسلوا" فرمائيلي دي اوداغتسال معني اوبه بيول 
دي مالش نه دي. دابو زبیررضي الله عنه نه روايت دي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم 
فرمائیلي دي بيازه ډګه لپه اوبه راواخلم اوپه سر يي واچوم اوبيا ددینه پس يي په تمام بدن 
اوبيوم متفق عليه» 
اودغسل په کوم حدیث کي داسي لفظ نه دي راغلي چي دمالش په وجوب باندي دلالت وکړي. 
مسئله: واجب نه دي په ښځه باندي دکمځو پرانيستل اودويښتونو دسرونو وینځل په 
اجماع سره دقياس تقاضا داوه چي دښځي اوسړي دواړو دپاره دويښتو پراني تل اوکمڅئ 
وبنځل دي واجب وي ځکه چي دغسل په طهارت کي مبالغه کول واجب دي ,اوداحکم دسړي 
اوښځودواړودپاره دي ) لیکن کمڅئ نه پرانيستل او تړلي ويښته دنه کولاوولو دسللي 
حديث دام سلمه رضي الله عنهانه مونږ ذکر کړو «اونص لره په قیاس باندي ترجيح حاصل وي 
دعبید بن عمیر بیان دي فرمائي چي عائشه رضي الله عنها ته دا خبر ورسیدو چي عبدالله بن 
عمر به ښځوته حکم کولو چي کله غسل کوئ نودسرونو ويښته به پرانیځئ. عائشه رضي الله 
عنها اوفرمائيل نوبیا يي ښځوته دسرونو خريلو حکم ولي نه کولو ما اورسول الله صلي الله 
عليه وسلم به دیو لوښي نه غسل کولو اودري پيري به مو په بدن باندي اوبه اچولي اوددینه 
علاوه به مو نور هيڅ نه کول. دسړو دپاره دس ىي ويښتو پرانيستل ساقط نه دي . دابوهريره 
رضي الله عنه نه روايت دي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم فرمائيلي دي دهر ويښته 
دلاقدي جابت وي نوپه دي وجه تاسو به وبښته وينځئ اوڅرمن به ښه پاکوئ درواه ابو داود 
والترمذي وابن ماجة والبيهقي» مګر داروایت ضعيف دي ځکه چي مدار يي په حارث بن 
دحيه باندي دي اوحارث ډیر ضعیف دي دارقطني وئيلي دي دا روایت صرف دمالك بن دینار 
نه مرسل مروي دي اوهمدارنګي سعيد بن منصور په روایت دیونس سره دحسن نه مرسل بيان 
کړي دي . ابن جوزي وئيلي دي دا صرف دابوهریره رضي الله عنه قول دي «یعني موقوف 
حدیث دي بهر حال داحدیث مرسل صحيح دي ياموقوف صحيح او متصل مرفوع نه دي 
لیکن مرسل هم حجت وي اوخصوصا په هغه وخت کي کله چي ددينه تائيد په کوم مسند 


فصل 


الورد الشذي : ۱ ۱ 6 المجلد الاول 


په غسل کي نيت اوتوالي سنت دي اوددواړوخپو په پریخودلو سره باقی اودس کول اوبيا په 
بدن باندي اوبه بهيول اوبيا دغسل دځاي نه په لري کيدو سره خپي وینځل هم درسول الله 
صلي الله عليه وسلم سنت دي . .سل په نیت کي هغه اختلاف دي کوم چي داودس په‌نیت 
کي دي او توالي درسول الله په دوامي عمل سره ثابت دي . دباقي امورومسنون کیدل دمیمونه 
رضي الله عنها دحدیث نه ثابت دي دمیمونه , رضي الله عنها بیان دي چي ما د رسول الته دپاره 
دغسل اوبه ايخودلي وي اوهغه ورباندي دجنابت غسل وکړو. اول ئي لوښي په ګس لاس 
راکوږ کړو اوپه ښي لاس ئي اوبه واچولي اوللسونه ئي دري پيري ووینځل اوبيا ئي په سر باندي 
دري پیري اوبه واچولي اوپیاني په باقي بدن باندي اوبه واړولي اوبيا دهغه ځاي نه ور ړاندي شو 
اوځپي ئي ووينځلي«متفق عليه؛ 
نانده کچري بدن په نخاست حقيقيه لړلي وي نوددي لري کول واحب د دي نوځگه ئي 
دغسل په سنتونو کي ددي ذکر ونکړولکه څنګه چي ئي داودس په سنتونو کي د داستنجاء د کر 
تدي کړي . دباقي بدن ددري پيري وينځلو هیڅ دليل ماته معلوم نشو.... 

ې د و اه به اه له کا اد اد اد اد 


و يوځ ُ‫ 


۷٧‏ باب هن كَنْقُ المَرَكَة مَعْرَهَاعئْنَالْفُسْلِ 
ای ته په شو هکي هی متیاپرایزي 

." -عذقتانو لع . حََكنَاسُفِيَانُ. عَن أَيُِب لي مُومی. عَن سي المَْبِرِي. عَن عَبْد اقَِّ 
رافع. عَنْأَمٍ مَََة. قَالَ: فُلت: یا رول و اَم عَفِْ رِأيِي أَفأَنفْمُۀ ِفُسدِ لف 
لتا سب "يياو ان کو شين عل وأ لات حتَياٍ ین ماو .دحل ار 

تل الْمَاءَ قَهُرِيت "َو ال "اَي د گٌل كَليَرْتِ ". قال و ویی: مَدًا حََن مَحِي. 
اَل لول ره امَُست مِن لتا نر َعُض كَمْرفا. اد 
ُْرنُهَابف ان ني الَاءع َأَِهَا ‏ 
ترجمه : دام سلمه رضي الله عنها بيان دي فرمائي چي ما عرض اوکړو اي دالنه رسوله مادسر 
کمڅئ ډیري سختي اودلي دي ايا دجنابت نه دغسل په وخت کي يي پرانستل ضروري دي ؟ 
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1 /الحیش )۳٣۰٣۲‏ سش النساق/الطهار۲(۱۵۰5٣۲)‏ .نش اين ماجه/الطهار ة  )۲۰۳(٠۰۸‏ (تحفة الاشراف 


)۱٧٩( ١۱۴ مستل احيل (۲/۳۱۵). سن الدار می/الطهار ة‎ ٠: 


المحلد الا 

الوره الشذي : ول 
ده کاۀ دری لپی اوبه 

. 1 اوفرهائيا نه دومره هم ې ده چي دري لپې اوبه په 

نبي کریم صلي الله عليه وسلم وثرقانه : ۱ ۱ ۳ ما 0 سر 

راواچوی اوبياپه ځان باندي اوبه اوبیوي اوپاکه شي و که داسي يي وفرما نیل چي بیا پاکه 


امام ترمذي وايي دا حدیث حسن صحیح دی اود اکثرو اهل علمو په همدي باندي عمل دی 
چی کله یوه ښځه د جنابت نه غسل وکړي او کمڅئ ونه سپړي نو به څه حرج نشته په سر باندي 
اوبه راړول هم ددي دپاره کافي دي 1 
اللغان: " تنقش " نقض ينقض دنصر ينصر دباب نه په معني دماتولوسره. اوهمدارنگي په 
رسئ تړلي شوي ته هم نقض وئيلي شي " شفاثر " ضفیرة جمع ده په معني دکځو سره " اصول" جمع 
داصل ده جرړو او بنياد ته وئیلي شي "الیل" مصدر دي دباب نصر ينصر نه په معني 
دلوندوالي " ذوائب " جمع ده مفرديي ذائبة راځي په معني د کمڅئی سره مقدار " اثناء '' مین 
: په غسل کي د ماو ږیرې وینځلو حم 
مئله داده چی د ښځۍ د کځخو د ويځتو بیځونو ته اوبه رسی. نوپه هغی باندې د خپلو 
کمڅو پرانستل واجب نه دی.دليل ئې په صجيح ملم وغیره کي د ام سلمه رضی الله عنها 
حدیث دې."قلت یًرسول الَه ان (مراَة شد ضفر راس أَُأَنفضه في غځل الجنابة فقال لا انا 
يکفياك أن تح عل رأسك ثلات حثیات ثر تفیض عليك المآء فعطهر ین" (فتج القدیر) یعنی ام 
سلمه رضی الله عنها عرض اوکړو.یا رسول الله «# زه داسی ښځه يم چی د ځپلو ویځنو 
کمڅئ سختی تړم.نو آیا د جنابت په مسل کي دا پرانيزم؟نو رسول پاك صلي الله عليه رسلم 
ورته اوفرمائيل:نه. ستا دپاره دا کافی ده چی ته په خپل سر دری لپی واچوې.اوبيا په خپل 
بدن اوبه اوبیوې.نوپاکه به شې. ددی حدیت نه معلومه شوه چی په هغه ښځه باندې ٥‏ 
ويختو لمدول واجب نه دی چی کمځخئ ئې جوړی کړې وی. 
صاحب دهدایه فرمائی چی په دی ښځه باندې د کمڅولوندول هم واجب نه دی هم دا صحیخ 
قول دې. ځکه چۍ د کمځو په لوندولو کي دښځۍ دپاره تکلیف دې. 
لیکن ږیره ددی په خلاف ده. ځکه چی دهغی مینځ ته اوبو رسولو کي څه تکلیف نشتهنو 
ږیری ته دننه اوبه رسول واجب دی . دغه شان که د ښځی ويخته پرانستی وی.نود هغی 
مینځ ته اوبه رسول واجب دی . ځکه چی په دی صورت کي په کي څه تکلیف او مشقثت 
نشته. 
٨۸‏ بَاپ ما جَاءأَنَ قَتَ كُنَ عَعْرَةٍجَنَابَةٌ 
دهریو ویخته لاندي جنابت دي 


٨۹ 


۰- عَذَكَاتضِو بَن کل حَذَتََاالْعَارِکُ ين وَجيه. قال: حَزَّكنا َال بِنْ ِيتار. عَن مُحَبّد بي 


‫ّ 


ای لغ ال ها 8١۱‏ حاحو د که ۴ خد ځه ځور رص رک 
پيريت. عٌن اي هُرَيِرَةٍ. عَي ال صَل اه ليه وَسَلَمَ. قَال: کت کل مَعْرَةٍ جَنَابَة فَاغْيلُوا 
و سکره سه )اه .۱ 8۷ ِ ۰ 7 
الع الوا ابر ". وق الاب عن عَل.وَأَنّي. قا أبُرِ ويتی: حَريۀ الْحارن بس وَجيو عُریث. 
ېئ ٤ه‏ رع ې ره رکهلاکور دب ٣‏ دوو دنک ردو 
اْْرِفَۀ لا ین رنه وَهُوٍ مَمع مس بِذَاكَ. وَقُل وی عَۀ َو وَاحِډ من الْأَيَةِ. مَقَذتَقَوهٍ 
ِهَلًا الَْدِييٍ. عَنْ مَيِ بي ويتاړ. وَيْقَالً: الْحَارفبُ چیه وقال: اين وَجْبَةً ‏ 
ترجمه : دابوهریره رضي الله عنه نه مروي دي چي نبي کریم صلي ال عليه وسلم فرمائيلي 
دي دهر ويخته دلاتدي دجنایت اثر وي تو په دي وجه يي په ښه شان سره وينځئ او خُرمن به په 
ښه طريقه مړئ 
امام ترمذي وائي په دي باب کي دانس رضي الله عنه نه هم یو روایت مروي دي. او دحارث بن 
وجيه روایت غریب دي مونږ ته صرف دده په سند معلوم دي او حارث قوي نه دي حارث دمالك 
بن دينار نه ددي روایت په نقل کولو کي منفرد دي. 
حل لغات . الدلك: دلك يدلك دلکا په معنی دمرلو سره دی. 


تسريح : دحدیث مطلب دادي دبدن ويخته ولاړ نه وي په جسم باندي پراته وي او دي پرتو 
ويختو چي دبدن کومه حصه پټه کړي ده هغه حصه دتحت کل شعرة نه مراد ده همد ارنګي د 
: وبختو کومه حصه چي دڅُرمني سره يوځاي ده هغه هم ددينه مراد ده پس ټول ويخته وینځل 
ضروري دي او ددي لاندي پټه شوي څُرمن وینځل هم ضروري دي هم ددي حدیث په بنيادامام 
مالك دلك یعني دجم مړل فرض کړي دي مګر دا حدیث ضعيف دي ځکه چي ابو محمد 
حارث بن وجيه بصري ددي په نقل کولو کي منفرد دي او دا ضعیف راوي دي حارث د اتمي 
طبقي راوي دي امام ترمذي ابو داود . او ابن ماجه دده نه اخذل دروایت کړي دي 
من د ٤د‏ ع: ن مه خن مه ان ىن ٤ه‏ مه هه یود اه اد 
َّ‫ .)اه 1 سر ,1 
۹٩‏ َاپ ما جَاعَ في ال ضُو هب الفسل 
دغسل نه پس د اودس صولوبیان 
۷- عَذَكنَاِسبَاعِيل ين مُوی. عَزَّكَِاَرِيك. عَنْأي |ښکاى. عَن الْأسوَو. عَن عَايقَة. أَنَ 
دص چوس ار ویسی سو ده مه ټ ٣‏ را سجتودسه قحلن څ ص يرکو 
النِي مل اه عَلَيْهِ وَسَلَمَ قَانَ اهب لف " قا او پیسی: مَلًَا سن مَحِي. قل ار 
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ےِ 


ده ء رح بک هجو سه سالک ان َتَوَضََبَِنَ 
عب .وما كو ېر واي ِن أَمِحَاب ال صَل اه عَليْهِ وَسَلَّمَوَالتَبِوِين اد لا يَقَو 
الفُسل.ن 
ترجمه : دا م المؤمنين عائشه رضي الله عنها نه مروي دي چي نبي کریم صلي الله عليه وسلم 
به دغسل نه پس اودس کولو 
امام ترمذي وائي داحدیث حسن صحيح دي او دمتعددو صحابه کرامو تابعینو او اهل علمو 
په دي باندي عمل دي چي دغسل نه پس اودس کول نشته. 
تشريع : ورضر بعد الفا د فقهاؤ په اتفاق ضروري نه دی البته شوافع وايي که د اودس ته 
پس مسئله د مس الذکر عارضي شي نو اودس کول به ضروري وي 

بې يود بې ېله ياد يله با یله ید یلت مه ماد عاه موه عات یاه 
.۸ بب مَاجَءَ لق الْحَْانَانِ وَجَبِالْعسنُ 
"کله چي شر ما د شرماه سره يوځاي شي نوغسل واجب شي 

-٨۸‏ حَدَة ناک نرضی معبل ېئ اليل عَذَكَنَاالوَِينُ ين مُسلم. عَنْ لاي عَيْ عَبِْ 
الزّحتَ ني الْقايِ. عَنْأبِيه. عَْ قَالّث: "اا جَاو رلوګان وتا کډ بې اقا 
َعَلتَهَنَايٍ وشل قرعل له عیووسل با .۱.د وف الْيَاب عَن أي هُريَةَ وَعَبْدِالَّهِ 
ترجمه : د د عائشه رضي ال عنها نه مروي دي چي فرمائیل يي کله چي شرمګاه د ش مګاه 
سره يوځاي شي نو غسل واجب شي. ما او رسول الله صلي الله عليه وسلم هم داسي کړي وو نو 
غل مو وکړل 
امام ترمذي وايي چي په دي باب کي د ابو هریره. عبد الله بن عمرو او رافع بن خد يچ رضي الله 
عنهم نه هم احادیث وارد دي. 


حل لفات : " ختانان " د ختن تثنيه ده معني دځتني کولو ځاي مجازا ورنه الات دتناسل مراد 
وي" 


5 . . ( 

ش النال/الطهارة۰٠٧(۵7)‏ .والفسل ۲۲۰۱۳۴ . سش ١ب‏ ماجه/الطهارة ٢‏ . (تحفة الأشراف : ۰0٥۰۳۵‏ 
مسند احمد (0./۷۸. ۱۵۴. )٥۵٢ .۲۵۳ 1١‏ . وانظر أیضا: تن ای داود/ الطهارة ٤٩‏ ۵۰« 1 
٩ : . 2‏ . 

سن ابن ماجه/الطهارة ١‏ (۳۰۸) . (تحفة الشراف : ۳٩٩‏ . وراجع أیض: صحیځ مسل االحیض ۲۳ ۰۳۴۹ 


)٧٢٣ .۲۳٣ ۳٣ 1۱۴ .٤٩ .۹/۴ ۵( وط /الطهار٨٨() . و صسند احمد‎ 


تشریع : غبل واچیونکې اباب 

اول سبب په شهوت او ټوپ سره د منئ وتل دی .که انزال د منئ د سړۍ نه وی اوکه د ښڅۍ 
نه.اوگه دخوب په حالت کي وی اوکه د ویڅی په حالت کښې. په هر صورت کي سل واجب 
دې.دويم: امام شافعی او امام مالك رحمه الله فرمائی چی په مطلق خروج د منئ سره سل 
واجبیږی. که منی په شهوت سره وتلی وی اوکه بغیر د شهوت نه. 

نوکه د وزن اوچنولو دوجې منی اووتل.يا د اوچت ځاي نه په راغورځیدو سره اووتل .يا 
دلرګی یا بل څه په ګزار سره د شاه نه اووتل نوپېه دی صورتونوکي زمونږ په نزد شسل نه 
واجبیږی. او دامام مالك رحمه الله او امام شافعی رحمه الله په نزدواجبیږی. 

دامام مالك رحمه الل او امام شافعی رحمه الله دليل د رسول پاك صلي الله عليه وسلم داقول دې 
چی"الماء مس ‌الماء" یعنی مسل په منئ سره واجبيږی.دا حدیث د شهوت د قيد نه مطلق 
دې.«دا قید په کي نشته چی په شهوت سره وتلی وی.نو غسل واجِبيرۍ) نود "المطلق یجری عل 

طلاقه" مطابق به په ځپل اطلاق باقی پاتې کیږی. 

زمونږ دلیل دا دې چی الله تعالی فرمائیلی دی.أ ون ُنَُ جِْبَاقَاَ 5 وأ آيت کي د تطهير 

حکم جنب ته هم شامل دې.او په لفت کي جنابت وائی. په شهوت سره د منئ وتلو ته. کله 

چی سړې د ښځی نه ځپل شهوت پوره کړی.نو عرب وائۍ."أجنب الرجل" نومعلومه شوه چی 

د منئ په شهوت سره وتل جنابت دې.نو چی انزال د منئ په شهوت سره اوشی.نو مسل به 

واجب وی. 

پاتې شو هغه حدیث کوم چی اما م شافعی رحمه الله پيش کړې دې. دهغی نه جواب دا دې 

چی دا حديث په شهوت سره د منئ په خروح باندې محمول دې.ددی وجې چی حدیث دخپلو 

الفاظو په اعتبار سره عام دې. . که چی دا متیازو. مذئ . ودئ. منئ ته که په شهوت وی 

اوکه بغير د شهوته وی.ټولو ته شامل دې.او په اتفاق سره په حدیث کي ټول څیزونه مراد نه 

دی.چونکه منی چی په شهوت سره اوځی »نو په دی باندې په اتفاق سره شل واجبيږړۍ »نو 

ځکه به دا حدیث هم په دی حمل کولی شی.زمونږ د مذهب تائید د عالشه رضی الله عنها د 

تفسیر نه هم کیږی. کوم چی هغی د منئ په باره کي کړې دې.فرمائي "المنی ماء أبیض خیس 

ینسر منه ال ذکر" يعنی منی سپینی اوبه وی چی په هغی سره خاص اندام مړاوۍ 

کیږی.اودا خبره ښکاره ده. چی مړاوی توب د شهوت نه پس راځی.نو معلومه شوه چی بغير 

د شهوت نه کؤمی اوبه اوځۍ.هغه منی نه ده چی غسل پری واجب شی.احناف علماء په دۍ 

خو متفق دی چی دغسل د وجوب دپاره دا ضرورۍ ده چۍ کله منی دځپل ځاي نه یعنۍ شاه 


نه حدا شی چی په شهوت سره وۍ. لیکن چی کله د عضوتناسل نه بر ته اوځی.نوپه هغ 
وخت کی د شهوت وجود شرط دی که نه دی ؟ نوپه دی باره کي ختلاف دې. اول:د طرفینو 
په نزد د منئ دظهور په وخت د شهوت وجود ضرورۍ نه دې.دويم:اود امام ابو یوسف رحمه 
الله په نزه په هغه وخت کي هم د شهوت وجود ضروری دې. 

دامام ابو یوسف رحمه الله دليل قياس دې چی لکه څنګه منی دخپل محل یعنی شاه نه 
راوځی.نوپه هغه وخت کې شهوت ضرورۍ دې.نودغه شان د عضو تناسل نه د وتلو په وخت 
کي هم د شهوت وجود ضروری دې. اوجامع دا دې چی دغل تعلق د دواړو سره دې. 

د طرفينو دلیل دا دې چی د منئ د انفصال په وخت کي شهوت موجود وو.نود دی تقاضا ده 
چی غسل واجب شی. او دخروج په وخت چونکه شهوت نه وو.نوددی تقاضا ده چی غشل 
دی واجب نه شی.نو په دی صورت کي دغسل وجوب اوعدم وجوب دواړه احتمال 
شته.خومونږ په احتياط باندې عمل وکړو او تسل مو واجب کړلو. 

فالده د اختلاف داده چی يوسړی استمناء بالید اوکړله او عضوتناسل ئې اونیولو .کله چی 
ئې شهوت ختم شو؛نو منی بغیر ذشهوت نه خارج شوه. په دی صورت کي به د طرفینو په 
نزد شل واجب وی.او دامام ابو یوسف رحمه النه په نزد به واجب نه وی. 


انزال د باب افعال مصدر دی . نزاله «دنون سره) نه ماخوذ دې معنی ئې ده د سړی اوبه.دلته 
کي دری الفاظ قابل ذ کر دی.منی . مذی او ودی. اول موجب دغسل ده.اودويمه او دریمه 
موحب د اودس دی.په دی درۍ واړو کي فرق مصنف عبدالرزاق په خپل مصنف کی د قتاده 
او عرمه نه نقل کړې دې.فرمائۍ چی منی هغه د ټوپ اوبه دی چی شهوت ورسره وی.او 
دهغی نه بچی پیدا کیدی شی.اومذی هغه اوبه دی چی د لوبو په وخت کی اوځی.او ودی 
هغه اوبه دی چی د متيازو نه پس اوځی.«عینیعلامه ابن الهمام په فتج | لقدیر کي لیکلی 
دی چی يوی ښځۍ د عائنشی رضي الله عنه نه د مذئ په باره کي تېوس وکړو . نوهغوی ورته 
اوفرمائيل .هر سړۍ نه مذی ځی.او دا په حقیقت کي دری څیزونه دی. اول مذی دویم: 
ودی دریمامنی.نومدۍ ځودا ده چی سړې د خپلی بی بی سره لوبی کوی.اود هغه په عضو 
ناسل باندې يوڅیزښکاره شی.نوهغه دی خپل ذکر او خضيتین اووینځی. او اودس دۍ 
اوکړی.غسل دی نه کوی.او .ودی هغه ده چی کومه د متيازو نه پس راځی.دلته کی هم د 
خپل ذکر او حصیتينو وبنځل اواودس کول واجب دی.اوغسل نه دې.او منی هغه ټینګی 
اوبه دی چی په شهوت سره اوځی.په دی کي مسل دې. 

علامه نووی فرمائی چی مذی سپینی نرمی او څلیخناکی اوبه وی. کومی چی د لوبو په 
وخت په شهوت سره اوځی.لیکن ددی نه پس په طیعیت کي فتورنه راځی. صاحب د هدایه 
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فرمانی چی مذی هغه اوبه دی چی نرمی اوسپين والی ته مائلی وی.د لوبو په وخت کي 
اوځی. . 


٤٤ ٤‏ ٤ه‏ ٤)ه‏ ىد ٥٤)ز‏ ماد ىاد مد ٤ىد‏ یلد اه ىت له عا بد 

ثَاَنا عَزَقَاوَِيةً عَيْسفانَ. عَن کلٍ ښي تَيٍْ. عَنْمَعِي بي الْمْسَيِبٍِ. 
عَن عَايْكَةَ. قالّ: َال النئ صل الله عَلَيْهِ وَسَلم: " 5 جَاوز الْحِتَان الختان وجب الْمُْسن ". قا 
/ مر اص سلومسد سرو رل ځا ے اه ٤٢‏ راهچ . سو روم س ءٌ ً 
أر چيتی: حرٍيئ عَايْقَةٌ حَسَي صحيځ. قال: ون ري هَنًا العَييۀ عن عَايْقَة. عي الني صَلْ 
اه َلَيِ ومین َيْر َج. اا چاو الحِقان الما قَقن وټ الْفُسْل. وَهُو َو أَنكرِأَلٍ 
17 2 کو هٌ دک ېیو سم ض: : 8 
الولو مین أضحاب لي صل اه عَلَيهِ وَسَلَعَ. له أبر بغ. وُو ومان وَغل. وَعَايَِة 
٧ه‏ س اى ررحو دود کرس وځ 2 ء 
وَالفُقَاء من ال بِين وَمَن بَعْدَهُم. مِفُل: سُفْيان القّورِي. وَالَافِئ. وَاَحَنَ. مشعاق. قَانوا: 
الق الْخِقَالاي وجب الْفُسْلُ ‏ 
ترجمه : د عائشه رضي الله عنها ته مروي دي چي نبي کریم صلي الله عليه وسلم فرمانيل 
کله چي شرمګاه د شرمګاه سره یوځاي شي نو سل واجب شي 
امام ترمذي وايي چي د عانشه حدیث حسن صحيح دی. او حدیث د عائشي په ډیرو سندونو 
د رسول الله نه مرفوعاهم مروي دی. کله چي شرمګاه د شرمګاه سره يوځاي شي نو شل 
واجب شي. اوداد اکثرو صحابه کرامو قول دی چي په دوئ کي ابو بکر . او عمر او عثمان او 
علي او عائشه رضي الله عنهم هم شامل دي. اوداد اکٌرو فقهاؤ او تابعینو قول هم دی لکه 
سفنیان ترري. شافعي او احمد او اسحاق دوي وايي کله چي شرمګاه د شرمګاه سره یوځاي 
شي نو غسل واجب شي 
تشريع: التقاء دخنا نینوموجب دغسل دي 
ختان د ښځۍ او سړی د ختنه (ګټ کولو) ځاي دی ,دعربو عادت وو چی هغوی به د 
هلکانوپه پشان د جینکو ختنه هم کوله.ابن الهمام لیکی چی ختنه د سړو دپاره نت ده. اود 
ښځو دپاره عزت. ځکه چی د مختونی ښځی سره په جماع کولو کي زيات خوند وی.سړې 
که ختنه پریږدی.نوهغه به مجبورولی شی.البته که په ختنه کي دهلاکت غالب ګمان وی. نو 
بیا به نشی مجبورولې . : 
مئله ده. که ختانين دواړه ضم شی او خشفه «دذگر سر) دښځی په شرمګاه کي پټ 
شی.نوپه دواړو به غا واحب وی. که انزال شوې وی اوکه نه وی 


تفره به الم لف. وائظر ما قیله (تحفة الأْشراث : ١۱١۱٩٩‏ 


٩ 
اهاناف‎ ١٤١١١ ۷۷۱٧) م(۳.۱‎ 


دلیل ددي قول دا حدیث دې: "ذا لتق الختاآن الختان وغايت الخشفة وجب الغسل أُنزل 
اول ینزل" یعنی کله چی دواړه ختان په ځپل مینځ کي يو ځاي شی.نوغسل واجبیږی. که 
انزال شوې وی اوکه نه وی : دویم دلیل دا دې چی په کوم څیز حکم مرتب کیږی. هغه مخقی 
وی اودهغی سبب ښکاره وینو هغه ظاهری سبب به د پټ څیز قائم مقام وی.او حکم به په 
دغه سبب باندې مرتب وی.نودلته کي التقاء د ختانینوسبب د انزال دې.او په نفس انزال 
باندې دغسل ترتب دې.او هغه یوپټ څیز دې. ځکه چی د سترګو نه پټ وی.اوکله د منئ د 
قلت دوجی دا پته هم نه لږی چی انزال شوې دی اوکه نه دې.نو ځکه به التقاء د انزال قائم 
مقام ویاو دغسل ترتب به په التقاء وی په انزال به نه وی.اوکه دفرج نه علاوه ئې په دبر کي 
ادخال وکړو .نوهم به شسل واجب وی. ځکه چی په دی صورت کي هم کمال سببیت موجود 
دې.او ډير فاسقان د فرج په مقابله کي په دی لاره باندې شهوت پوره کولو ته ترجیح 
ورکوی. ځکه بهضی فقهار لیکلی دی چی په مانځه کي د بی ږيری هلکانوپه برابری کي 
داسی مونځ فاسدوی.لکه څنګه چی د ښځو په محاذاة باندې مونځ ماتیړی.صاحب دهدايه 
فرمانی چی احتیاطا په مفعول به باندې هم غسل واجب دې. ځکه چی دا احتمال هم شته 
چی مفعول به هم خوند محسوس کړی. او منی تری خارج شی.اودا احتمال هم شته چۍ هغه 
خوند محسوس نکړی.او خروج د منئ اونشیاوطهارت کي چونکه احتياط مطلوب دې.نو 
ځکه په مفعول به هم احتياطأً مسل واجب دې. 

ددی په خلاف که د ځناور سره د ادخال کار اوکړې شی ,یا د سبیلینو نه علاوه په پتون وغیره 
باندې دا کار اوکړی.نود انزال نه بغیر صرف په ادڅال باندې غسل نه واجبيږی.د دی وجې 
چی په دی صورتونو کي سببیت ناقص دې. ځکه چی طبعيیت سلیمه ددۍ نه نفرت کوی. 

به ى# د يله ىاه بت مخز مز به يله مه یو یود ېن یود ېو 


١‏ بَاپ ما جَاءَأَنَ الا مِنَالْمَاٍ 
۱ باب سل د مي وتلوپه وجه لازمیږي 
-٠‏ حَلَكدَاَحمَُ ان َليع. حَزكنَاعَنُ لوب البټاوو. أَضبرنَاينُل ِن يزيد. عَن الوُّهْرچ. 


ني عَلهَا".) 


: سن ای داود/ الطهارة ۸۴ )۲٣۳(‏ . سش اب ماجه/|لطهارة ۱ )٩۰٠(‏ . (تحفة الأشران .)٠۰‏ مسشل |حمل (0/11۵. 1۱٩‏ 
سش الدارعی/الطهارة ۳ )»٨٤(‏ 
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ترجمه : د ابئ بن کعب رضي الله عنه نه مروي دي چي د مني د وتلو په وجه وجوب د غسل په 
ابتداه د اسلام کي وو مګر بيا مملوع شو 

تشريح : موجباب دغسل 

اول سیب په شهوت او ټوپ سره د مشئ وتل دۍ .که انزال د منئ د سړی نه وی اوکه د ښځی 
نه.اوکه دوب په حالت کي وی اوکه د ويځی په حالت کښې.په هر صورت کي غل واجب 
دې.دويم: امام شافعی او امام مالك رحمه الله فرمائی چی په مطلق روج د منئ سره شسل 
واجبیږی. که منی په شهوت سره وتلی وی اوکه بغیر د شهوت نه. 

نوکه د وزن اوچتولو دوجې منی اووتل.يا د اوچت ځاي نه په راغورځيدو سره اووتل ,يا 
دلرګی یا بل څه په ګزار سره د شاه نه اووتل نوپه دی صورتونوکي زمونږ په نزد شل نه 
واجبیږی. او دامام مالك رحمه الله او امام شافعی رحمه الله په نزدواجبیږی. 

دامام مالك رحمه الله او امام شافعی رحمه الله دلیل د رسول پاك صلي الله عليه وسلم داقول دې 
چی"الماء مس الما" يعنئ تسل په منئ سره واجبيږی.دا حدیث د شهوت د قید نه مطلق 
دې.(دا قید په کي نشته چی په شهوت سره وتلۍ وینو غسل واجبيرۍ نود "لمطلق یجری عش 
ٍطلاقه" مطابق به په خپل اطلاق باقی پاتې کیږ 

زمونږ دلیل دا دې چی الله تعالۍ قرمائیلی دی.أٍ كُتكذُبَاَاكَ 4 آبت کي د تطهير 
حکم جنب ته هم شامل دې.او په لفت کي جنابت وائی. په شهوت سره د منئ وتلو ته. کله 
چی ړې د ښځی نه ځپل شهوت پوره کړی.نو عرب وائۍ"أجنب الرجل" نومعلومه شوه چی 
د منئ په شهوت سره وتل جنابت دې.نو چی انزال د منئ په شهوت سره اوشۍ.نو شل به 
واجب وۍ. 

پاتې شو هغه حدیث کوم چی امام شافعی رحمه الله پيش کړې دې. دهغی نه جواب دا دې 
چی دا حدیث په شهوت سره د منئ په خروج باندې محمول دې.ددی وجې چی حد یث دخپلو 
الفاظو په اعتبار سره عام دې. ځکه چی دا متیازو. مذئ . ودئ. ملئ ته که په شهوت وی 
اوکه بغير د شهوته وی.ټولو ته شامل دې.او په اتفاق سره په حدیث کي ټول څیزونه مراد نه 
دی.چونکه منۍ چی په شهوت سره اوځی.نو په دی باندې په اتفاق سره مسل واجبيږړی.نو 
ځکه به دا حدیث هم په دی حمل کولی شی.زمونږ د مذهب تائید د عانشه رضی الله عنها د 
تفسیر نه هم کیږی. کوم چی هغی د منئ په باره کي کړې دې.فرمائيل يي "لم ماء آبیض 
خي ینکسر منه ال کر" یعنی منی سپینی اوبه وی چی په هغی سره خاص اندام مړاوۍ 
کیړی.اودا خبره ښکاره ده. چی مړاوۍ توب د شهوت نه پس راځینو معلومه شوه چی بغير 
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د شهوت نه کرمی اوبه اوځی. هغه منی نه ده چی غسل پری واجب شی.احناف علماء په دی 
خو متفق دی چی دغسل د وجوب دپاره دا ضروری ده چی کله منی دځپل ځاي نه یعنی شاه 
نه جدا شی چی په شهوت سره وی.ليکن چی کله د عطوتناسل نه بهر ته اوځی.نوپه هغه 
وخت کي د شهوت وجود شرط دی که نه دی ؟ نوپه دی باره کي اختلاف دې.اول:د طرفينو 
په نزد د منئ دظهور په وخت د شهوت وجود ضروری نه دې.دویم:اود امام ابو یوسف رحمه 
الله په نزد په هغه وخت کي هم د شهوت وجود ضروری دې. 

دامام ابو یوسف رحمه الله دليل قياس دی چی لکه څنګه منی دځپل محل یعنی شاه نه 
راوځی.نوپه هغه وخت کي شهوت ضروری دې.نودغه شان د عضو تناسل نه د وتلو په وخت 
کي هم د شهیوت وجود ضر ری دې.اوجامع دا دې چی د غل تعلق د دواړو سره دې. 

د طرقینو دليل دا دې چی د منئ د انفصال په وخت کي شهوت موجود وو. نود دی تقاضا ده 
چی غل واجب شی. او دخروج په وخت چونکه شهوت نه وو .نوددی تقاضا ده چی شل 
دی واجب نه شی.نو په دی صورت کي دغل وجوب اوعدم وجوب دواړه احتمال 
شته.خومونږ په احتياط باندې عمل رکړو او مسل مو واجب کړلو. 

فائده د اختلاف داده چی یوسړی استمناء بالید اوکړله او عضوتناسل ئې اونیولو .کله چی 
ئې شهوت ختم شو نو ملی بغیر دشهوت نه خارج شوه.په دی صورت کي به د طرفینو په 


۵ 


نزد شسل واجب وی. او دامام ابو یوسف رحمه الله په نزد به واجب نه وی. 


انزال د باب افعال معدر دی . نزاله (دنون سره) نه ماخوذ دې.معنی ئې ده د سړی اوبه.دلته 
کي دری الفاظط قابل ذګر دی.منی . مدی او ودی. اول موجب دغسل ده.اودویمه او دریمه 
موجب د اودس دی.په دی دری واړو کي فرق مصنف عبدالرزاق په خپل مصنف کي د قتاده 
او عگرمه نه نقل کړې دې.فرمانی چی می هغه د ټوپ اوبه دی چی شهوت ورسره وی.او 
دهغی نه بچی پيدا کیدی شی.اومذی هغه اوبه دی چی د لوبو په وخت کي اوځی. او ودۍ 
هغه اوبد دی چی د متیازو نه پس اوځی.«عینۍ)علامه ابن الهمام په فتح | لقدیر کي لیکلی 
دی چی يوی ښځی د عانشی رضي الله عنه نه د مذئ په باره کی تپوس وکړو .نوهغوی ورته 
اوفرمائيل . دهر سړی نه مذی ځی.او دا په حقیقت کي دری څیزونه دی. اول مذۍ دویم: 
ودی دریم:منی.نومذی خودا ده چی سړې د خپلی بی بی سره لوبی کوی. اود هغه په عضو 
تناسل باندې يوڅیزښکاره شی.نوهغه دی خپل ذکر او خصيتین اووینځی.او اودس دی 
اوکړۍ.غسل دی نه کوی.او .ودی هغه ده چی کومه د متيازو نه پس راځی.دلته کي هم د 
خپل ذکر او خصیتینو وینځل اواودس کول واجب دی.اوغسل نه دې.او منی هغه ټینګۍ 
اوبه دی چی په شهوت سره اوځی.په دی کي غسل دې. 


علامه نووی فرمائی چی مذی سپینۍ نرمی او څلیځناکی اوبه وی. کومی چی د لوبو په 
وخت په شهوت سره اوځی.لیکن ددی نه پس په طبعیت کي فتورنه راځی. صاحب د هدايه 
فرمائی چی مذی هغه اوبه دی چی نرمی اوسپین والی ته مائلی وی.د لوبو په وخت کې 
ارځۍ. 


۳ مه به ٤د‏ ى#ه ته اد ېه ته ىد تد عا يه به تل لد 
عََتنَاأْصَدُ مَيِيع. حَزَتَنَاعَبْنُ اللّهِ ين الْمْبَارٍِ. أَخْبَو مَعْمَ. عَنْ‌الرّهْرِيبِهَدًا 
متاویا غُنَۀ لَۀ. قال َو عيتی: هَزَا حَسَنْ حَمَئ صَجِيځ. وقالع يټ ټاو ول نکر َو 
نُسكَبَمَِ يك .لا وی اح ِن أَصْعَاب لملا د عَلَيْهِ وَسَلهَ. مِنهُمُ أَأْن نَعْبٍ. 
َرَاف نن حَريج. وَالْعََلُ عصَل دَ لحد َنكرَِهْلِ الولو عل نه جَامًَ الوَجُلْ امْوََۀ افج 
وټ عَلَيِب الفسنَ وٍَن لَيلْرلا د 
ترجمه أ امام ترمذي وايي چي دا حدیث حسن صحيح دی . د مني د وتلو په وجه وجوب د 
غل په ابتداء د اسلام کي وو مګر بيا منسوځ شو 
اود بي شمیره صحابه کرامو نه دا مضمون مروي دی لکه ابئ بن کعب او رافع بن خديج رضی 
ال عنهما اود اکثرو اهل علمو په دي باندي عمل دی چي کله یو کس د ځپلي ښځي سره په 
فرج کي جماع وکړي نو په دواړو غسل واجب کيږي اګر که انزال بي نه وي شوي. 1 
مې ېږ بې ېد بېه بد بېز به موه ېد وه جاد بو ېه اد ت2 
٢‏ خَيَكَنَ عَذْبِنُ حجړ. َخْبَِنَاهَرِيك. عَنْأي الما .هن َكُرِمَة. عَناڼي عَبٌاي. قَالَ:" 
الما ين الاو في الاغولَام " ١ٌ0 1٩‏ يتی: يت الْاز ة. يَقُولً: سَِفت وَِيقا قو ل: 


ا. 


لړت لجل عَلًا الْحَدِيگ ال عِلْدَ کَرياي. قال بر پیتی: وب الْكَافٍ اسشبۀ: دَاؤۀ باي عَؤْي. عَن 


۰ دو ض م ِّ‫ 
شفیان انگوړې. قان. نأ لاف وکا مَرِيا. قان بر یيسی: وي الاب عَن ني 
عَفَانَ مر سي . والزپیر. وطلحة طلحة. واي أيوب. واي سعيد. عَ ال صَل الله عَليْهِ 
وَصَلَّع 0654" الجَاء مِن الا ٠"‏ 
ترجمه ؛ د این عیاس رضي الله عنهما ته مروي دي چي صرف د مني په وتلو باندي غسل 
واجب کېږي د احتلام په صورت کی 


' تفرد به الم لف (تحفة الشراف :۲۰۸۰ 
تفر د په الم لف (تحفة الأٌشر اف ٠۰٠۰:‏ 


په 


الورد الشذي نه المجلد الاو 
امام ترمذي وایی په دي باب کي د عثمان بن عفان. علي بن ابي طالب زپيره طلحه. ابر 
ايوب. او ابو سعید خدري رضي الله عنهم د رسول الله صلي الله علیه وسلم نه مرفوعا روایان 
تقل کړي دي. چي رسول الله فرمائیلي دي چي د مني په وتلو باندي غسل واجب کيږي. 
٢‏ اب ما جَاء ډیٌن يَسمَيقِکه فَهرۍ بللاولَيَلكَرْاختلاما 
حم دهغه چا چي د خوب نه بيدارشي او لوندوالي وويني او احتلام ورته یاد له وي 
۳ عََكِاََوُ نن مَضِيع. عَذَقنا حَا دب َال الَْياظ. عَن عَبْ الَّهِ ښي عُمَِ لر 
وسر يالوج يچ ال ولا لك الاما قال: ' يَغْقَي '. وي الرَّجُلٍ ټیری أََكٍ 
احْقَلوَلِجِن بَللَا. قال: " لا هُشل عَليه ". ال أَُ صَلَبَة: یا رشول الَّهِ هن ځل لوی 
کيك عُ 5ل: "تعن ايسا مَقَائيُِ الٍجال". قال أبُ ويتی: وَاٍلََا وی عَدًَ الْحَدِيةً عَب 
الولو مِن أَْعَابٍ النّي مل اه عَلَيه وَسَلََِّوَالتَابوِيَ: قا اسَيَقظ الوجُل وای بِلَة 3 
يفقین. ومو کل شفيان للّوِي. ومد قا يف أَلِ اوو من الَبِِيئ: مييه 


- 


8 8 و َّ‪‫ ٢ 8 ٠‏ 8 لا 8 
الْفُس !کي الب له فَة. وهو ول الشَافٍِ. وړشځاى. واا ری احَوَلَاما ول ير بل پل 
غشت عَلَيْهِ عَِْ عَامَةَِهْلِالْمِلِ. ‏ 
ترجمه : د عائشه رضي الله عنها نه مروي دي چي د رسول الله صلي النه عليه وسلم نه دداسي 
کس په باره کي تپوس وکړی شو چي د خوپ نه بيدار شي او لوند والي وويني او احتلام ورته 
یاد نه وي. نو رسول الله ورته اوفرمائیل چي غسل به کوي. اود هغه چا متعلق ورنه سوال 
وکړی شو چي احتلام ورته ياد وي لیکن لوندوالي ونه ويني ورته يي وفرمائيل چي په د؛ 
باندي سل نشته. ام سلمه رضي الله عنها عرض وکړو چي که يوي ښځي ته احتلام عارض 
شي نو ايا هغه به هم سل کوي؟ رسول الله اوفرمائيل ښځي بپه شرعې احکامو کۍ د سړد 
پا دي ٍ : 


ا: : پل 
سشن اپ داود/ الطهارة .)٣٢٢(٩۵‏ سش ا بن ماجه/الطهارة ٢۱۳١١١‏ . (ټصفة ا لأشر اف : 4۵۳۱د . څډ احيل ۷٧٧۵٩‏ 


-- ٤٩۷ د)7‎ ١۱ام‎ ١ ۷۷٧٢٧٤٧ با‎ 


الورد الشَدْء 

2 0 (3:3) المجلد الاول 
امام ترمدي وايي چي د عائشه رضي اله عنها دا روایت چي لوند والي وویني او احتلام ورته 
ياد نه وي صرف عبد الله بن عمر عمري د عبيد الله نه نق ل کړی دی اوايحي بن سعید د عید 
الله بن عمر عمري د حافظي په سلسله کي تضعیف کړی دی. د اکثرو صحابه کرامو 
تابعینو هم دا قول دی چي که یوکس لوندوالي وویني او احتلام ورته ياد 0 
کوي. سفيان ثوري او امام احمد هم په دي باندي قول کړی دی. په تابعینو کي بعض اهل علم 
وايي چي غسل په هغه وخت کي واجب کيږي چي کله لوندوالي دنطفي وي . دامام شافعي او 
اسحاق بن راهويه هم دا قول دی. او چي احتلام يي وشي او لوندوالي نه وي نو د اکشرو اهل 
علمو په نزد په داسي کس باندي غسل کول نشته. : 
جل لغات. احتلم يحتلم احتلاما مصدر د باب تفعيل دي په معني د خوب لیدلو 
تشريح : "ان النشاء شقائق الرحال' شقَانةٍ ق به معني د مشابه لرونکي دی مطلب دادي چي 
ښځي په ځلقت او طبیعت کي د سړو پشان دي اود دوي سره مشابه د ي څنګه چي سرو ته 
احتلام عارض کيږي داسي ښځو ته هم عار رض کيږي.مګر دسړو په نسبت د ښځو د احتلام 
وقوع کم وي . ښځو ته اکر په پوخ عمر کي احتلام عارض کيږي 

بېد له بد يود ېد به جود بې جېد مد يه مان ېه مه مه ېه 
۳ بَاب مَ جَاءفالْعَِي واي 
دمني اومذي بیان 

٥‏ عَََُامَتَنُ ٍن عنْړه الوا الب --- عَنْيَزِي ئي أي يا ح قَال: 
عبَنَامْمُوۀِ عَيلان. عزَكنَاحْسَين ١‏ عَْوَلدَة عَيَرِيلَ بي اي ياو عَنَْبو 
الوځمي ني اي لل عَن علٍ. قال: : ألث ال صَلَ هليه وسل سَلَمَ. عَي المَزي. قَقاً: ' بح 
اې شر ووي اليالفُس . کن وقيليا من الِقداوثي لوي کنپ. 05 
ميتۍ: هَدًا حشسنخ ئ صَحِيځ. ول روي عَ عَنْ عَ بي أي طالب. .عي اَي صَل هليه وَسَلَسَمِنْ 
َيْر وَجٍ: مِن الَلْي الوْضْرءُ ٤‏ وَمِن الم الْفسْلُ. وَهََ موو عَمَةَّْلِالولو ين أَعَاب لي 


7 
عراې ری اس 


لعل ووا ږیټ ون غد هُ. بقل شفیائ. والَافِي. وَأْحمَْ. مشعاق. () 


' سش اين ماچه/الطهارآءه  )۵۰٥(‏ نډ احمډ ۳٣ ٢ ۰ ۱/٤١(‏ . رټحفة الاٌشراف : ۰۳۳۵ . وراجغ أیضا: صحیځ 
البخاری/ الفسل )۳٧۹( ۱١‏ . سش ای داود/ الطهارة ۸۳ ۳۰٢(‏ . سض النساق/الطهارة )۵٥( ۱١‏ . والفسل )۳۳۷(٨۸‏ . 


پل احین (ا۱/ ۸۴. ۰۸). 


ترجمه :د علي رضي الله عنه نه روایت دي چي د رسول الله صلي الله عليه وسلم نه مي دمذي 
متعلق تپوس وکړو نو راته يي اوفرمائیل چي دمذي خارجيدو په صورت کي اودس کول دي. 
اود مني خارجیدو په صورت کي غسل کول دي 
امام ترمذي وايي چي دا حدیث حسن صحيح دی اوپه دي باب کي د مقداد بن اسود اوابئ بن 
کعب رضي الله عنهما نه هم احادیث وارد دی . داحدیت د علي رضي الله عنه نه په متعددو 
سندونو مرفوعاً منقول دي چي دمذي خارجیدو په صورت کي اودس کول دي. اود مني 
ځارجیدو په صورت کي غسل کول دي په صحابه کرامو او تابعینو د اکمٌرو هم دا قول دي . 
سفیان ثوري| و شافعي او احمد او اسحاق رحمهم الله هم په دي باندي قول کړی دی. 
تشريح . د مذي اوودي په وتلود اودس وجوب 
عائشه رضی الله عنها "المۍ ماء أبیض ثخين ینکسر منه الذکر" یعنی منی سپنی اوبه وی چی 
په هغی سره ځاص اندام مړاوی کیږی.اودا خبره ښکاره ده. چی مړاوۍ توب د شهوت نه پس 
راځی.نو معلومه شوه چی بغیر د شهوت نه کومۍ اوبه اوځی. هغه منی نه ده چی مسل پر 
واجب شیۍ.احتاف علماء په دی خو متفق دی چی دغسل د وجوب دپاره دا ضروری ده چی 
کله منې دخپل ځاي نه يعنی شاه نه جدا شی چی په شهوت سره وی.ليکن چی کله د 
عضوتاسل نه بهر ته اوځی.نوپه هغه وخت کی د شهوت وجود شرط دی که نه دی ؟ نوپه 
دی باره كي اختلاف دې.اول:د طرفینو په نزد د منئ دظهور په وخت د شهوت وجود 
ضرورۍ نه دې.دويم:اود امام ابو يوسف رحمه الله په نزد په هغه وخت کي هم د شهوت وجود 
ضروری دې. 
دامام ابو یوسف رحمه الله دليل قياس دې چی لکه څنګه منی دځپل محل یعنی شاه نه 
راوځی.نوپه هغه وخت کي شهوت ضروری دې.نودغه شان د عضو تناسل نه د وتلو په وخت 
کي هم د شهوت وجود ضرورۍ دې.اوجامع دا دې چی دغسل تعلق د دواړو سره دې. 
د طرفینو دلیل دا دې چی د منئ د انفصال په وخت کی شهوت موجود وو.نود دی تقاضا ده 
چی غسل واجب شی. او دځروج په وخت چونکه شهوت نه وو .نوددی تقاضا ده چی سل 
دی واجب نه شی.نو په دی صورت کي د مسل وجوب اوعدم وجوب دواړه احتمال 
شته.خومونږ په احتياط باندې عمل وکړو او غسل مو واجب کړلو 
فائده د اختلاف داده چی يیوسړی استمناء باليد اوکړله او عضوتناسل ئې اونیولو .کله چۍ 
ئې شهوت ختم شو.نو منی بغیر دشهوت نه ځارج شوه په دی صورت کي به د طرفینو په 
نزد غسل واجب وی.او دامام ابو یوسف رحمه الله په نزد به واجب نه وۍ. 


الورد الشذي المجلد الاول 


انزال د باب افعال مصدر دی . نزاله (دنون سره) نه ماخوذ دې.معنی ئې ده د سړی اوبه.دلته 
کي دری الفاظ قابل ذکر دی.منی . مذی او ودی. اول موجب دغسل ده.اودویمه او دریمه 
موجب د اودس دی.په دی دری واړو کي فرق مصنف عبدالرزاق په خپل مصنف کي د قتاده 
او عکرمه نه نقل کړې دې.فرمائی چی منی هغه د ټوپ اوبه دی چی شهوت ورسره وی.او 
دهغی نه بچی پیدا کیدی شی.اومذی هغه اوبه دی چی د لوبو په وخت کي اوځی.او ودی 
هغه اوبه دی چی د متیازو نه پس اوځی.«(عینۍ)علامه ابن الهمام په فتح | لقدیر کي لیکلۍ 
دی چی يوی ښځی د عالشی رضي الله عنه نه د مذئ په باره کي تپوس وکړو .نوهغوی ورته 
اوفرمائيل .دهر سړی نه مذی ځی. او دا په حقیقت کي دری څیزونه دی.اول مذی دويم: 
ودی دریم: منی.نومذی ځودا ده چی سړې د ځپلی بی بی سره لوبی کوی. اود هغه په عضو 
تناسل باندې یوڅیزښکاره شی.نوهغه دی خپل ذکر او خصیتین اووینځی.او اودس دی 
اوکړی.غسل دی نه کوی.او .ودی هغه ده چی کومه د متیازو نه پس راځی.دلته کي هم د 
خپل ذکر او خصیتینو وينځل اواودس کول واجب دی.اوغل نه دې.او منی هغه ټینګۍ 
اوبه دی چی په شهوت سره اوځیپه دی کي غسل دې. 

علامه نووی فرمائی چی مذی سپینی نرمۍ او څلیخناکی اوبه وی. کومی چی د لوبو په 
وخت په شهوت سره اوځی.ليکن ددۍ نه پس په طبعیت کي فتورنه راځی. صاحب د هدايه 
فرمائی چی مذی هغه اوبه دی چی نرمی اوسپین والی ته مائلی وی.د لوبو په وخت کي 
اوڅی. 

د ودي او مذي د وتلو په صورت کي غسل واجب نه دې.بلکه اودس واجب دې.دليل د رسول 
پااك صلی الله عليه وسلم ارشاد دې چی 'کل فحل يمډڼۍوفيه الوضوء". 

امام احمد رحمه الله په یو روایت کي په دی دواړو د غل د وجوب قائل دې.نو دلته کي 
ددی دواړو ذکر د امام احمد رحمه الله د قول د تردید دپاره ذ کر شوې دې. 

سوال : چی کله د ماقبل نه دا معلومه شوه چی 'ګل ماخر ج ص‌السبیلین" ناقض د اودس دی.نو په 
هغی کي دمذئ او ودئ ذکر هم موجود وو.نودی ځاي کي ددۍ د ذکر کولو څه ضرورت وو؟ ددۍ 
دواړو ډٌکر ئې صراحةْ وکړو.دامام مالك رحمه الله د قول د تردید دپاره. ځکه چی امام مالك 
رحمه الله ددی دواړو په وتلو د اودس د وجوب قائل نه دې 

دریم سوال دا کیږی چی د ودئ وتلو نه پس اودس څنګه کیدی شی.حالانکه دا خو د متیازو 

د وتلونه پس ځارجیږی.نو اودس د ودی د وتلو نه وړاندې د متیازو په وتلو سره واجبيږی.د 
ودئ په دی کی څه دخل نشته؟ 
ددی صورت دا دې چی متيازۍ| 
دوباره اودس کول واجب شو. 


وکړی.بيا اودس اوکړی.اوبيا ودی اوځینوپه دغه کس 


بېد ېږ بېد بېز هز تل ته ېد ېه ع)ز اد اد ان جاه کات اد 


٤‏ با ما اق اَي يُصِيب الب 
په مذي د شکنده شوي جامي بیان 


-٥‏ عا هَنَاه حَدَتَاعَبدَة. عَن مُحََّدِ بي شعاق. عَن ويد بي عَُيْسٍهَو ابْنْ المَّبَقٍ. 
يون پل بي خکیي 03 :مق َِالمَذي يِذَة عا فَُنْت ُو ونۀ -- 
قَ وت ذَيِكَ يِرشول الَّهِ صَلً ال عَلَيْهِ وَسَلَّمَ سف عَنۀ. ققان: ناي رن ِن َلِ ومر 


". قَقلْتُ: يا رَسُول الَِّ له نَيْقَ بِبَاِيِيب تزي مِلۀ مِۀ؟ قَالً: 010 
سه - 
بي وی ته ئۀ". قال أَبهِ جیکی: عَرًَا حَصَنْ صَحِيځ. ولا تَعْرِفُةُ لا مِنْ عَرِييٍ 


سُعاق في اَي مِْن عًَا .وق اح أَهُ لل في اَي يُصِيب القَوبٍ .0 


سا 
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0۷ يُجْرِئ اا الْفَسل. وَهُوَ قو الشَافِي. وړسحاى. وَقال بََفُهي: يُضرفه النَّضع. قا 
أَحَ اخ أَِجُوأَنْ ني يُښزگۀالَّشْعُبالَاو ن 

ترجمه : د سهل بن حنیف رضي الله عنه نه روایت دی فرمائي چي زما نه به مني په دت سره 
څارجیدله او قصدا به مي هم خارجوله او زما اکمٌر غسل کول ددي په وجه وونو ما یو ځل خپله 
معامله رسول الله صلي الله عليه وسلم ته ذکر کړله او په دي باره کي مي ورنه تپوس وکړو. 
راته يي اوفرمائیل په مذکوره صورت کي ستا دپاره اودس کول هم کافي دي. ما عرض وکړو 
اي د الله رسولله که زما جامه هم ورباندي پليته شوي وي نو دهغي د پاکولو څه حکم دی؟ ستا 
دپاره د جامو په پليتي شوي حصي باندي یو چونګ اوبه پونه کول هم کافي دي 

امام ترمذي وايي چي دا حدیث حسن صحيح دی .اود مذي باره کي مونږ ته صرف همدا د 
محمد بن اسحاق روایت معلوم دی . ء مګر په مذي باندي د پليتي جامي د حکم باره کي د اهل 
علمو اختلاف دی . بعضي اهل علم وايي چي وینځل يي ضروري دي. د امام شافعي او 
اسحاق هم دا قول دي. اود بعضو په نزد په دي باندي د اوبو پونه کول هم کافي دي امام احمد 
بن حنبل وايي چي زما په خيال د اوبو پونه کول هم کافي دي 


, له 
ستن ای داود/ الطهارة ۸۳ )۲٢۰(‏ . سش ابن ماجه/الطهارة ۰ .)۵٠٥(‏ (تحفة الاشراث : ۳۹۲۴) . مسىل احيد (۳/۴۸۵). 
سشن الدار ی/الطهارة ۳١‏ (۵۰ه) (حسن) 


۱٤۹٩۰۷١۹١ د١ا‎ ۱١ لاما1‎ ۷۲۷٠٢٢٢ مه‎ 


تشريح : د علي رضي الله عنه په زیر بحث حديث کي مذکور دي چي ما د رمول الله نه د 
مذي باره کي تېوس وکړو. په بل روایت کي دي چي عمار د علي په حکم تپوس وکړو په دریم 
کي دي چي مقداد د علي په حکم تپوس وکړو .د روايتونه ظاهرا متعارش ښکاري؟ 
جواب علي رضي الله عنه مقداد ته د مسئلي معلولومولو حکم کړي وو. دامر په حيليت علي 
بن ابي طالب نسبت درست دی او د مامور په حيسیت يي عمار او مقداد ته نسبت درست دی. 
فلا تعارض. 
په دي مسئله د اهل اسلام اتفاق دی چي مذي نج ده. مګر په طريقه دتطهير کي اختلاف 
دی. دجمهورو په نزد به دا جامه وینځلی شي د نوروو نجاستونو پشان. او امام احمد وايي 
وینځل يي ضروري نه دي اوبه ورباندي پونه کول هم کافي دي اود ددي دپاره د زیربحث 
حديث نه استدلال کوي. : 

نا 

٥‏ باب ما جَامَ في اَي يْصِيب الِقَوْ 

په مني د مکنده شوي جامي بیان 

":65 عذَلََا ناه عَذكَناِ اوه عَن عن الأعُتشي. عَنٍْبُرَاوِي. عَن مَبَاِ بي الْحَارِي.‎ ۱٢ 
ات عَالِقَة مَیذ. َو لۀ اف صفوا: . وي فَاْلَمِ فَاسمَخيا َن زين پها وبا‎ 
کر الاعِلَام .مهف الماء قَِأسَن بها .ال عَالِكَة: له أَفْسَ عَلَيْا وينماان بلييو‎ 
ن يِف دگۀ بأصَابيه وزم َو ین کپ رشول الو لاله عَليه لع باي " اک‎ :َ 
ویشی: عَلًا عَصَن صَعِيځ. وَهٍ قَوْلُ د اوي أَضَِاي َال ليه وَسَلَّھَ وَالتَبِِينَ‎ 
وګن پو یځو و الفقهاو ولډ: شفیان القَوري. وَالشَالِي. وَأحمََ. وړسعاى. الا ني اَي‎ 
يصِيې الوټ: يرنه الْقَركُ وٍَنْلَميُغْسَد وي واوو نارو یي‎ 
لعارو. کن اق مِقل ر وا لغش .وروی أر مَفَْرٍ عَلًا العدِيک. عَنْ ايم عَن‎ 
سُوَدٍ .عن عَاَْا .يگ ال َصَع.‎ 


سشن اب ماجه/الطهارة ۴ )۳٣(‏ . مډ احمډ (۷/۴۳) . (تحفة الاشراف ٤٠.‏ . وانظر أُيضا: صحیح 


: زو نا احبد ۷/٧٧(‏ 
مسل و/الطهارة ٨۸٨ ۳٣‏ . ستن اين ماجه/الطهارة ٢۸٥۱٨١‏ . سن بي ماچه/الطهار (۵۳) . صلډ احبد( 


)۳۸۰ .۲۲۳ .۲٣۳٣ .۲٣۳ .۱۳۵ ۵ 


الورد الشذي المجلد الاول 
ترجمه : د همام بن حارث نه مروي دي چي د ام المؤمنین عائشه رضي الله عنها کره یو میلمه 
لاړو نو هغي ورته د پځانولو دپاره د یو زیړ څادر ورکولو حکم وکړو. نو هغه په دي کي اوده شو 
اود احتلام مسئله ورته پیښه شوه نو هغه شرم محسولو چي په همداسي ګنده حالات کي ځادر 
واپس ولیږي. چنانچي هغه په اوبو ووینځل او بيا يي اولیږل . ام المؤمنین اوفرمائيل ده 
زمونر څادر ولي خراب کړي دی؟ دا به يي پخپلو ګوتو ګرولی وو. بس همدومره کافي وه. 
اکثر به ما د رسول الله صلي الله عليه وسلم جامي هم داسي په ګوتو ګرولي 
امام ترمذي وايي دا حدیث حسن صحیح دی. په صحابه کرامو کي د اکثرو اوبعضي تابعینو 
اوپه فقهاؤ کي د سفيان ثوري . شافعي او احمد او اسحاق بن راهويه «رحمهما الله هم دا قول 
دی چي جامي کله په مني ګنده شي نو که دا ونه وینځی شي او صرف وګرولی شي تو دومره هم 
دتطهير دپاره کفایت کوي. 
تشريح : په دي مسئله کي اختلاف دی چي مني پاکه ده او که ناپاکه ده؟ په دي باره کي د 
اهل علمو دوه مذاهب دي. 
١‏ د امام ابو حنيقه او امام مالك «رحمهما الله په نزد نجسه او پلیته ده. 
٢‏ د امام احمد او امام شافعي «رحمهما الله په نزد مني پاکه ده 
د فریق اول ړومبي دليل په قراني ايت کي وارد دي انا خلقناکم من ماء مهين . مني ته ماء 
مهین وئيلي شوي دي او دا ورته دنجاست په وجه ويلي شوي دي. 
۲ دلیل. په ابوداود کي د معاوبه رضي الله عنه حدیث دی. چي هغه د خپلي ځور ام عبیبه نه 
سوال وکړو چي ایا رسول النه به د جماع په جامو کي مونځ کولو؟ ام حبیبه ووئيل هو خو ي 
دګندګئ اثر به ورباندي پروت نه وو. په دي حدیث کي مني ته دنجاست په وجه ګندګي وئیلي 
شري ده لکه چي په قران کي هم حيض ته ګندګي وئيلي شوي ده 
مګر فريق ثاني په دي مسئله کي دحدیث الباب نه استدلال کړی دی . ددينه معلوميږي چي 
مني پاکه ده کنه نو په ګرولو به نه پاکیدله بلکه وینځل به يي ضروري وو 
بل دلیل: د انبیاؤ تخلیق دمني نه شوي دی که ملي ته نجس اووايو نو د انياء عليهم السلام 
توهین لاژمیږي. . 
جواب: دتخلیق په صورت کي انقلاب دماهیت دی اوهغه داسي چي د مني نه علقه جوړه شي 
او دعلقي مضغه جوړه شي اوقاعده داده چي په انقلاب سره د يوشي د ماهيت حکم بدلیږي 
دارنګي د مني نه وینه جوړيږي او وينه بالاتفاق نجه ده 
من اراد البسط فلیراجع الي کتب الفقه والل اعلم 

بل یه يخ ېه »ېه لد ېه به جېد ېه به اه مه من به تد 


الور الشذي هه : المجلد الاول 


١ ِ‏ َاب عٌسل الْمَيْمِنَ القَْبِ 
۷- عَدَكنَاأِِْنُ بِن مَلِع. قال: عَذَكناأَبِ مُعَاوِيَة 5. عَنْ ره بي يي ِي مِهران. 
عن کان بي يماړٍ. عَن عَاذَْة "مسل ميا ین قوپ رشول الو صَلُ اَلَو لر . 
قا أبٌوِ چيکی: َلاحَ عم َحيڅ ول الباب ‏ عَنْ ابي عَبَا. وَحَدِيف وسو 
کوب رول اص له عَلَيهِ عَلَيْهِ وَسَلَمَ يِمُخَالٍِ يي القَوو مه ړن کان الك يز 
قَقَليعَب يکل أٌن یوی کل کوبو كو قان ان عبٌاي: اَي به اوو اکا هکله 
وَلَوِيادْسَةٍ () 
ترجمه : دا م المؤمنين عائشه رضي الله عنها نه مروي دي چي ما درسول النه صلي النه علیه 
وسلم د جامو نه مني وینځلي وه 
امام ترمذي وايي چي دا حدیث حن صحيح دی. . اوپه دي باب کي د این عبا س رضي الله عنه 
نه هم یو روایت وارد دۍ.اود عائشي دا حدیت د هغي د ګرولو والاحدیث سره معارض نه دی. 
ځکه چي ګرول کافي دي. . لیکن د سړي دپاره دا خوښولی شي چي دده په جامو دي دده څه اثر 
نه ښکاري ځکه چي سړي خو د خلقو په مجلسونو کي کیني . د ابن عباس بيان دی چي مني د 
پوزي د ټینګو اوبو پشان وي. لهذا دا به پخپله پاکوئ اګر که اذخر (ګياه» سره وي 


"مب پ مَا جَاء ف الْجُنْبِ ْجُنب يتام قَبَلَ أَيْيَفْقَنَ 
دغسل دکول نه مڅطکي په جقابت کي د ده کيدوبیان 
١‏ عَدََنَاهَناةٍ ع ابو پر بَنْ عَيا. عَن الْأعْتش. عَنْأي اٍشعَاق. - 
حن اکا ئول گو ال به وَسَلَمَيَنَامُ د َو جُتّبُ ولا د ير يَمَسمَاءٌ" 
ترجمه : ډا اسو همه ماشه رضې ال عنها ته مروي دي چي رسول الله به د جثابت په حال 


کي اوده شو او اوبو له په يي لاس ته وو ور وړۍ 


' صحیح البڅاری/الوضوء م» ۳۳٣‏ .۹۵ (۲۳۴) . صححح ملو /الطهارة ۳۲ (۳۸۹) .سش ال داود/ الطهارة٣٧۴(۱٣٤).‏ 
سن الناژ/الطهارة )٧٩۷( ٨٨١‏ .سش اين ماجه/الطهارة  )۵٣٣٣٣‏ .حفة الاشراف : ۱۲۱۳۵ . مپل احمد .۳/۱۴٣(‏ 
۵ 


سش ال داود/ الطهارة٠‏ م۱ .شن اين ماجه/الطهارة )۵٨ ٨٩‏ تحغفة الاشراف: ۲۰۲۴ 


بې لچ بات اد تد ته اه عا اه اد لا اه کات اد اه اد 

۱ عَزَقََا هَنَْحَدَََامكِيغً عَن سفيان. عَنْأي اٍِسعَاق نَحْوۀ. قا 0 یتی: وَعَدًا قول 
عصبد وليب که .وکل وی َْوَاحٍِ عَنْ الْسوِ عَن عَايُقَةَ .مي ال صَلُ له لي 
وَسَلَھَ ٥:‏ توبن نْ ينم ' .امن عويډ تما .عن لود .اوی 
عَنَْيِِعات هَزًا الْحَدِية هُعْبَةُ .لوي يواد .وون َد َلَظ مِن اَي نخاق. َ: 
نرجمه : په همدي سند باندي دا روایت د ابو اسحاق نه هم مروي دی 
امام ترمذي وايي داد سعید ین المسیب قول هم دی. په ډیرو سندونو د عائشه رضي الله عنها 
نه مروي دی. چي رسول الله به د اوده کیدو ته مخکي غسل کولو. اوداد ابو اسحاق سبیعي د 
حدیث نه کوم چي یي د اسود نه نقل کړی دی زیات صحيح دی. اود ابو اسحاق سبيعي دا 
حدیث شعبه او ثوري نورو اهل علمو هم نقل کړي دی . اوددوئ په خیال په دي کي د ابو 
اسحاق سبیعي نه غلطي شوي ده 
تشريح : : د| اتفاقي مسئله ده چي دجنب دپاره بغير دغسل نه اوده کيدل جائز دي. البته . 
اختلاف په دي کي دی چي قبل النوم اودس کول واجب دي او که نه. په دي کي دوه مذاهب دي 
. دمه اربعه په نزد واجب نه دي. اود اهل ظواهر په نزد قبل النوم د جنب دپاره اودس کول 
واجب دي. والله اعلم. 


به له ېه له له يله اډ اد تد ېد تل ياد ملد ېه تلد 
۸ باب ما جَامَ في الوْضُو مِلِلْجُنْب اذا اَزَادَأَنُ 

۳ عنام ان المقی عننناتخی يَخق بُن سَويږ. عَنْ عُبَيٍ اللَّوِ بي عَُر. عَن تَافِع. عَنْا 
شتو عَن غو .له مان لن صَلً الله لو وسل يدام أَعدناوَهُو بل ۲ قال: سرو 
يا صَْ عَنْ عَمَار .عا .ابر .يسوي 8 ال َو ييتی: دیک يخ عَمَرَ 
أَحسَنُ قو ئي هَدًا لباب وَأَصعُ. وهو قو مَبْر وَاحږ ِن أَمِعَاب النِي سل هليو له 
وَالكاپِِينَ : ی. په يَقُولً سُفْيَانُ القورِي. وا المُبَارليٍ. وَالشَافِِيْ وَأْخَمَن ل. ِشکاق. قا لُوا: قا أُوَاَ 

الغلپ ان ونو ما کب يق : : 


انظر ما قبله (تحغة الأشراث: ۹۰۳۳ 
۷٧‏ /الحیض ۳۰۷۷ . (تحفة الأٌشر اف : ۰۵۵۳ . صنډ احمد .۱/١١(‏ ۳۵) 


الورد الشذۍ نه المجلد الاول 

ترجمه : د عمر فاروق رضي الله عنه نه مروي دي چي د رسول الله صلي الله عليه وسلم نه 
یوال وکړي شو چي ایا پهۀ مونږ کي یوکس د جنابت په حالت کي اوده کیدي شي؟ ورته يي 
اوفرمائیل: هو مګر چي اودس وکړي 1 : 1 
امام ترمذي وايي چي په دي باب کي د عمار. عانشه . جابر. ابو سعید . او ام سلمه رضي الله 
عنهم نه هم احادیث وارد دي 

او حدیت د عمر په دي باب صحيح ترين او عمده دی. او همدا قول په صحابه کرامو او تابعینو 
کي د اکثرو اهل علمو دی. او همدا قول د سفيان ثوري. ابن مبارك. شافعي.احمد او اسحاق 
. بن راهويه دي؛ دوئ وايي کله چي جنب د اوده کیدو اراده وگړي نود اوده کیدو نه دي مخکي 
اودس وکړي. 


بې يېر بېد بې بېد به بد يون بې بد يه يه يله يه لد اد 

۹ باب مَا جَاء في مُصَاقعَةِالْيُنْب 
۲ عَةَكناِشحَاق ين مَلْصُورٍ: عَدَكنَايخق لن مَعِيډ الْقَََنَ عَقنَاحتَيدُ الكُويل. عَنْبَكْرِ 
ښي ید الو الموني. عَن اي رافع. عَن اي مُریرة. أَن لي صل الله ليه وََلََ لق مو مب 
5 لېښنت اَي نال ځلست الک فُھَ مث قا" نفك وي دَمَبتَ؟. قُله ال 
مک پچ قان: " ړي الشيٍ لا لش '. قا: وف الټاب عَنْ عَُيقَةً. واڼي عَبَاي. قال بو 
میسی: وعريگ أي مُريرة عسن صجيځ. ومفقی وره ليت بغشي: ليف عنۀ. وډ رخص 
يوين اَل الولو قمع َو الجُْپ لبوا پو الپ الع بک ٥)‏ 
ترجمه : د ابو هريره رضي الله عنه نه روایت دی چي رسول الله صلي الله عليه وسلم ماسره د 
جنابت په حالت کي ملاو شو یعني زه جنب وم . فرمايي چي سترګي مي پټي کړي او ووتم چي 
غسل مي وکړل نو په خدمت نبوي کي حاضر شوم رسول الله رانه تپوس وکړو چي چرته وي 'و 
که چرته تلی وی؟ د راوي شك دی ما عرض وکړو چي زه په جنابت کي وم . رسول الله 
اوفرمائیل مسلمان کله هم نجس نه وي. 


نس ےيسع۹۹سع۹۹غ۹غ۹مچس 
! محیح البغخاری/الفسل ۸٢( ۳٣‏ . صحيح ملو /الحیض )۳٥٥( ٩۹‏ .شش ال داود/ الطهارة )۲٣۰( ٢۳‏ . سض 


النال/الطهارة ١ا(۰١٧).‏ تن اب ماجه/الطهارة ۰ (تحفة اأشرافث : ۲۲۳۸ . صتد احمد .۳/٣۳۵(‏ ۳۸۴ 


١۱ 


الورد الشذي رن المجلد الاول 


امام ترمذي وايي په دي باب کي د حذيفه او ابن عباس رضي الله عنهما نه هم احاديث وارد 
دی او دا حدیث حسن صحيح دی . اود فانخنست منه معني تنحیت عنه ده. او بي شمیره 
اهل علمو د جنب سره دمصافحي کولو اجازت ورکړی دی ددوئ په نزد د جنب او حائضي په 
ېر ېه ید ید به يلد تې هز له ياد ېړ ته وړ ملت جاد تاد 
.-بَاب مَا جَام في المَرْأُوِكرِی ف الما مِمل مَايری الرَجُلُ 
دښځوپه خوب هي هغه څه لیدل وم چي سړي ویني 
۳۷- عَذَكنَاابْن أي عَُر. حَذَكنَاسْفِيَانُ ن ُيَة. عَن وِقَام بي عُزوة. عَنْأبِيه. عَن َيکب 
بلوأي سل عَنْأَم صََبَة. قالّث: جَاءت أُمُ مَُپْيٍ ينت ملان ال اللي صل الَه عَلَيَهِ وَسَلمَ 
كَقَالَث:يَارشُول اه ٍنَ الا مسقځيي مِن العَي. قټن عل المَرأَوکفني عُسْلً 5 هي رات ف المَنَارِ 
مِمح ما ری الو ل۲ قال: " نَعَطْ 5 هي رت المَاء قَلقَْ ِ فَلْعَفقَين ", فالت ام منبَة: لت نها: وَمَحْتِ 
اليْسَاءيَاأَطَ سي قا بو ِيتی: عَلًا عََن صَحِيع. وَمُو قو عَامَّة لفْقهَاءِ رارك 
لبَتاړ ون ما یی اون َو أََ يهافش و يرل فيا لوي وشَائِي 
قالوني الاب عَن أَه سلپ وَخَوْلَة وَعَائَِة والي.ل) 
ترجمه : د ام سلمه رضي الله عنها بیان دی چي ام سليم بنت ملحان د رسول الله په خدمت کي 
حاضره شوه او عرض يي وکړو چي اي د الله رسوله الله تعالي په حق وئیلو کي شرمیدل نه 
خوښوي. ایا په ښځو باندي هم غسل لاژمیږي کله چي دا په خوب کي هغه څه وويني کوم چي 
سړي ویني؟ رسول الله ورته اوفرمائيل هو کله چي دا لوندوالي وویني نو غسل به کوي. ام 
سلمه وايي چي ما ام سلیم ته ووئیل اي ام سليم ښځي دي وشرمولي.. 
امام ترمذي وايي دا حدیث حسن صحیح دی او په دي باندي اکشرو فقهاؤ قول کړی دی چي 
ښځي ته کله په خوب کي د سړو پشان احتلام عارض شي او انزال يي وشي نو غسل ورباندي 
واحب کیږي. اوېه فقهاؤ کي سفيان ثوري. شافعي هم قول کړی دی. امام ترمذي وايي چي په 
دي باب کي د ام سلیم. ځوله. عائشه او انس رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد دي 


' صحیح البخاری/العلھ ۵۰ (۳۰) . والغفسل ۳٨۸۳۶۳‏ . والأنبيياء ! (۳۲۳۸) . والادب )٣۳۱( ۹ . )۳۰۹۱( ٨٩‏ . صحیځ 
مسل /الحیض » .)۳٣۳(‏ سثشن النا ژ!/| لطهار ٥٤٩١ ١۱‏ . شن اب ماجه' الطهار ة ٤١ ٤٠١‏ . (تحفة الٌشر اف : ۱۸۳۲۴ 


اصشل امد ( ۷/۳٣۳‏ ۳۰۹۰.۳۰۳) 


: يله ٤ه‏ بد به ىد به ید مد ١ه‏ یاه ماد بېز مهد ېد بد بد 
١‏ بَاپ ما جَامً في الد مُل يسالرب الفْسْل 
دغسل نه پس دښځي په غیږ کي کرمي حاصلولوپیان 
۳ عَذَكنَاَنَا. عَذَنَاوَكِيع. هسر عَن القَفِيٍ. عَنْ مَشروي. عَن عَْقَ. فلت 
راعش ال صَل له عَليه وسل مِن الَنَابة قا قاسک فا مع ونوکين 
: .ار ويکۍ: :دا لص اشتادو ای .وول مه ير واي من أِّ ولو ِد أَضعَ ال 
والكّايِوِين: َىَ الوَجُل ٍةا افَُصن قلا ای 1 ن يَسَْق بَامْوَأيَهِ وَيَدَ مَعَها قَبْنَ أڼ تَفْقَينَ 
لر .بقل سُفْيَان القوْرِي .لاف .وأ .کٍسشعَاق.) 
ترجمه : د عانشه رضي الله عنها نه مروي دي فرمائي چي ډیر کرته به رسول الته دجنابت نه 
غل وکړل او بیا به راغلو او ماسره به ګرم شو . نو مابه هم ځان ته راجوښت کړو او مابه غل 
نه وو کړی. امام ترمذي وايي ددي روایت په سند کي څه اشکال نشته . اوپه دي باندي ډیرو 
صحابه کرامو او تابعینو قول کړی دی. چي یو کس که د جنابت نه تسل وکړي نو هیڅ باك 
نشته چي دغسل نه پس د ځپلي ښځي سره ګرم شي. او ورسره اوده شي. مخکي ددینه چي 
ښڅه سل وکړي. اوپه دي باندي سفيان ثوري او شافعي اواحمد او اسحاق رحمهم الله هم 
قرل کړی دی 
بې ېه يه يل »ېه يږ به موه یلد ته لد ېه اه بېز ات ته 
٢‏ بَاب ما جَاءٍ ‏ اليب للب ٍةَالَْ يَجِدِالَْاءَ 
داوبود نشتوالي په وخت عي دجنب دپاره دتیمم بیان 

-٤‏ عَلَِنَاَمُحَبَنُ بد بَشَارٍ .هود بَ قَيْلّان. قالا: عقاو أُخََنَ الأْبَيْرِي. 
عَذتّنَامُفِيَانُ .من َال العا عَنْ عن اي لا .نْ ْو بي بُجدَان. عَنْ اي كَرٍ أَنٌ رَسُولَالَِّ 
لاه ليو وسر قال: --س سم ي. وان لم يج المَاءَ عَشْرِسِيِيً. 
اج الا ليه برق قٍَنََِكَ هډه ". قا مخْر ۀن حييیو - ېي 
المْسِل. قال: وني اليب عَن أي هُرية. .ول افو بي ړو . وَعِمُرَان بي حُصَيْبٍ ُ ي. قَالَ بر ِيتی: 
اوی قڼه وَاحِلٍ .عَنْ َال الْحَلَاءِ عَنْ عَن اي ذلابة. .من عَمْرو ب بُجدَانَ ئ. عَن َو 


/ . 
سش ابن ماجه/الطهارة٥٤(۰٨۵)‏ . (تحفة الاشراف )٢٢٣١:‏ 


الورد الثشذي ره المجلد الاول 


روی عا الع يک أَُو. عنأي لاب عَن رل مین ټيي عَاوٍِ. عٌن اي لم سيق ءَعرا 
حتئ صَحِيځ. وَمُو قَول عَامَةٍ الْفَْهَاِ. أَنَ لټ وَالْحَائِض قا لَْ يَجِدًا الَْاءٍ :باص 
۰‫ سا -: ءً و - سر ۶ س ررځ#ا وس سه مور 
وَيروۍ عَنْ اب مَسْعُودٍ أَ هان ری يتم يلُنْب فا ٍ سی 


.َد 
عَن قَولِهِ. َقَالً: يَكَينَّم اٍدَالَم لَْ يج الْمَاء. وب يَقُرلْ مُفْيَانُ غ القفرِي. .وَمَالِك. وَالشَافِِي. وَأَحْبنُ 
ِسْعَانُ. 
ترجمه : دابوذر رضي الله عنه نه مروي دي چي نبي کریم صلي الله عليه وسلم فرمائيلي دي 
پاکه خاوره دمسلمان دپاره پاکونکي ده اګر که دلسو کالو پوري دي اوبه بيانه مومي مګر دي 
چي کله اوبه بيامومي نو پخپل بدن دي دا راواړوي او همدا دده دپاره بهتر دي. محمود بن 
عیلان پخپل روایت کي داسي وائي پاکه ځاوره دمسلمان دپاره اودس دي 
امام ترمذي وائي دا حدیث حسن صحيح دي او په دي باب کي دابوهریره. عبدالله بن عمرو. 
او عمران بن حصين رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد دي او داکثرو فقهاؤ همدا قول دي چي 
جلب یا حائضه کله اوبه نه مومي نو تیمم دي اوکړي او مونځ دي ادا کړي عبدالله بن معود 
رضي الله عنه به دجنب دپاره تیمم درست نه ګنړلو اګر که هغه ته اوبه نه ملاویږي. دابن 
مسعود رضي الله عنه نه دا هم مروي دي چي هغه دخپل قول نه رجوع کړي وه او دا يي وئیلي 
وو چي جنب کله اوبه نه بیامومي نو تیعم به کوي. دسفيان توري مالك. شافعي. احمد. اد 
اسحاق بن راهويه هم دا قول دي. 
حل لفات : دتیمم لغوی معنی مطلقاً اراده کول دی.اود حج لغوی معنی د څه معظم او 
لونې څیز ارده کول.او د شریعت په اصطلاح کي د تیمم معلی ده.د طهارت حاصلولو دپاره 
د پاکې ځاوری اراده کول. 
تشريح : داودس د مقدم ذکر کولو اود تیمم د موځر ذ کر کولو دوه وجوهات دي اوله وجه 
داده چي چونکه په اوبو باندې طهارت حاصلول اصل دې. او په ځاوره باندې طهارت 
حاصلول ددی خلیفه دې.اوځليفه د اصل نه پس وینو په دی وجه مصنف د ترمذي دتیمم 
باب داودس نه پس ذکر کړلو.دويم:ددۍ ترتیب دویمه وجه د قرآن کریم اتباع ده. په دی رجه 
چی د قرآن کریم په آيت ِد قُمْكُمٍلَ الشَلاةٍ الځ کي اودس غسل او تيمم په دی ترتیب سره 
ذکر شوی دی. 


' سن الناژ/الطهارة ۳۳۳٨۰۲‏ . (تحفة الأشراف : ٧٩٧‏ . مصمند احمد (۵/۵۵. )٨۸۰‏ 


۱٨۰۷١۹7٠1١١ لاما1‎ ۷۷٠٢٢٢٢ تمه‎ 


رتيمم لغوی معنی مطلقا اراده کول دی.اود حج لغوی معنی د څه معظم او لولې څیز اراده 
کول.او د شریعت په اصطلاح کي د تیمم معنی ده.د طهارت حاصلولو دپاره د پاکې خاوری 
اراده کول. شيخ الادب په حاشيه دشرح نقایه کي د علامه ابن الهمام په حوالی سره ذگرګړۍ 
دی چی د تیمم شرعی تعريف د مغ او دواړو لاسونوپه پاکه ځاوره باندې مسح کول دی.د 


تيمم ثبوت په قرآن او سنت دواړو کي موجود دې.اول:دالنه عډ ارشاد دي قَلَْ تَجَدْوامَاء 
َتَيَأْصَحِيدًا طيِبّّ ار درسول پاك صلي الله عليه وسلم ته روایت منقول دې چی "أنه قآل 
جعلت ل الأرض مسجدا وطهوراأينماً أدرکنۍ الصلاة تیممت وصلیت" یعنی رسول پاك صلي النه 
علیه وسلم فرمائیلی دی.زمکه زما دپاره مسجد او پاکونکی ګرځولې شوي ده. په کوم خاي 
کي چی راباندې مونځ راشی.نو تيمم به کوم او مونځ به کوم.دويم: أوپه بل حدیث کي دی 
چی "التراب طهور المسلھ ولول عشر حجج ما لم يج الماء" یعنی څاوره د ملمان دپاره 
پاکونکی ده.اګرچی ترلس کالو پورې وی چی تر څو ئی اوبه نه وی موندلې.د عانشه رضی 
الله عنها قصه چی په هغی کي د تیمم آیت نازل شوې وو.ددی په ځاي اووخت کی اختلاف 
دې. د وخت په باره کي دری اقوال دى.(١)‏ څلورمه هجری )٣(‏ پنځمه هجری ٣١‏ شپږمه 
هجری او د ځاي په باره کي دوه اقوال دی.(١)‏ غزوه مريسیع چی هغی ته غزوه بنی مصطلق 
هم وائی.(٢)‏ غزوه ذات الرقاع. 
دلته دعالمانو یروخو اقوال دي. اول قول د جمهورو دی دوي وايي: تيعم دوه ضريه دې.: په يو 
ضرب به د مخ مس اوکړی.اوپه بل ضرب په د دواړو لاسونو ترڅنګلو پورې مسح 
ارکړۍ.دويم:امام زهری فرمائی چی دترځونو پورې به مح کوی.اود امام مالك رحمه الله نه 
هم دا یو روایت دې.دریم: حسن بن زياد د امام ابوحنیفه رحمه الله نه روایت کړې دې چی 
دواړه لاسونه دی تر مړوندونو پورې مسح کوی.دغوره مذهب دليل د رسول پاك صلي النه 
عليه وسلم دا قول دی چی "الکیمھ ضرپتان ضر بة للوجه وضر بة للذراعین" 
د ابن عمر رضي الله عنه اوجابر رضي الله عنه درسول پاك صلي الله عليه وسلم تيمم نقل 
منقول دې فرمائی.د دی طريقه داده چی دواړه لاسونه به زمکی ته راپریږدی.بيا به دا 
دومره اوسنډۍ چی ځاوره تری لری شی.بیا دی په هغی باندې مخ مح کړی.بيا دی په 
دويم ځل زمکه اووهی.او دا دی اوسنډی.اودخپل ګس لاس د څلورو ګوتو په باطن دی 
دخپل ښی لاس ظاهر په دی طريقه مسع کړی چی د ګوتو د سوکو نه به شروع اوکړی.او 
ترڅنګلو پورې به اورسی.او بيا دی د خپل ګس تل په باطن باندې دخپل ښی لاس باطن د 
مړونده پورې مح کړی : اودخې لګ لاس د ګوتی په باطن دی دځپل ښی لاس د ګوتی په 
ظاهر باندې راکارږی.اوبيا دی دغه شان د ګس لاس مسح اوکړی. 


الورد الشذي سه المجلد الاول 
په دي مسسله کي دوه روایتونه دي. اول دا چی په تیمم کي استیعاب شرط دې. که څه هم 
بغیر د مسح نه پاتې شو.نوتیمم نه کیږی.لکه چی په اودس کي دې.دا حکم دظاهرروایت 
مطابق دې.دويم: حسن بن زیاد دامام ابوحنیفه رحمه الله نه روايت کړې دې چی اکشر دکل 
قائم مقام دې.او دليل دا دې چی په ممسوحاتو کي استیعاب شرط نه وی.لکه چی د موزی 
او سر په مسح کي استیعاب شرط نه دې.اود ظاهر روایت وجه داده چی تیمم د اودس قالم 
مقام دې.هم دا وجه ده چی فقهار فرمائیلی دی چی په تیمم کي به ځلال کوی.اوکه ګوتمه 
ئې اچولی وی هغه به اوباسی چی مسح پوره اوشی.اوپه اودس کي ابستیعاب شرط دې.نو 
چی کوم څیز ددی قائم مقام وی.هغی کي به هم استیعاب شرط وىی.یعلی تیمم. که تیمم د 
اودس ځلیفه نه وو .نو مسح به تر اوږو پورې وه. په دی وجه چی الله تعالی د تیمم په ایت کي 
فرمائیلی دی. #فأمسحوا بوجوهکم وأیديکم منه دا ئې بغیر دغایت نه ذکر کړ ی دې. 


۳ه یاه ده بد ماد له ٤زه‏ جلد اد ىاد به ات عه ته کات اد 
۳ باب عا جَاء في المسْمَعَاصَةٍ 
دمستاضي بیان 


-٥‏ عَلَكَامَنَاة عَذَقَاوَِيع وَعَبَْة وو مُعَارِيً. عَن مار پي عُزوة عَْلِيهِ 
عَن َايَِة. قاِث: اف فَاطِمَةُ بك اي حبَي ال الَّي صَل له عَليهِ وسل ققات: اوسر 
لاي امرأَةاَسَعاش قا أَطْهُر. أَفَأَمعالصَلاة ٢‏ قال. "لات َِكَ عِرق وَلَيْست يا 44 رر 
به العيقۀ دي اَل ابت قاغْیلي فل الم وصمني ". قال او موي في حديځو: 
وقال: " کوشي لکن صَلَاةٍ حق يبيء دَلِك الوقْت ". قالن: وني الاب عَنْ أَه سم . قال ابو ٍينۍ: 


٨ ‫َ 
یا‎ 


عَدِيئ عَيْقَةَ جاءِف فََيَْةُ عَسَن صَحِي. وَمُو قَول عَپْر واد مِن أُهْلِ الولو مِن أصْعَاب لي 
صَل ال عَلَِْ وسل َالكَابِِي. په يل سُفْيَانُ التَورِي. وَصَالِك. وَائِيْ البیارلي. والضَافِي: أَنَ 


7 
ع 


المُستَحَاَصَة دا جَاورَف ي2 أُقْرَايا اعْللف وَتَمَأَكلِكُن صَلاقٍ ‏ 


البخارۍ/الوضوم ۳ (۲۳۸) . والحیض ۲۰۲۱۸) . و۳۲۰(۱۹) . و .)٥۲۵(۴٣۴‏ و۳۳۱(۲۸) . صحمح مل /الحیض )۴٣٣(۱۴‏ 
سش اې داود/ الطهار ۳۸٢٠٠١‏ . سش النساق/الطهار5 )۲٣۰۰۳۱۹( ۱٨۸و . )۲۱۳(٥٢٣‏ . والحیض ۴ (۳۵۹) . و۹ ٩٣٣ .۳٢۷۵(‏ 
سش اب ماجه/الطهارة ۵ )٣٢٢(‏ . (تحقة الأشراث : )٤٥۵١ ٤٤٧١ ٤٠٠٢٨‏ . مسمد احمد (۹/۸۴. ۱۴۱ )٨٨‏ . سا 
الډار ی/الطهارة ۸٨‏ (۸۰) 


۱٤٨۰۷١۹. 1د‎ ۱١ لقاما1‎ ۷۷٠٢٢٢ مه‎ 


ترجمه : دام المؤمنین عائشه رضي الله عنها نه مروي دي چي فاطمه بنت ابي حبیش دنبي 
کریم صلي الله عليه وسلم په خدمت کي حاضره شوه او عرض يي اوکړو چي اي دالله رسوله زه 
یوه داسي ښځه يم چي داستحاضي وینه مي جاري وي او په ما باندي پاکوالي نه راځي ایا زه 
به مونځ پریږدم؟ رسول الله اوفرمائیل هرګز نه. دا خو یو رګ دي او حيض نه دي کله چي حیض 
راشي نو مونځ پریږده او کله چي دا واپس ختم شي «یعني ورځي پوره شي نو وینه اووینځه 
,سل اوکړه او مونځ کوه . دابومعاويه په روایت کي دي چي رسول الله صلي الله علیه وسلم 
اوفرمائيل دهر مونځ دپاره اودس کوه تردي پوري چي دحیض وخت راشي. 

امام ترمذي وائي حدیث دعائشه رضي الله عنها حسن صحيح دي په دي باب کي دام سلمه 
رضي الله عنها نه هم روایت وارد دي په صحابه کرامو او تابعینو کي دډیرو دا قول دي او 
سفيان ثوري مالك. ابن مبارك. او شافعي رحمهم الله هم په دي باندي قول کړي دي چي 
دمستحاضه ښڅي دحيض ورځي چي کله تيري شي نو غسل به کوي او دهر مونځ دپاره به 
نوي اودس کوي. 

تشریح : که د ښڅی وينه هميشه دپاره جاری شی.نوپه دی صورت کي دعامو عالمانو په نزد 

خامخا څه مقدار مقرر کول ضروری دی.نوکه یوه ښځه په اول ځل حائضه شی. او دد وینه 
بنده نشوه.نوپه هره میاشت کي به لس ورځې د حیض وی.اوباقی ورځې به طهر شمارلۍ 

شی.نوکه میاشت د ديرشو ورځو وۍ.نوطهر به شل ورځی وی.اوکه میاشت د یوکم دیرش 

ورڅو وینو طهربه نورلس ورځې وى. 

بیان دمذاهبو په طهر دمستحاضه غیر مبتد ه کښ:اول: اوکه دیوی ښځی په اول ځل دری 

ورځې وینه راغله.اوبیا دوه یا دری کاله پاکه وه.اوبيا ئې وینه ملسل چارۍ شوه. نوپه دی 

صورت کي به دری ورځې حیض وی.اویوکال يا دوه کاله به طهرحسابیری.اوکه دی ته 

خاوند طلاق ورکړلو.نوددۍ عدت به دری کاله یا شپږ کاله او نهه ورځې وی.دویم:اومحمد 

بن شجاع وايي چی په هره میاشت کي به ددی ښځی طهر نورلس ورځې وی. په دی وجه چی 

دحیض اکثرموده لس ورځې دی. نو باقی پاتې شوې.نورلس ورځې.دريم: اومحمد بن 

مسلمه وايي چی ددی طهر اوویشت ورځې دې. په دی وجه چی د حيض ادنی موده درېی 

ورځې ده.نوباقی د طهر دپاره اوویشت ورځې پاتې شوې. څلورم اومحمد بن ابراهيم فرمانی 

چی ددی ښځی طهر یوساعت کم شپږ میاشتی دې. په دی وجه چی کمه موده چی حيض په 

کي نه راځی. هغه شپږ میاشتی دی.یعنی د حمل ادنی موده شپږ میاشتی ده.اواعل دا دې 

چی د طهر موده د حمل د مودی نه کمه وی.نو په دی وجه مونږ یوساعت کم کړلو.نوددی 

قول په بناء ددی ښځۍ طهر دری ساعته کم نورلس مياشتی دې.ددی صورت به دا وی چی 


الورد الشذي ( من المجلد الاول 


ښځی ته په حالت دحیض کي طلاق ورکړې شو.نو ددی عدت به دری اطهار او درۍ حيضه 
ویاو یو طهر یوساعت کم شپږ میاشتی دې.اويو حیض لس ورځې دې-نوچی ټول جمع 
شی.دری ساعته کم نولس میاشتی شوې. اوحاکم شهید فرمائیلی دی چی دد ښځی طهر 
به دوه میاشتی وی.اوبعضی وعالمان وايي چی يوطهر يوساعت کم څلورمیاشتی 
دی.صاحب دعنایه اوگفایه اوفتح القد یرليکلی دی چی فتوی د حاکم په قول ده. 

٤‏ ٤ه‏ مه د مد ٤ه‏ مد ماد ٤ه‏ ماد یله ېه ماد بد به تاېه 


٤‏ يب ما جَاءََ لُسمَعَاصَةتَقَشَلُِنِ صََ 
مستحاضه به دهر مونځ دپاره نوي اودس عکوي 
۳٩‏ عَذََافتَيْيَة. حَزَّقَِاهَرِيلۀ. نأ الَفکاي. عَن ري بي اب عَنْأپِيه. عَنْ جَيوٍ 


َّ‫ ۷۹ می 


٠ 


النَّي صَلًّ الله عَلَيْهِ وسم نه قا في المسَْعَامَةٍ: :.ګ رع الصل لک 2 7 راا لق الد 
کیش ِييَاكُرَفين. وتتوكَدمُِصَلَاة ضرم ِثتَلي'.() 
ترجمه : عدي بن ثابت دځپل پلار نه او هغه دده دنيکه نه روایت کوي چي رسول الله صلي 
الله عليه وسلم دمستحاضه باره کي اوفرمائیل چي دا به په هغه ورځو کي مونځ پریږدي په 
کومو کي چي ددي حيض راڅي او بيا به غسل کوي او داستحاضي شروع کیدو سره به هر 
مونغ دپاره اودس کوي او روژي به نیسي او مونځ به جاري ساتي 
اد مخ بېز ىز یخن يا یڅ یه يه ين باېه یله به مل باود په 

٧ "٧‏ بپ ځ بر بوا ْنَم وَۀبِمَعناً الک عيتی: هَلَ 

نأ اليَفََا ي. ال --٣‏ اع عَنْهََالعَرِيي. ةَۀ لن يو 
و الور ن مُحََُّ اسمَۀ. ورش بحم سٍ قَۀ لخ بس د 
اشمۀ: ديقاو .لبو .وقال خد خمد وشعاق في الستحاضة: او الد هُوَأْخوَظ 
ها .ړن لن صَََُأَهَ .ړن جَمَعَف بَنَ الََاِيِي بِفْسٍ ِفُسْلِ واي أَجْوََا ١‏ 
ترجمه : دشريك نه هم ددي هم معني روایت مروي دي 


سش ال داوه/ الطهارة .)٩٢٣( ١٣١‏ سش اب ماًچه/الطهارة د۱۱ )٧۳۵(‏ تحفة الأشران ٠:‏ ). سش الداری/الطهارة 
۸١‏ 
سشن ای داود/ الطهارة )٤٣٣(١٣۳‏ .شن ان ماچه/الطهارة دا )٧۲۵(‏ تحفة الأشران: ۳٣‏ ). سشن الدار می/الطهارة 


)۳۰( ٣۳ 


الوردالثشذي هی المجلد الاول 
امام ترمذي قول دي چي دابوالیقظان نه ددي په نقل کولو کي شريك متفرد دي. احمد او 
احاق بن راهویه دمستحاضي باره کي وائي کچري دا د هر مونځ دوخت دپاره غسل اوکړي 
نو ددي په حق کي به دزيات احتياط څبره وي او که دهر مونځ دپاره اودس اوکړي نو دا هم 
ددي دپاره کافي ده او که دا په یو غسل کي دوه مونځونه جمع کوي نو هم کافي ده 
سسب--سس 
٥‏ َاب ما جَاءَ في الُْسْمَتَ سَة ناكم بينَ الصَلاِني بِمْسل وَاحب 
مستحاضه ښخه په یوغسل دوه مونشونه جمع مکولي شي 

۱۲٨‏ عَذَََمْعَبَبِيبَشَارِ .َو عَاٍَ الْعَقدِي. حلّ حَزَّكَنَارْهَ بنْ مُحَبَّدٍ. اوو پر 
مُعتِّ بي عَقِيلٍ. عن ابُرَامِيمَ بي مُحََّدِ بي طِلحَة. عَن ءَ هوان بي لع عَن أَيَّهِ حَبْتَةً 

بپ جِخش. ۱١۱.‏ "لت أَسِقعاش عيصَة لَِيرة مَدِيدَة انث لي صَلً الله عَل عَلَيْهِ وَسَلَّمَ 
به ده قَوَجَرْكُه في بي أځي یکټ بلت جَخ. قَعّلْتُ رشول الَّه ٍناُقعاش 
عم َوِيرةمَرِيدَة امن فيا کن متعنني الښيار وَالشَلَاة. قا" أَلْعت لل رمق فََه 
يُزِْبٍ الَّمَ ". قالت: هُو اُنِكو مِن ذَِكَ. قال: " فَتَلَمَِييِ ". قَالت- هور مِن ذَيكِ. قا 
زي توبا". قالف: رن من تاي .قا ال صَلُ له َليه وسل موو 
وني نا صقفو أَجزا عَثلِ. قان قويت عَليهما اَي أَعِلَ ". ققال: : اي لم 
القَيّْانِ, فَتَحَيّيِى - سا َو مَبعةأَيَامٍ ف يل اللّهِ. نُمً اغُقي. فَأذَا رِ 


‫‪. ۳ 
٨. 


ولل قصل وت مشړيي يو5 َحشريټ ني ال ٍنَ دَلد 

رل . ومد َاْعلي با کیش اليّساءُ وك هرن لِيقاتٍ عَيْضِون وَْهر هِن ِن. قٍن تٌریي 
علی ان خر ري له َتْعَتِيي الْعَضْرَ .ثَُ كَفُكَيلِينَ حِين ته كلهُرِين وَتُصَدِينَ الطْهر وَالْعَضرِ جَيِيمَا. 
ثوَ ثجْرِيت الْمَفْرِټ اَتْعَجُِْيتَ الِْشَاء. ثُمَ ٧-‏ وَكِجْمَِين بَيْن الصَلَاتِِسِ. اع 
وَلَفْكَسِدِينَ مَ مغ الشمْح وَُصَلِينَ. ود قَافْعليءَ وين هل .قا وشل اول 
ال عَلَيُهِهَ وَسَلّهَ: وَهَوَأَعْجَبُ عب الأَمْوَلسِاٍي" .ال لو ویکۍ: مَلًا حعََن صَحِيځ. وَرَوَاۀُ اُعبَيللِّ 
عَْو الو وَابْن جُرلي. وَمَري. عَنْ عَه کو لوي مک بي يي .حن ايم ڼ مُحَمَدِ مِ 
- عَيْ عَبَّهِ عِبْرَانَ .عَڼ أَوءِ عَْتةً 5. ال أَنَ ار ېن جُر يچ يَقُرل: عَُرُ بِنْ طَلْعَة وَالصَحِمځ: 


سصھ س 1ب پا ار سب چ سوک 
عِبَْان ُْ تل قال: :8 مَُبّما عَڼ هَلَّا الْحَدِيي. قََالً: هَُ عَدِيگ حَسَن صَحِيع. وَهَكَذًا 


7 


ءٍ 


سسسس٨پغپپډپیسا‏ 
قا أَحَُْ ين عَلْبَلٍ: هُو عَِيت حَت مځ صَحِيځ. قا أَحْبَدُ . وٍښحاق في الْمسَْحَاهَة: ادا کنن 
ترک عَيْصَها يفْبالِ الدَّمِ ونارو َاقْبَالۀ ‏ ڼ يَكُونَ سوت نو تَكَغَنَرَ يَعَفَاِ ال الفُفَْةِ 
فر نَََاعلً د ري فَايمَةٌ بلح اي مب َُْمٍ وٍن تاج الْستَعَام شَۀ ها مَغزر ۀب ان 
-- ته رغ الوا په کفقين ,كو لِكُنٍ صَلَاة مِتَِي. وق اسر بها 


پو وين هيا مَغَزردَ تفرف ايض بل الم ذَبََره .لعل ويي 
00 عُبَيل. ,ِقال الشَافِِي: البُستَعَاصَة ٍةا اسْتََوبِهَالّ لود 
ماع لديك 000 عَْسة عَشَرِيوِم اا هت يع 
عَقَرَيِئ أَقَبْنَ يك .اا ۹ عښني. وأ لقن حَْة عَكَر يما ذَنهَاتقَن 
صَلَاةأَبَعَةٌ عَقَرِيَوِما .دب کت عََحِيضُ اليَاء وهي ويل قَلَأپر 


- َال أَْلُ ولو فأَكنٍلَعَيِ وتو قان بش یُ أُفلِ الْوِلم: أَ3َ الْحَيْض تََلَهُ 


‫َ 


أَمْكرة عَقَرَة وَهو كَولً سُفْيَانَ الِقَورِي وَأَهْلِ الْكّرفَةِ 11 بُْ يتام . َو عَۀ لاف 
تابن اف اڼولو ولهو نهنر عا ِ أپي اح ان الَْيْض يیو ولل مره نس 
عَقَرَيَِمَا .هوول عَايلي. لاي والضَافِي. وََحَدَ ځت. کشعاق. وَأي عُمَيْدٍ. ) 

ترجمه : دحمنه بن جحش رضي الله عنها بیان دي چي زه په یو سخت قم استحاضه بیمارئ 
کي مبتلا وم یو ځل دمسئلي دتپوس دپاره نبي کریم صلي الله علیه وسلم ته په خدمت کي 
حاضره شوم او ما رسول الله صلي الله علیه وسلم دخپلي ځور زينب بنت جحش په کور کي 
اوموندلو عرض مي اوکړو اي دالله رسوله زه په یو سخت قم استحاضه کي مبتلا يم په دي 
سلسله کي ماته څه حکم کوئ دي بیمارئ خو زه دمونځ او روژو نه منع کړي يم رسول اللذصلي 
الله عليه وسلم اوفرمائیل زه تاته دمالوچ داستعمال حکم کوم په دي باندي به وینه بنده شي 
هغي عرض اوکړو دا څو ددینه هم زیاته ده رسول الله اوفرمائيل چي لنګ استعمالوه يعني په 
دي باندي به هم بنده شي او ورسره دکپړي وغيره نه هم استفاده کوه هغی اووئيل چي خبره 
ددینه هم زیاته ده نبي کریم صلي الله علیه وسلم اوفرمائيل بيا زه تاته د دوه خبرو حکم کوم که 
په دي دواړو کي دي هره يوه اوکړه نو ستا دپاره به کافي وي او که په دوا, ړو دي قدرت وي نو 
ستا دپاره به بهتره وي رسول الله اوفرمائيل دا صرف دشیطان ګذار وو ته شپږ یا اوه ورځي 


قَةولَم 
فه لم 
8 
ابو 


٣ . 5 .‏ 
سش اپ داود/ الطهارة۰٠٨(١۸)‏ . سش اب ماجه/الطهارة ٧۳۳۸١۵‏ . (تحفة الٌشراث ٠۵۸۳٥:‏ . , غډ احمد ٧)۷/۶۳٩(‏ 
سن الډار ش/الطهارة )۸۳(٨۸۳‏ (رحسن) 


الورد الشذي ( 7 المجلد الاول 
کومي چي دالله په علم کي دي هغه په حیض کي شماره او بیا سل اوکړه او کله چي دي په٠‏ 
پاکئ یقين راشي نو څلیریشت یا درویشت ورځي مونځ کوه او روژي نيسه دا ستا دپاره کافي 
دي او هميشه داسي کوه څنګه چي نوري حیض والاښخي کوي دحیض په وختونو کي حائضي 
او دپاکئ په وختونو کي پاکي وي او کچري ته په دي خبره قادر يي چي دماسپځين مونځ په 
تاغیر سره اوکړي او دمازيګر مونځ ورته لږ رامخکي کړي نو دغسل کولو نه پس چي پاکه شي 
نو دواړه مونځونه په يوځاي کوه بيا دماښام مونځ لږ وروستو کوه او دماخوستن لږ رامخگي 
کوه او په یو غسل دواړه مونځونه کوه او دسحر مونځ دپاره جدا غل کوه که په دي قادر یي 
نو داسي کوه او روژي نيسه بيا رسول الله صلي الله عليه وسلم اوفرمائیل په دي دواړو خبرو 
کی دویمه خبره زما زیاته خوښه ده 
امام ترمذي واني دا حدیث حسن صحيح دي. او محمد بن اسماعبل بخاري دي حديث ته 
حسن صحيح وئیلي دي او دا رنګي امام احمد بن حنبل هم وئيلي دي چي دا حدیث حسن 
صحيح دي. امام احمد او اسحاق بن راهويه دمستحاضي باره کي وائي چي کله يوي ښځي ته 
دخپل حيض تلل او راتلل معلوم وي نو ددي حکم به دفاطمه بنت ابي حبیش دحدیث مطابق 
وي او که مستحاضي ته دبیمارئ نه مخکي ورځي معلومي وي نو دا به دخپلي بیمارئ ورځي 
پریږدي او بيا به سل کوي او دهر مونځ دپاره به جدا اودس کوي او چي کله وینه جاري وي او 
ورځي معلومي نه وي او نه دبیمارئ تلل راتلل معلومولي شي نوددي حکم به دحمنه بنت 
جحش دحدیث مطابق وي دا رنګي ابي عبیيد وئیلي دي امام شافعي وائي کله چي 
دمستحاضي په اول ځل وینه اوويني او مسلسل جاري وه نو دا به دویني شروع کیدو نه واخله 
پنځلس ورځو پوري مونځ پریږدي او که دپنځلسو ورځو نه مخکي پاکه شي نو ګویا کي دا 
ددي دبیمارئ ورځي دي او که دپنځلسو ورځو نه واوړي نو دځوارلسو ورځو مونځونو قضاء 
به راوړي او ددینه پس دښځو دبيمارئ اقله موده چي يوه ورځ او یوه شپه ده ددي مونځونه به 
پریږدي. دزنانوو دبیمارئ دکمي او زیاتي مودي په تعین کي په اهل علمو کي اختلاف دي 
بعضي وائي چي اخري کمه موده دري ورځي ده او ددي ټولو نه زیاته لس ورځي ده دا دسفیان 
ثوري او اهل کوفه قول دي او همدا قول ابن مبارك اختيار کړي دي. مګر دده نه ددي په خلاف 
قول هم مروي دي په بعضي اهل علمو کي عطاءبن ايي رباح هم دي دده قول دي چي د حيض 
کمه موده یوه ورځ او یوه شپه ده او زیاته نه زیاته موده يي پنځلس ورځي او دا دامام مالك 
اوزاعي , شافعي. احمد , اسحاق بن راهويه «رحمهم النهاو ابو عبيده «رحمهم الله قول هم دي. 

ېه بېر بې بېر بد بر بد هت دج تر اد له ېه تد تد 


سوا رارر ۹ او مشرد روه وسه سه )کې 
١٩‏ اب عا جَاء ق المس حا ة تفن عِنْتَ کي صَلاَة 


الورد الشذي سه المجلد الاو 
دهر مونځ دپار د مستحاضي د سل ولو يیان 
ط و ۰ 0 سا 7۹ ٢.‏ 
۳٩‏ عَزَّكَا َيْبَة. حَذَّقَاالنّيكِ و عَيْعَرْوَةء عَْعَيِفَة .اقا شن 


کت هود لو لومي- ٌ .کي د لال قا یب3 


2 


7 1 : ٍ 
اللَّيَطُلَھ يل کُر ان هِهَاب أَنَ سل الَّهِ صَلَ اه عَلَيِْ وَسَلمَ 
- ّ‫ 


‫َ 
1 


صَلَاة. وَلَكِنَهُ کَئء فَعَلمَهُ ي. قال بر عيتی: وَيْروی هَلًا الْحَرِيک عَن الرَّهْرِي. عَنْ عَْوَةِ عن 


‫ُ 


- 


َال قالٌث: اسكفعٌت أَُ َيِيبۀ بل خي ومول الَِّ صَلْ اق عَلَيِ وسم وق مق 
أَغْلِ اليل : المستَعَامَة تَْقَُ عِن کل صَلَاق وروی ال عَن الوّهْرِيٍ. عَن عُزوة 
وَعَبَْة عَن عَايْقَةً. ل 
ترجمه :دام المؤمنین عائشه رضي الله عنها ته مروي دي چې ام حبیبه بنت جحش درمول 
الله صلي الله عليه وسلم نه ديړي شرعي مسئلي تپوس اوکړو او عرض يي اوکړو چي زما نه 
داستحاضه وینه جاري وي او پاکه نه پاتي کیږم نو ایا زه مونځ پریږدم؟ رسول الله ورته 
اوفرمائيل هرګز نه دا خو صرف یو رګ دي لهذا غسل کوه او بیا مونځ کوه نو ام حبیبه به دهر 
مونځ دپاره غل کولو. ابن شهاب زهري ددي خبري ذکر نه دي کړي رسول الله صلي الله عليه 
وسلم ام حبيبه ته دهر مونځ په وخت کي دغسل کولو حکم کړي دي بلکه دا یو داسي عمل ود 
کوم چي به هغي پخپله خوښه کولو. 
امام ترمذي واني دارنګي دا حدیث زهري دعمره نه عن عائشه په سند سره هم نقل کړي دي 
چي ام حبيبه بنت جحش رسول الله صلي الله علیه وسلم نه تپوس اوکړو 
دبعضي اهل علمو قول دي چي مستحاضه به د هر مونځ وځت کي غسل کوي 

ی٤‏ ىن مه مل ىا( مه ىاه ٤‏ مه لېز مه له مه مه اد جه 


۹ کم سے؟ رر ارس 
۷٧‏ بَاب مَا جَامً في الْحَاضٍ أَنَهَا لا تقضِي الصَلاةَ 
دحالضي دپاره دمو نځ دقضاء نه را کر ځولوبیان 


اصحيځ صلم /الحیض )۳۳۴(۱١‏ . سش اې داو د/ الطهارة )٤٣٣( ٠٠۸‏ . واا١(۲۸۸)‏ . والتائ/الطهارة )۲۰٣(٣٣١‏ . والحیض 
۳ (۳) . شن ابي ماجه/الطهارة )٣۳٧( ۱۱١‏ . (تحفة الأشراث : ۹۵۸۳ . مستد احمډ (۹/۸۳. )۸٨ ۱١۱‏ . سنا 


الډار ي/الطهارة ۸۳ (۸-۵) 


الورد الشذۍ 


۳- عَذَكَاقُتَيْبَةً عَبَتََاحبَاد بِنْ ژيد. عَنا 


مَأَت عَايْعَة. قالّث: دي خدانا عًَ صَلاتها أَيَا»َ مها ٢‏ قَقَالّث: ' أَحَْوريَة ألَي. قل انث 
خُدَ حُلَانَاحِيض فَلَانؤْمَرُ ِقَصَاءٍِ". قا به جيی: هلا حَ عَسَنْ صَحِيځ. وَقل وي عَنْ عَايْقَةمِن مَير 
وَجٍ. 1 ِفق لاي الَلا5. وهو وَكَوٍ قَوْلْ عَامَةِ اه کاو لا غلا ق بَيْتَهُ فأَنَالعایضی تَقّيِي 


۷ -0 


الصَوْھَ وَلَا ني الصَلَاة ‏ 
ترجمه : دمعاذة عدويه وائي چي يوي ښځي دعائشه رضي الله عنها نه تپوس اوکړو چي ایا 
موتږ به د حیض دورځو دمونځونو قضاء راوړو؟ ام المؤمنین ورته اوفرمائيل ایا ته حروریه يي" 
په موتږ کي چي به په چا باندي دا بيماري راتله نو هغي ته به دمونځ دقضاء حکم نه کیدو 
امام ترمذي وائي دا حدیث حسن صحيح دي او دعائنشه رضي الله عنها له په نورو سندونو هم 
مروي دي چي حائضه به دمونځ قضاء نه راوړو. همدا داکرو فقهاؤ قول دي او په دي کي 
دهيچا اختلاف نشته چي حائضه به د روژي قضاء راوړي او دمونځ قضاء په ته راوړي 
دمماذه عدویه رضي الله عنها حالاټد 

نوم معاذه دپلار نوم عبدالله کنيه ام الصهباء دخاوند نوم صله بن اشیم دبصري اوسیدونگي 
وه دمحدثینو په نزد ثقه ده عائشه رضي الله عنها ته به يي تلل راتلل کول همدا وجه ده چي 
دهغي احادیث يي نقل کړي دي او ډیره زیاته عبادت ګذا ره وه : 
علامه ابن جوزي دحکیم بن سنان نه نقل کړی دی چي ماته ویوي ځادمي خبر رارسیدلی دی 
کومی چی به معاذه معدويه ته تلل راتلل کول چي معاذه عدویه به ټوله شپه په عبادت کي 
تیروله او چی کله به ورباندي وب غالب شو نو ځنګیدله به او بيابه يي خپل نفس مخاطب 
کړو او وتیل به يي ای نفس خوب خو ستا په وړاندي دی او ستا به دي سره سابقه را شی بيا 
به اوده شي دځادمي بيان دی چي معاذه عدویه به دا وئیل او دسترګو نه به يي اوښکي رو رواني 
وي تردي چي سبا به شو 
دمعاذه عدويه به صحاح سته والانقل دروایت کړی دی صفوة الصفوه»؛ 

اد باو اد اه اډ اډ اه اه اه ې اه اه اه اه بل 


-٨‏ باپ مَا جَاء في الْجُلْب وَالحاتئض أَنَهْبَا دآ لير الْقُرَانَ 


: صحیح البخاری/الحیض ٢٢‏ (۳۳) . صحیج ملو /الحیض ١ا‏ (۳۳۵) . ستن اټی داود/ الطهارة )۳٣۲( ٥٠۵‏ . سن 
الناق/الحیش ١؛‏ (۳۸۴) . والصوم ۲۲۲۰۱۳۷ . سن ابن ماجه/الطهارة )٣۳۱( ٥١‏ . (تحفة الأشراث : )٠٩٩٩۴‏ . تن 


)۰۳۰(٠۰ سش الداری/الطهارة‎ . )٣۳٣۱۸۵ ۱۳۰۰۱١ ۲/۳۴ ( احمل‎ 


الور الشدي 


جنب او حانضه به قُران نه لولي 

١‏ حََكَنَاعَلنِنُ حم عُخْړ. وَالْحَسَنْ ان عَرَقَة. قالا :عزكَ سايلا عَايٍ .کن وی لي 

في ان 0 .عي النَّي صَلَّ ال عَلَيهِ عَلَيْهِ وَسَلَهَ. قالً: "لاد قفرأالْحائظُ ولا الجُلب 
هَيقَاِنَ الفُري". قال: وني الاب عَن عَلي .َو وبتی: حريگ اڼي عُمَوٍ حَدِيۀ لَالَْرِفَّ 
من حريت ړښټاويل ښي عَياش .عَن مُوت يي عُفْبَة. عَن تافِع. عَن اي عُمَرَ .ي ال صَل الَه 
عَلَيهِ وَصَلَّمَ .لالب ولا الحاشض ". ُو كُولَفُكر ٌرأَمْلِ الْعِل مِن أُصْحَاب اليل 
لَۀ ليه عَل عََيْهِ وَمَلَمَ وَالتَابيِينَ ومن َفِدَهَمْ. مِغُل: سُفْيَانَ القَوْرِي. وَابِي الْمُبََوكٍ. .لاف 
حَََ حت. واشکاق. قَلُوا وا الْحَاض ولا الجُنّبٍ مِن الْقرَآَي شَْمٌاء لا رت الاَيَةٍ وَالْعَرتَ 
0 .ور خٌضوا لج والحَايض في القَّسِْمح وَالتَِِّيلِ. قَالَ: - - 
يَقُول:اٍيَ ايل بن عَيَاشيَزوي. . نل الحَِاروََْلِ راي ادیک ناي نه َد 
ِوَايَةُ عَ عَنْهُم فِيَايَنْقَرِۀ به وَقالً: لا حَدِيتُسْمَاعيل ب بن عَيَاشِ .عَن أَهْلِ الظَامِ. واا 


عنهھ وب 


8 
0 


بئ حَفْبَلٍ: )سټَاويل ين عَيا عا أَضلَعُ ِ مِن بََيَة. بَوةأعاوي مق ٍي؛ َي التِقا. مهم 

وبسی: قيال الکشي. قال: عيدۀاً بُن حَنْبَلِ يَگُرل كَلِكَ. ( 

ترجمه : دعبداللً ابن عمر رضي الله عنهما نه روایت؛ دي فرمائي چي رسول الله صلي الله 

عليه وسلم فرمائيلي دي حائضه او جنب به دقران نه هڅ نه لولي 

امام ترمذي وائي په دي باب کي دعلي رضي ال عنه نه هم روایت وارد دي. او داین شمر 
ضي الله عنهما حدیث مونږ ته صرف داسماعیل بن عياش په سند معلوم دي په کوم کي چي 

داب اب عمر نه روایت دي چي نبي کریم صلي الله عليه وسلم فرمائيلي دي جنب او حائضه دي 

قران ته لولي. دصحابه کرامو او تابعینو کي داکثرو اهل علمو او ددوئ نه پس په فقهاؤ کي 

دسفیان ثوري. ابن مبارك. شافعي. احمد او اسحاق بن راهويه رحمهم الله همدا قول دي چي 

حائضه او جنب به د کوم ایت تکړه یا دو حرف نه علاوه دقران نه نور هیڅ نه لولي مګر دي اهل 

علمو حائضه او جنب ته دتسبیح او تهليل اجازت ورکړي دي 

تشريح : په دي مسئله دتمامو علماؤ اتفاق دي چي حالضه تبيح .تحمید تکییر او 

تهليل کولي شي او اختلاف په دي کي دي چي قران لوستلي شي او کنه په دي کي داهل علمو 


دوه مذاهب دی 


أ سن ابن ماجه/الطهار ة .)۵٥٥۵(۱۰۵‏ (تحفة الاشراف: ۵۴ ۸۴) 


۱٤٨۰١۹. ٠1 110 لقاما1‎ ۷۷٠٢٢٢ مه‎ 


زیېر ١٠,‏ دجمهورو په نزد حائضه او جنب قران نشي لوستلي په دي باره کي احدیث الباب نه 
ابتدلال کوي 'لاتقراء الحائظ ولاالجنب شینا من القران" ‏ ۰-1 
وال دعبدالله بن عمر رضي الله عنهما مذکور ره روایت امام بخاري ضعيف ګنړلي دي ځکه 
چي اسماعیل بن عياش دا روایت موسي بن عقبه نه نقل کوي او چي کوم روایت اسماعیل د 
غيرشامي راوي نه نقل کړي هغه معتبر نه وي 
حواب" ددي حدیث متابعات په کثرت سره موجود دءٍ ياو دگوم ر روایت متابعات چي ډیر وي 
دهغي ضعف ختميږي. 
دویم مذهب دامام مالك دي دده په نزد دحائضي او جنب دپار ره تلاوت دقران جانز دي او په دي 
مسئله کي اما م مالك په ملم کي دعائنشه رضي الله عنها دروایت نه اتدلال کوی "کان 
انبي صلي ال عليه وسلم یذ کراله علي کل احيانه" يعني رسول الله به په هر حالت کي دال په 
ذکر کي مشغول وو او داحیان په عموم کي دجنابت حالت هم داخل دي'او دذ کر په عموم کي 
دقران تلاوت هم داځل دي ددینه معلومه شوه چي په حالت دجنابت کي دقران تلاوت جانز دي 


او دحائضي هم دا حکم دي 

جواب تمبر ١٤١(‏ دلته ذکر قلبي مراد دي| و کله نو دعبْدالله دروایت سره به يي تعارض راشي 
بېر بې بېه به ېه يود يه بېز ېز ید يه عاد يه مه یاد یلد 
۹٩‏ کا ب ما جَاء في مُبَاةَ عَرَةِالْعَائض 


د حالضي د ښکلولو بیان 

۲- عََكمَابَاو. عَدَكنَاعَنُ الخ ين مَهرِي. عَنْمُفيان. عَن لم 
عَنْالْأَسْوَ ود عَأفَة کاله "اج رشول اص هلي لق حِمْتُ 
با هِزني ". قال: و الاب عَن أر صَلَمَة. وَعَيُوَة.قَال أبُو يتی: غرره کا صا 

وهو قَولُ غَ وير وا وم أُلِ الولومِذ أَمعَاب اَي لال ليه عَلَيْه وَسَلَّمَ وَالتَابِيِين. وَبهيَقْرل 
القَافَِأْختَد. وړنکاق ‏ 
ترجمه د عائشه رضۍ الله عنها نه مروي دي چي کله به : زما حیض راغلو نو رسول النه صلي 
له عليه وسلم به ماته د جانګي اچولو حکم وکړو او بیا به په ماپوري ر راجوښت شو او زه به يي 
ښکلولم. 


' محیځ البخا ی/الحيض هزره ۳ صحیځ ملو الحیض )۳٣۳( ١‏ .اس اق ډاود' الطهارة د۰  )۳٩٣٣(‏ سشي 
: 
الناق/الطهارة.۸٠(۲٢).‏ والحیض )۲٢٣(٣٢‏ . سنا ښ ابن ماجه/الطهارة۲۱١(۱۳۲)‏ .تحفة الاشراف  02٩‏ 


امام ترمذي وايي د عائشه رضی النه عنها حدیث حسن صحيح دی. په صحابه کرامو او 
تابعینو کي ډیر اهل علمو هم په دي باندي قول کړی دی. .او د هغوئ نه په وروستنو خلقو کي 
د امام شافعي . احمد او اسحاق بن راهويه «رحمهم الله هم دا قول دی اوپه د ي باب کي د ام 
سلمه او میمونه رضي الله عنها نه هم احاديث وارد دي 

حل لفات يياشرني باشر يباشر مباشرة دمفاعلي نه باب نه مضارع معلومه ده په معني د یو 


ځاي کیدو سره. 
تشريح : مباشرت په لغت کي مس الجلد بالجد ته ويلي شي . او په اصطلاح کي دمباشرت 
دري صورتونه دي 


١‏ استمتاع بالجماع. نو دا صورت بالاجماع حرام دی 

٢‏ استمتاع بما فوق الازار: دا صورت بالاجماع جائز دی 

استمتاع بما تحت الازار: دا صورت د جواز او عدم جواز متعلق اختلافي 
دوه مذاهب دي: 


-- 
8۳ 
۱3 
سف 
: 


١‏ د جمهورو په نزد دا صورت بالکل ناجائز دی. او په دي په ابوداود او ترمذي کي د 
عائشي. ام سلمه .ام حبیبه .أنسٍ معاذ بن جيل رضي الله عنهم د روايتونو نه استدلال کوي او 
ددي روايتونو مفهوم مشترك دی او هغه دادی چي رسول الله د جانګي اچولو نه پس مباشرت 
کړی دی 

داما م احمد او امام محمد برحمهما الله په نزد دا صورت جائز دی .اواپدي د انس د 
روایت نه استدلال کوی چي چي" اصفعوا کل شيء الا النکاح" او دلته د دنکاح نه مراد د جماع د ده. د 
دلته منطوق کلام په حلت دجماح دلالت کوي 

جواب دجمهورو د مستدل نه التزاما حرمت مستفاد دی او قاعده داده چي التزامي دلالت په 
حکم د منطوق کي وي. . نو په دواړو مندلاتو کي مساوات موجود شو او تساوي تعار رض لره 
متلزم ده اود تعارض په وخت کي حرمت لره په حلت ترجيح وي 


ىا کن ٤ه‏ ٤د‏ ٤ه‏ ٤ه‏ يز مه يو يلد بد به يوت بې ېو 

١‏ بب مَا جَاء في مُوَاَةِ الْحَائض وَسُؤْرِقَا 

د حانضي سره د خوراه صکولو او ددي د جوټّي بیان 
۳- عَذَكتا عَبَاسُ العَْبَرِي. وَمْعَبّنُ د عَبْد الأل. قالا: حَذَكن عَبْنُ الځ بِنْ مَهډِي. 
- وټَۀ ب بْ عَالج. عَنْ الْعَلّاِ ِي الْعَارِي. عَنْ حَرَام ښ مُعَا وت عَن پو کې لول 
في قال: ملت لص اقَۀ وم مَ عَنْ مُوَاكَةِ الْحَائضِ. قَقَالَ: "وَاكِْهَا". قال: وَف الْجَاب 


سي که رم : 
عَن عَِقَة. وَاَني. قَالَ أبُو یتی: حَرِيۀ عَبْ اللَّهِ بي سَغْد حَسَئ عَرِيب. هكل عَاَمَةٍ أَهُلِ 
الولو ؤا بهُوالَةٍ العا با الق في َضلٍ وَضُوتها. فَمص في للت بَْفُهُم. ور 
َعُهُمْ فَضْلَطَهُررِقَا.) 
ترجمه : د عبد الله بن سعد رضي الله عنه نه روایت دي چی ما د رسول الله نه د حالضی سره 
د خوراك کولو باره کي سوال وکړو نو راته يي اوفرمائیل چي ځوراك ورسره کوه 
امام ترمذي وايي چي په دي باب کي د عبد الله بن سعد روایت حسن غریب دی. او په دي پاب 
کي دعائشه او انس رضي الله عنهما نه هم احادیث وارد دي . اود اکثرو اهل علمو هم دا قول 
دی چي د حائضي سره په خوراك کولو کي څه حرج نشته. البته ددي نه د اودس په پاتي شوو 
کي اختلاف دی. بعضو ددي د استعمال اجازت ورکړی دی. او بعضو مکروه ګڼلي دي. 
یه ىد مه يه ېه د یود ته ېه ېه ېه بېز ېد يه ېد ېر 
١‏ بَاب ما جَاءٍ في الْحَائض تََنَاوَلْ الشَياء مِن المَسْجِد 
حالضه د مسجد نه وم څیز راخستلی شي 

مُحََّيٍ. قال: انث بي عَايِقَۀ: قا بي رشول اللَّهِ صِل الله عَلَيهِ وَسَلَّمَ: ' تاولیني الْخُسْوَةً مت 
الج " قالث: قُلت: في حائضل. قال: " اٍنَ حَيْصَتك لي ف يلك ". قالً: وف الْبَاب عَن اي 
غټر. و مُويرَة. قال أَر ويتی: عريئ عَايكَةٌ عَمئ صَحِيځ. وَمُو قو عَاقَةأَفْلِ اول د 
َملَ يهر اقا يك ان لاب ان نان الحاټق َقَ من الټنج. () 
ترجمه : د ام المؤمنین عائشه رضي الله عنها بیان دي فرمائي چي رسول ال صلي الته عليه 
وسلم راته اوفرمائيل د مسجد نه راله چټايي «درئ؛ راوړه ما عرض وکړو چي زما خو حیضص 
راغلي دی. نو راته يي اوفرمائيل چي حیض خودي څه په ‌للسونو کي نه دی 
امام ترمذي وايي چي د عائشي دا حديت حسن صحیځح دی اوپه دي باب کي د ابن عمر او ابو 
هريره رضی الله عنهما نه هم احادیث وارد دي. اود اکسٌُرو اهل علمو هم دا قول دی.ء چي 


' ست اي داود/ الطهارة ۸۳ (۲۱). شن اب ماجه/| لطهار ٤۵٩٤٣١‏ . (تحفة الأشر اث : )۵۳٢٩‏ . صسند احمد )۵/۲٩۳(‏ 
محيځ ملم/الحیض ۴ ) . سن اي داود/ الطهارة ٠۶‏ (۳۲۷) . سن الناق/الطهارة )٢ ٣٢ ( ٠٤١‏ . والحیض ۱١‏ 
(۳۸۳) . سشۍ اين ماجه/الطهارة۲۰٣(۲۳۲)‏ . (تحفة الاأٌشر اث : ٣٣٣٩‏ . صسد احمد (۵ ۷/۳ ۴۴١۹ ۳۱۴ ۱٤٤ .١ ۱١ ٠١١‏ 
۵). سش الداری/الطهار5١/۸(۸٨»)‏ 


الوره الشذي نه المجلدالاول 
حائضه د مسجد نه کوم څيز راخ خستلی شي. اوپه دي کي څه حرج نشته. او په دي کي د هيچا 
پېږ بېد بېز بېد ېد بېر خد د بل د لاد له ېد ته تل لد 
٢‏ اب ما جَاء في كَرَاهِيَة نان الحلَئض 
د حانضي سره د جماع د عدم جوازبیان 
-٥‏ عَيَكََابُلدَاٍ. حَزَكَنَاَيَځِی بِن سَِيد .وَعَيُلُ الَحْمَي بُن مَهْدِي. وَبَِّدُ ژٌین 
عَقَاعَمَابنْ صَلَبَة عَن يو الوم عَنْأيقييَة اښمڼي يهن واو 
الَّهعَليّْهِ وسل قَال: "صَْ نأ يمو امَأَةِ مهه ؤكادِتا. فَقَْ تَقَرِ با و 
صَلًّ ال عَلَِهِ وَسَلَم .ُو ویتی کرت ال ود بر الْألّرِمِ عَنْ عَنأي 
قييَة له : عَن أّي هُوِيرَة. تی َد ند أَْلِ الو علّ الَفِييط .وق روي عَ ال 
-- عَلَيْهِ وَسَلََّ. قال: "مر من أ حَنمًا َلْيَصنََقُ بريکار 1 .وک ان العا واه 
ليه بالكّفَاِِ وَمَكُقَ مُحََنُ هَدًا الکدييک مِن قبل اِستارو. وَأبُر ثييتة الْهجَيِِيَ شه 
بآ 0 
ترجمه : :د ابو هريره رضي الله عنه نه مروي دي چي نبي کریم صلي الله علیه وسلم فرمائيلي . 
دي. څوك چي حانضي ته ورغلو یعني جماع يي ورسره وکړله او یا يي د کومي ښځي سره وطې 
في الدبر وکړله او یا کوم نجومي او کاهن ته «دغيبي خبرونو معلومولو. دپاره ورغلو . نو ده 
دهغه څیز نه انگار وکړو کوم چي په محمدرصلي الله عليه وسلم؛ نازل شوي دي 
امام ترمذي وايي چي د اهل علمو په نزد د نبي کریم ددي فرمان مطلب تفلیظ دی. د رسول 
الله نه دا هم مروي دي چي څوك د حائضي سره جماع وکړي هغه دي نيم دینار صدقه کړي. نو 
که د حائضي سره د صحبت ارتکاب کفر وی نو په دي کي به د کفاري حکم نه وو جاري شوی. 
امام بڅاري د سند په اعتبار ددي حدیث تضعیف کړی دی 1 
٤ه‏ مه اد بد يه يڅه بلد يله ېه ېه ېز به جد جه څې 
۳ مَا جَاء في الْكّقَارةنِذَيكَ 
د حالضي سره د جماع ولو د َفاري بیان 


' سس اي داود/الطب‌٢(۶۹۰۴)‏ .سش ان عاجه/الطهار ‏ ۱۲۴ )٣۳۹(‏ (حفة الاأشراف: .)۲٩۹‏ مستل أحمل )٧/۴٢٣(‏ 


۱٤٨۰١۹. ٠1 110 لقاما1‎ ۷۷٠٢٢٢ مه‎ 


الرره الشذي » 37 المحلد الاول 


عََّنَاعَنُ حر أَمِبَونَاهَرِيا. عَن خُصَيفٍ. عَن مِفسي. عَن اڼي عَبٌاي. عَي لي 


مل ان عََيهِ وسل في لرل يع عل امُرَأيهِ ودي حايشل. قال: "يَقَصَدَقُ يِف ينا '.() 
ترجمه :. د ابن عباس رضي الله عنهما نه روایت دی چي رسول الله دهغه کس پاره کي 
نرمالیلي دي څوك په حیض کي دځپلي ښځي سره جماع وکړي چي نيم دینار به صدقه کوي 

ِئ حريي. رن القَشْلُ ين مُوصی. عن أپ َو السكْرِي. عَنْعَبْدِ 
/ يړ عَن مِقُشو. عَن اي عَبٌاي. عَي لي صَل اه عَلَيهِ وسل قال: ان ةَمَاأْحسَرَ 


۴ 
:1 . 
٩‏ 
ړ 
ےا 
2 


َ‫ 
ےء 


تړيتاو. وا اح فاق فَيضف ويقار ". قا اب چيتی: حريۀ القَاِة في الْحانض قَذ 
وو عن اي عَبَاي موق مروا وهو ول بفضي أُهلِ الولو. وَبويَقُول أُحمَ. وړښحاى. َال 
اڼْالِبَارل: يسمَغُهز ءَبَۀ ولا لَقَارةعَلَيهِ وکل ژوي تخو ول ابي المبَاوليٍ عَن بَفْض التَابين. 
وله ويل بُن یړ .اویه اللَّي. فل عَامَة لاو لْأَمصَارِ () 

ترجمه : د ابن عباس رضي الله عنهما روایت دی فرمائي چي رسول النه صلي الله عليه وسلم 
فرمائيلي دي: کله چي وینه کي سوروالي وي نو پوره دینار به صدقه کوي اوکه په وینه کي زیړ 
والي وي نو نیم دینار به صد قه کوي. : 
امام ترمذي وايي د حائضي سره د جماع د کفاري حدیت د ابن عباس نه موقوفا او مرفوعا 
دواړو طریقو سره مروي دی. او دبعضي اهل علمو هم دا قول دی او د احمد اود اسحاق بن 
راهویه هم دا قول دی. مګر ابن مبارك وايي چي د خپل رب نه به استغفار غواړي اود اکثرو 
علماؤ د ښارونو هم دا قول دی. 

ېر خر بر #|د يله یز ٤ه‏ ده يد ١ه‏ جوه د اد مه مهه عا 


٤‏ بَاب ما چا في تسل دم الحَيْض مِن القَوْب 
د جامو نه د حیض دويني د وینځلو بیان 


' ال داود/ الطهارة ۶۷۳٠۰۲‏ . نن الناق/الطهارة ۲٢۰۱۸۲‏ . والحیض ٤۰۹‏ شن اين ماجه/الطهارة .)۴۰(۱٣۴‏ 
و۳۵۰(۱۴۹) . زآ فة الٌشراف : ۲۴۸۲). ٩‏ احین زغ )٩٣٣ .۳۹۴ .۳۴۵ .۴١ .۲۸۷ ۳٣۴ ١/۲۴‏ . سش الدار می لطهار ٥٤١5‏ 
۵ 


"فر په الځ لف (تحفة الأشراث- )۲٣۹‏ 


8۷ 
ران و۷ ١١٤-٢‏ ١٠٨۷7تف‏ 


1 َ‫ ء 1 ٠‏ و-؛ ه1 ٤)‏ . ور ٩٥٥‏ 
-٨۸‏ عََكِنَاابْن أي عُبَر. عَرَكَنَاسُفَِانُ ن مُيَيْنَة. عَنْ هِشَام بي عَزوة. عَن فَايَِةٌ ئي 


٨‏ ې ع ره ,چوس رم وڅ 
النَّمُ مِن الْعْيْصَةِ. قَقَانَ رشول امَّهِ صل الَه عَلَيْهِ مََلم: " ځقيه 
٠ ‫َّ‏ دږ. ورهصږر شو رت #غ .اع 7 1 ۸٩‏ ءً 
في مسل النَّمِ عَئ صَحِيځ. وَقَد الق أَهُ الولو في الم ين لی القُوب فَيصَي يه بل 
د سو ود موو که رم ار حرځر کاو دص ره ره ده او مکو 
يَفِيلَۀ. قا ن بَفُض أَهْلِ الو مِن الَابِين: ٍةَاکانَ الم مِقْدَارِ الفْزهر فَلَ يَفيلَه وص يو 
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رول 


القُورِي. واي المبَاِ. ول يجب بَعُضْ أَغْلٍ اليل مِنَ الَايِعِينَ وَقَْرِ هم عَلَيهِ العا وٍڼ 
قان اق مِن قَدْر الوزقي. په يَقُولُ أَحْمَنُ. وشځاى. ,َال الشَافِ: يب عَلَيه الْفَسْل. وڼ 
ان أَنَ مِنْ قَلْر الفَزمر وَمََةَفِ يك 
نترجمه : د اسماء بنت ايي بکر رضي الله عنها بیان دي چي يوي زنانه درسول الله نه د هغه 
جامو باره کي تپوس وکړو کومه چي د حيض په وینو ګنده شوي وي. نو رسول الله ورته دګرولو 
حکم وکړو او بیا يي ورته په اوبو د مږلو حکم وکړو. او بيايي ورته په دي د اوبو اړولو حکم 
وکړو. او بيا يي ورته اوفرمائيل چي اوس پري مونځ کوه. 
امام ترمذي وايي چي د ویني دوینځلو په سلسله کي د اسماء حدیث حسن صحيح دىء أوپه 
دي باب کي د ابو هريره او قیس بنت محصن رضي الله عنهما ته هم احادیث وارد دي. 
د علماؤپه دي کي اختلاف دی د وینځلو نه مخکي ورباندي مونځ کولي شي او که نه؟ 
په تابعینو کي بعضي اهل علم وايي چي کله وينه ددرهم په مقدار وي نو مونځ په داسي جامه 
نشي کیدی داد سفیان ثوري او ابن مبارك قول دي. اوکه په دي حال کي يي مونځ کړی وي نو 
دا به راګرڅوي. مګر بعضي اهل علم په تابعینو کي وايي چي مونځ به نه راګرځوي اود احمد 
او اسحاق هم دا قول دی. مګر شافعي وايي چي وينځل يي واحب دي اګرکه د درهم دمقدار نه 
کم وي. هغه په دي باره کي سخني کړي ده 

۳ اه به ه اد بد بلر ېد بل بېد بلر تل ېد بېر 


: ١ 

صحځ البخڅارۍ/الو شو ء )٤٣(٣٠‏ . والحیض؛ )٠۰٣(‏ . صحيځ ملو /الطهارة )۳٣‏ و )۳۹٣( ۱۳١‏ . سش ای داود/ 
الطهارة ۳۳٣۳‏ . سشن النال/الطهارة ۵ ). رالحیض ۴۲ (۳۹۳) . سش اي ماجه/الطهارةٍ ٨۸‏ ). (تحفة 
الأشراف: 0۵۰۶۶ . موطا امام مالک/الطهارة ۰۳۸٨۸‏ .شن الدار ی/الطهارة (۸٨‏ ے) 


الورد الشذي ( تن المجلد الاول 
٥‏ بَاب ما جَاء ق نَمْ تبكَُ النَفَسَاء 
نفاس والا ښځي به څومره وخت پوري مو نځ او روژه پریږدي 
۳ عَذَكََاتَضر نئ عَ العََِيْ حََقنَا مان الولِيد أبر بَذړ. عن لي عَبٍْ الأَضً. 


‫ِ 


رڅ روا خو وچ هت کم ځحوژي رح هځ ور ءً سم ړ ِ 

عَأي مَهلٍ. عَن مَُة الأََِْةِ. عَنْ أَمٍ صَلََة قَالث: ' كَالّي النّقسَاء لس عَلّ عَهْدِ رَسولٍ اللَّهِ 

ره چوس رر کر رس ایبوا َ د ٍِ‫ 

مل نه عََيِْ وَسَلَص أُوبَِين يما فَكُقا تي موتا بالوس مِن الْكلفِ ". قَال بر ِیټی: َدًا 
َّ‫ َ - 12 َّ‫ 


2 2 0۷ 


ريګ لا لَعْرِقَةَا مون عرِيي آي مَهلٍ. عٌن مُمَة الْأَرْوبَة. عَن أھ لَمة. رانم ې مښل: ييز 


٧ 42 


انا 

ع 

٢ 
عوی‎ 


- س ,. .و ےو حځ. 0.41 ٤‏ 1 سه ٤‏ 1: سی : . .. 

دٍ ل مُحََنُ بَن اِشماعيل: عب عَبْد الغ ثِقَه. وآبر هل ژقه. وَلَم يَعْرِف مُحَبَدُ َد 
کی و ځرې سر ګېرع‌و وه ړک اد چوس ڼ 
الکږيک لا من عريو آي تهل. هكل اَم أَهُلَ ال من اصعاب النئ صل الَۀ عَليهِ وَسَلمَ 


وَالتَبِي ومن بَفَهُ عَل أَنَ الُّقَساءَََغُ الَلَاةأَربِين يزم الا أن کی القَهُْوِ بل ذَلِكَ 
نبا ين َتُصَفي. قَا٤ا‏ رت الدَّمَ يغ الْأَرِِين. فَړٍَ قر َِْ ال قالرا: انغ العلَاً 
َفّ الْأَرَِي. وَمُوَ کل أَنِكَرِ الفُّقََاءِ. به يَقُلُ سُفْيَانُ القَورِي. وَاِنْ الْمْبَارٍ. وَالخَانِي 
1 ور سه ده سه نه کم تې ات هی اکاک که 
َأمَنْ. واشکاق. وروی عَن التس الْبَصرِي. آلۀ قال: نار الصَلَاة سيین ده الط 
۷ : سا يو حر 1 . راک ۶1م د صصهی 
له ووي عَن عَطظاء لي أي رباح. وَالضْْئ سټين ينما () 
ترجمه : د ام المؤمنین ام سلمه رضي الله عنها بیان دي فرمائي چي نقاس والاښځي به د 
رسول الله صلی الله عليه وسلم په زمانه څلویښت ورځو پوري ناستي وي اود تگلیف په وجه به 
بي پخپلو مخونو ورس نومي بوټي مړلو. . . 
امام ترمذي وايي چي دا حدیث حسن غریب دي. مونږ يي صرف د ابو سهل په روایت پیژنو . 
په صحابه گرامو او تابعینو او ددوئ نه په پس وروستنو خلقو کي د تمامو پدي خبره اجماع ده 
چي نفاس والاښځي به څلویښت ورځو پوري مونځ نه کوي. البته که کومه ښځي ددي مودي 
نه مخکي پاکه شي نو هغه دي مونځ نه پریږدي. او همدا قول د اکثرو فقهاؤ دی. چي سفيان 
ثوري. ابن مبارك. شافعي او اسحاق بن راهویه رحمهم الذ‌هم پکي شامل دي. مګر حسن 
1 , 1 .۰ . ۳ه . ۱ ‌. 
بصري وايي چي پنځوس ورځي دي مونځ پریږدي. چي پاکي يي پکي نه وي لیدلي. اود 
بن ابي رباح او شعبي نه شپیته ورځي مروي دي. 


٩ 


‫َ 


6 
٢ 


: : 3 أشراث: -۱۸۳۸) . صن | د 
سشن اې داود/ الطهارة ۳۱ )۳٣(‏ . شن ابن ماجه/الطهارة ۳۸ (۲۳۸). (تحق لِأخراف )اهنت احید( 


٣۲۰۲ ٣‏ ۱م) (حس صحیځ) 


الورد الشدي (38) المجلد الاول 


تشريح : د اکثرو فقهاؤ او مذاهب اربعه پدي خبره اتفاق دی چي د نفاس کمه موده نشته. ار 
زیاته موده يي څلویښت ورځي ده د امام ابو حنيفه او امام احمد په نزد. زياته موده څلويښت 
ورځي ده. اود اما م شافعي دوه اقوال دي يود ۰ ورځواو بل د ٠٢‏ ورځودی. اود امام مالل 
په تزد دري اقوال دي اول ۰ ورځي. دويم: ۵۰ ورځي. دريم ٠۰٢‏ ورځي. هرامام دخپل ظن 
مطابق حکم لګولی دی او احنافو د قياس نه علاوه د حديث الباب ام سلمه د روايت نه 


استدلال کړي دی 


ته جاد يله اد له ېله يه مد »ېه ماد وه مه ىاه عوه بات ماد 


٩‏ بَاب ما جَاَ في الرَجلِ يظو عَل نَْائه بِفْسْلي وَاحِ 
د متُحددویبيا نو سره دجماع ولو نه پس د یوغسل عولوبیان 
- عَذَكِنَابُندَاوٍ مع ين بَفَارٍ . عَكَاَِ أَحَنَ. عَذَكنَاسُفْيَا. عَنْمََْرٍ. عَ تن 
عَنأّي. ان الله عليه وسل ٠‏ يقشع ټول دپ وې" 1٩‏ :دي لباب 
عَن أي رانځ .لر ویک عَږيۀ أََّي حَت عَسَن صَویځ غ أَنَلنَصََُ له عَلهِ ولهپ يلد 
علّ ن سا پِفُشل واي و هو قَول کر وَاحِ مِن أَفْلِ الو مِنْهُم الْحَسَنُ الْبِضْرِي .َال 
أنیفره کنن يکوکًاً ون روی کد رشت عًَا. عن سفيَان. ققانً: عَن اي غرو5.عَنأ 
الاب عَن أَنّي. واو غُزوَ وَ هو و: مَْمَؤبِن را شِي. وُو لکا : ادم بي رِعَاهَة. قَالً ابو بيی: 
ورواۀبَصُهھ. عَن مع بي وشت عَن مُفْيَان. عن ائي اي زو عَن اي القَقاي. ههو عقا 
َالَحِيعَنْأَيء عُروَة. ‏ 
ترجمه : د انس رضي الله عنه بیان دی چي نبي کریم صلي النه عليه وسلم به په یو شسل کي په 
تمامو ببيانو چکر لګولو. 
امام ترمذي وايي چي حديث د انس رضي الله عنه حسن صحيح دی. او په دي باب کي د ابو 
رافع رضي الله عنه نه هم حدیث وارد دی. ډیر اهل علمو چي حسن بصري هم پکي شامل دی 
په دي باندي قول کړی دی. چي د اودس کولو نه مخکي په دوباره جماع کولو کي هیڅ حرج 


نشته 


۱ 
لسا 
- 


ِ ١ 

صحیح مل /الحیض ۳۰۹(۱۲) . سشن النال/ لطهارة .)۳۲۳(٠۰‏ سش اين ماًجه/الطهار )٨٨٨(١٨٠۱‏ . (تحفة الُشراف 
۰ . مسپډ احمډ )۳/٢٣۵(‏ . وراج أیضا: صحيح الیخاری/الفل ۷ و ۳۳ (۲۸۴) . والشکاح ۴ (۵۰۷۸) . و۴١۱‏ 
)۵۲٥۵(‏ . مشن اپ داود/ الطهارة ۸۵ (۱۸ 


الورد الشذي نه المحلد الاول 


تشریح : په دي مسله د دتمامو فقهاؤ اتفاق دی چي ددوه جماع ګانو په مینځ کي غل يا 
اودس کول واجب نه دي. او رسول الله پخپل عمل ددي جواز ثابت کړی دی باوجود ددي چي 
رسول الله صلي الله عليه وسلم به طهارت او نظافت د هر چا په نسبت زیات خوښولو. مګر داد 
رسول الله عادت مستمره نه وو بلکه دجماع نه پس به يي غسل کولو غرض دا چي دا روایت په 
جواز محمول دی اوددي معارض روایت په استحباب محمول دي فلا تعارض 
٤ه‏ ىل ٤ه‏ ىد ١ه‏ ٤د‏ بد ٤د‏ مل ماد ىد هه ماد بې تد 
٧۷‏ بَاپ ما جَاء في الج قا راد ان يَفُو دَتَوَضًا 

ددوباره جماع صکولو نه مخحکي د اودس ولو بیان 

١ 


٨ 


١‏ عَذَكَنا عَنَاد. حَذَتِّنَاعَفْصُ ين ِيَايٍ. عَنْ عَاصِر الْأْحْوَلٍ. عَْ 


ل. عَن اي الْمُعَوَ. عَناي يد 
أَهْلَهُ تو أُوَاِأَنْ يَۀ 


ړ 


ها وُسُوء( ". قال: وفي الاب عَنْ عَُر. قال أبو يتی: حَديئ أيي ويد حََن صَحِمع. وَهْرَ 


‫َِ 


۳ 5 سے َ‫ َ غ کو سا . ٠.‏ ّ‫ 
قو عبر بي الْكَتَاب. وقا په عَیر اد مِن ال الو . قالٌرا: 5 جَامًَ الِجُل امرکۀ. ثُو واد 
ء سی ې کو و څ ره ې سور کوار د دوووھ زرو ۶ 
أَنْيَعُودَذَ يَتومَأقَيْنَ ان يکو ة. ابر الو اسۀ: من داو وَأبْر مي الْخُذْرِي اشئۀ: غد 


ئمایلوڼي یکيل 

ترجمه : د ابو سعيد خدري رضي الله عنه نه روایت دی چي رسول الله صلي الله علیه وسلم 
فرمائيلي دي پتاسو کي چي څوك د خپلي بي بي سره مجامعت وکړي او بيا دوپاره ورسره 
جماع کول غواړي نو ددواړو جماع ګانو په مینځ کي دي اودس وکړي. 

امام ترمذي وايي په دي باب کي د عمر رضي الله عنه نه هم حدیث وارد دي. او دا حدیث 
حسن صحيح دي. اود عمر فاروق نه علاوه متعددو اهل علمو هم په دي باندي قول کړی دی 
دوي وايي کله چي یو کس دځپلي ښځي سره جماع وکړي او بيا ورسره دوباره جماع کول 
غواړي نو اودس دي وکړي مخکي دجماع کولو نه . اود ابو المتوکل نوم علي بن داود دی. 
اود ابو سعید ځدري نوم مالك بن سنان دي 

تشريع ؛ په مسئله د وضو بین الجماعين کي د فقهاؤ اختلاف دی او په دي باره کي دوه 


مذاهب دي: 


' صحیځ ملو االحیض ٢‏ (۳۰۸) .شن اې داود/ الطهارة ٢‏ سن الشاق/الطهارة ۳۷۳٣۱١١‏ . سثن اي 


ماجه/الطهار .)۵٨( ٠٠۰‏ تحفة الأشران ۰۰۰). مس احمد ۳۱۰۳/١۱‏ ۴۸) 


اول: دجمهورو په نزد وضو بین الجماعین مستحب دی 

دویم. د اهل ظواهر په نزد وضوء بین الجماعين واجب دی 

دجمهورو دلیل په طحاوي کي د عائشه رضي الله عنها روایت دی چي'کان الذبي صل الله عليه 

وسلم يج ام ثمر يعود ولا يقوضاء" 

اود اهل ظواهرو دليل په دي باره حدیث الباب دي چي دوئ ورنه استدلال کوي 

جواب: مګر داد رسول الله عادت مستمره نه وو بلکه دجماع نه پس به يي غسل کولو غرض دا 

چي دا روایت په جواز محمول دی اودي معارض روایت په استحَبْاب محمول دي فلا تعارض 
۳ ىد ٤ل‏ ٤د‏ ىاه ىل ٤ه‏ ىاد ید ېه يد ېه به مه مه عا 


۶‫ َ‫ ۶ 
و - هې م۹ ياد ِ ٣‏ رمک ۶ - ګر رع 7۹ 
٨۸‏ َاب ما جَاءَ دا ايت الصَلا ة وَوَجَنَ احُد لم الْخْلاءَ فَلِيَبْنَا بالْحَلاءٍ 


٢‏ کنا هناد الَري. حَذَكناأر مْعَاوِيَة عَن وشام عُزوة. عَن أپيه. عَن عَبِْاللَّهِ لي 
و‫ 7ه وم 7 ٨-08‏ ْ: َ‫ 7 
217 5 ٍِ 


که جه که ار ټکئ کد 
الْأَرِقم. قان: أَقِييت الصَلَاة فََحَنَ يد رَجُل قَقََّهَهُ وَكانَ |ٍِمَاھّ قَوْمِهِ. وَقَالَ: َمعْت رَسُول الَّهِ 


اسو و شک ٍ 


٥ ٩‏ ممګه سځ #۱ «وچرڅو سر ١اځ‏ ک سم سکس ش دې سبح »ام 
صل اه عَلَيْهِ وَسَلَهَ يَُول: ٤١"‏ |قيمټ الصَلَاةوَوَجَنَ احَل لم الْخَلَاءَ آبالْخَلَاءِ". قَالَ: وڼ 
٨4 - - -‏ ََّ‫ و‫ 
8 7 6 روو مکوعام ما کسصاصته ۸٣‏ َ‫ َ‫ َ‫ » وښکّع 
الاب عَن عَايْقَة. واي هُرَيرَة وَتِبانَ واي َمَامَة. َال أَبُِ چيتۍ: حَدِيئۀ عَبْ اللَّهِ ‏ الْأَرقم 
سرو دس غه رباب ۸٢٢٢۸‏ ءِ ړور ېه 0 1 2 صّ 

م صَحِيځ. كَكَلَا وی فَالِكُ ْ أَي. وَيَخی بَنْ سَمِيل الْقطَانُ وَعَرُ وَاحِدٍ مِن الْحُفَاظ. عَنْ 
هام لي عُزْوَة. عَن أپِيه. عَنْ عَبٍْ الّهِ بي الْأَرِقَ .ووی وُهَيِتٍ وَعَيرة. عَنْ هِقَام لي عُرْوَةً 
عا یب جُل. عَنْع نن د (( 2 رګ چو( څهو س وکو اص و 
عٌن أپيه. عَنْ رَجُليٍ. من عَبْرِالفهِ بي قر وهو قَوْلُ عَيْرِ وَاحِ مِن اصْحَاب النئ صَل اه عَلَيْهِ 
ررکر رول اه ر رسه ۵١٤ص‏ موىهعات ځانه تسه هوک اځ اچ 8 7 
وَسَلَّمَ وَالابِين. وبه يول احبَد. وشعاق. قَالا: لا يَقُوم ال الصََلَاة وَهُوِيَجِنُ شَيْمًا مِنَ الْقَائط 


والبټول. وان دن في الصَلَاةقََجَنَ ََْ مِن ذَلِك فلا يصَرِف مال يَشَْله .قا بُض أَهلِ 
ولو لاس أن يصَي وپ عَِ وب مز َفْعلۀُ دي َي هک2 رم 

ترجمه : دعروه رضي الله عنه نه روایت دي فرمائي چي زيد بن ارقم رضي الله عنه دخپل قوم 
امام وو مونځ چي اودريدو نو هغوئ دیو کس لاس اونیوو او امامت ته يي راوړاندي کړو او 
وئیل يي چي ما درسول الله صلي النه علیه وسلم نه اوریدلي دي فرمائيل يي چي کله چي 


اې داود/ الطهارة ۳ ). سش الناق!! ل(مامة ۵۰( ۸۵۳ . سض اب ماچه/الطهارة ۱( ) . «تحفة الأشران 


)۱٤٣١(٣١ سش الدار ی/الصلاة د‎ . )٧٣٣٣( مستل احمد‎ .)۳(٤ موطا امام مالک/ صلاة السفر‎ .)٠: 


دمونځ دپاره اقامت اوشي او په تاسو کي څوك داودس ماتولو ضرورت محسوس کړي نو هغه 
دي اول اودس ماتولو ته لاړ شي. 
تشريح : په دي مسئله کي اختلاف دي چي ديو کس اودس ماتولو ته حاضر ر راشي او دغه 
وځت کي جماعت قائم سُ شي او دي په داسي حالت کي مونځ اوکړي نو ايامونځ يي کيږي او 
کنه. دامام مالك په نزد دداسي کس مونځ نه کيږي او دجمهورو په نزد کیږي مګر دامام ابو 
حنيفه په لزد په دي مسئله کي تفصيل دي کچري اودس ماتول پريشان کونکي حالت ته نزدي 
وي نو دا دجماعت دپريخودلو دپاره عذر دي او په دا سي حالت کي مونځ کول مگروه تحريمي 
دي او که خبره داسي حالت ته رسیدلي نه وي نو دا به بیا د دوه حالاتو نه ځالي نه وي يا ځو به 
په مونځ کي دتوجه دپاره خلل وي او یا به نه وي که توجه ته نقصان رسوي نو دا هم دجماعت 
دپريخودو دپاره عذر دي او په داسي حالت کي مونځ کول مکروه تنزيهي دي او که دتوجه 
دپاره مضر ته وي نو دا به دجماعت پريخودو دپاره عذر نه ګنړلي کیږي 

)د يه بې ماد ته بد ىاه وه ىاه یه اڅن يه مده مه هد ېد 


٩۹‏ بَاپ ما جَاءَ في الوْضُوءٍِ مِن الَْوْطا 
په مکنده ځایونوعکي تیريدو سره د خپو وینځلو بیان 


۳- داو رام فْتَيْبَة. عَدَقِنَامَاِك بن أي. عَنْمُحََّنِ بي عََرَة. عَْمُعَتّدٍ بي 
اوي عَنْ أَ وَلَيلعَي الوَخمَي بي عَؤٍْ .الک قم لر سَلََة. ٍيامْوأَةأِينُ َ وَأميِيِ 


اي لور .لت 3 ول او لاله ليه وسل "يُهَرُهُ عا بَعَْۀ ". قالً: و 
عَُو الو ئي موو 6ل لُفَامَعً وشو الو صَلَ له علَيْهِ وسل َتوَضَُمِنَ ال 

وَغُّةٍ قَوْلُ كَيْر وح ءِن أَغْلِ لول .ُوا: :ال الوَجُل عق الْمَكَاي الْقَذِ أََهۀ يجب 
و ار نڼ یکوت رغټ قَيَفِيلَ فا أَعَابَۀُ .ال َو يکۍ: 0 
لم 


المُبَارِوٍ عَلًا الدیک. من قایلو بي أنّي.عَن عَنْ مُحَةِ مُعََّد بي تار َن مُعسّد مُحَمَِّ بُسِاٍبْرَامِيم. عَنْ 
‪‫ و ۴ سو نر کا کچ و حوه ( »0 
ول لهوو ېي عَبْر الخ بيمَ زي عَن أٍُ صَلََةوَفُو ود وَلَيْسَ لِعَيْدِ د الرحْمَي بي عَوْي 7١‏ 


ُ‫ اْ 7808 1۶ . ے ۶ سم روس . . 
ُقَالَ لۀ: هُوۀ. وبا هُوَ: عَنْ أَمْ وََدٍ ايم بي عَيّْد عَيْسِ الرَحَْي بي عَوْفٍ,. عَنْ اط 
0 ,۶ 
الصْوځ. ‏ 
1 سن اې داود/ الطهارة۰ (۳۸۳ . سن ابن صاجه/الطهارة ٤‏ (ا۵۳) . (تحفة الشراف : ۱۸٩٩۲‏ . موطاً امام 
مالک/الطهارة (۱۲). مسئد احمډ (۷/۳۹۰. )۳٣٣‏ . سش الدار ی/الطهار ة ۹۳ )»٩٤(‏ 


ترجمه ‏ : دعبدالرحمن بن عوف ر رضي الله عنه دیوي ام ولدي بيان دي چي ما دا م المؤمنين ام 
سلمه رضي الله عنها له تپوس اوکړو چي زه يوي اوږدي لمني والاښځه يم او زما تیریدل اکئثر 
په ګنده ځایونو او ډیرانوتو کیږي نو د زما دپاره څه حکم دي ام سلمه اوفرمائيل رسول الله صلي 
ال علیه وسلم فرمائبلي دي به ګنده زمکه پسي چي پس ته په پاکه زمکه تیريږدي دا پاکه 
زمکه دي لره پاکوي 

امام ترمذي وائي په دي باب کي دعبدالنه ابن مسعود ري الله عنه نه هم یو ر وایت مروي دي 
چي مونږ درسول الله صلي الله علیه وسلم سره په ګنده ځایونو دتیریدو نه يس ن ځپي اونه 
وبنځلي په اهل علمو کي داکشرو دا قول دي چي کله یو سړي په ګنده لاره نیر شي دهغه د دپاره 
ځپي وینځل ضروري نه دي علاوه ددینه چي ګندګي ځوره شوي وي نو که په داسي حال کي څه 
نجاست ورپوري شوي وي هغه دي اووينځي 

ېږ به ېد يله بې ېږ بې لد لت تد به لد ټاېد د تاه تلد 


٠‏ َاب ما جَاء يي القَي 


دتيمم بیان 
-٤‏ ينابر في عَمزء بن عَل الْقَلَّاسُ. عَذَكَُايرِينُ ب وُرع. حزَكّنَاسِيذ. عَن تن 
عَن عَزْرَة عويږ يي کو اختي ټاو عَنْأبِي يو. عَنْ ييا .لص اه 


را 


عَلَيْهِ وَصَلَصَ "اَي لوچو وا يي ". قال: الاب عن عَيْمَةَ يق وڼ باي قر 
ویتۍ: عَرِيۀ عَبٌ یکنو عارم رون وول یر وَاح مِن أَهُلِ 
الولو مث اُمعب لته لۀ عَلَهِ وَسَلَم لمع وَعَناء ٢‏ و سن 
-- .هم الشَعي و َ- عا وَمكحُولً. قَانُوا: القَيمَّمُ زب ٤‏ يِلوَجهِ وَالْكَقَذِيِ. په يَقُولُ 
َد ماٍِسعَاق. و - مالیل يه : بُنْ عُمَو. وَجَاَيِ. وٍَبْرَامِيھ. -ي قنُوا: 
ايم کو يله وَصَزبة يِليَدَفِي اٍل الِزْقَقَلِي. وبه رل مُفيَان القُورِي. وما يك وان 
المُبَاولي. وَالقَال وق "8 و عَ 1 له قال: .لوچو لقن 
هَيْرِ وَجو. وََذ روي عَن عَبَاړٍ. أَلَه قال: : رتا مغ لي صَل الَهُ عَلَيهِ وسل ٍق الاب 
الا ط. فََعَتَ يف أَْلِ الولو عډية عَبَارٍ مي ال صَل له عَيو لم لير باوخ 
وَالْكُقَِيِ. لا وي عَلُ حَديط الم کې وَالآباط .ال ِسعَاق ق نځُاِبَاِيِم بي مَخلي الع 


حَيث عَبٌا لي بوجو لق مو عريگ حَسَن صَحيځ. وعږ عَيِيئ عَبَار ينا مغ لي 


با ۵١۱۱٤6 0 ٧۷٧٧٧۱‏ نات 


الورد الشدذ : 


صَلً لعل وسم لماك والآ اط لس هو باي لِعَريي الو جه وَالْكقَِ لَّ عَتَاا 
تيل کر ََ النَيصَلُ له ليه وسل أَعَوهُْمبَِِكٍ. ولا قال: ََلَا عا وك لسن لي 
مل اه عَليهِ وَسلَمَ لوو والَْقَِيِ. َال قا عََمَةُ شول اللَِّ صَلً له عَلَْهِ وَسَلَمَ 
لوچو الق ول عل يت مَاأَفقی پو عافد النَّي صَلّ اه عَقيه لم ف اَي اه 
قان: الوښو والكَقَِي. قَفي مَدَا لن نه اع ړل ما عَلَبۀ لص له عَليه ونم فَعََُپٍقل 
لوچو والكقَِي. قاً: ریغت با ورعَةُيْ لون عَد الْگُريي يرل لَ أَربالِضرَأَمَةِ 
مِن ؤا الََامةعحل ئي الږيي. وائي الَادَ نوي وعنبه يلقلا ب. قا اب دز وروی 
ترجمه : دعمار بن یاسر رضي الله عنه نه روایت دي چي هغه ته رسول الله صلي الله عليه 
وسلم په مځ او په دواړو ورغوو دتیمم کولو حکم کړي وو امام ترمذي وائي دعمار حديث حسن 
صحيح دي او په دي باب کي دعائشه او ابن عباس رضي الله عنهما نه هم احادیث وارد دي. 
او همدا داکثرو صحابه کرامو او اهل علمو قول دي په کومو کي چي علي. عمار. ابن عباس 
رضي الله عنهم هم شامل دي او په تابعینو کي داکثرو قول دي په کومو کي چي شعبي. عطاء. 
مکحول شامل دي. ددي ټولو قول دي چي تیمم دمخ او دواړو لالسونو دپاره صرف یو څل دي او 
ددي قائل امام احمد او اسحاق بن راهويه هم دي. بعضي اهل علم لکه ابن عمر. چابر. 


ابراهيم نخعي او حسن بصري وائي چي تیمم دمخ دپاره یو ضرب دي او ددواړو ونو 
ترڅنګلو پوري بل ضرب دي ددي قائل سفيان ثوري. امام مالك ابن مبارك. شافعي دي. 
دتیمم په سلسله کي دا حدیث چي دمغ او ددواړو لاللسونو دپاره یو ضرب دي په نورو مندونو 
هم مروي دي. دعمار رضي الله عنه نه دتیمم په حدیث کي منقول دي چي مونږ دنبي کریم 
صلي الله عليه وسلم سره داوبو او ترځونو پوري تیمم اوکړو. بعضي اهل علمو دتيم په سلسله 
کي دعمار دحدیث تضعیف کړي دي ځکه چي دهغه نه داوبو او ترځونو والاحديث مروي دي ۰ 
اسحاق بن ابراهيم مخلد حنظلي وائي چي دمغ او ددواړو ځنګلو دپاره دیو ضرب والاحدیث 
په تيمم په سلسله کي حن صحیح دي او دعمار رضي الله عنه حدیث په کوم کي چي داوګو 
ترخونو پوري دتیمم ذکر راغلي دي دا دهغه حدیث مخالف نه دي په کوم کي چي دمخ او 


! مصحیح البخاری/اللیمھ ۴ (۳۳۸) . و۹ ۳٠۰ .١۳٣(‏ ۳۴۴) . صحوڅ ملو /الحیش ۸٨۸‏ سي اڼ داود/ 
الطهارة )۳۳۳(۱۳١‏ . سش الاساق/ لطهاأرة  )۴۱۸( ٠۰۰و .)۳٣۳( ۱۹١‏ و ۳۰۳ (۳۳۰) .ش اب ماجه/ا لطهارة )٨۲٢( ١‏ . (تحفة 


)۳٣۰ ۰۳٣٣۳۲۵ .۳/٢٣٣( الأشراث: ۰۳۲۴ . مسند احمډ‎ 


الورد الشذي ( نت المجلد الاول 

ددواړو لاسونو ذکر راغلي دي ځکه چي عمار رضي الله عنه دا نه دي ذکر کړي نبي کریم صلي 
الله عليه وسلم مونږ ته ددي حکم کړي دي بلکه صرف دومره يي وئيلي دي چي مونږ داسي 
کړي دي بيا چي کله هغوئ په دي باره کي دنبي کریم صلي الله علیه وسلم نه تپوس اوکړو نو 
رسول الله ورته صرف دمخ او ددواړو لاسونو حکم اوکړو نو خبره په مخ او دواړو للسونو باندي 
اودريده دکومي چي ديته رسول الله تعلیم ورکړي دي او ددي دلبل دتیمم په سلسله کي دعمار 
رضې الله عنه هغه فتوي ده کومه چي هغه دنبي کریم صلي النه عليه وسلم نه پس ورکړي وه 
چي تيمم صرف دم او ددواړو ورغوو دپاره نو په دي کي په دي څبره باندي دلالت دي چي هغه 
په داسي ځاي اودريدو دکوم چي نبي کریم صلي الله علیه وسلم هغوئ ته تعلیم ورکړي وو او 
رسول الله چي دوئ ته کوم تعلیم ورکړي وو هغه دمخ او دواړو لاسونو پوري محدود وو 

حل لغات : دتیمم لغوی معنی مطلقا اراده کول دی.اود حج لغوی معنی د څه معظم او 
لوئې څیز ارده کول.او د شریعت په اصطلاح کي د تیمم معنی ده.د طهارت حاصلولو دپاره 
د پاکې خاوری اراده کول. 

تشريح : داودس د مقدم ذکر کولو اود تيمم د موخر ذکر کولو دوه وجوهات دي اوله وجه 
داده چي چونکه په اوبو باندې طهارت حاصلول اصل دې. او په خاوره باندې طهارت 
حاصلول ددی خلیفه دې.اوځليفه د اصل نه پس وینو په دی وچجه مصنف د ترمذي دتیمم 
باب داودس نه پس ذکر کړلو. دويم:ددی ترتیب دویمه وجه د قرآن کريم اتباع ده. په دی وجه 
چی د قرآن کریم په آیت #ٍةَا ْنَم المَلاةٍ) اللخ کي اودس سل او تيمم په دی ترتيب 
سره ذکر شوی دی 

دتیمم لفوی معنۍ مطلقأ اراده کول دی اود حج لوی معنی د څه معظم او لوئې څیز ارده 
کول.او د شریعت په اصطلاح کي د تیمم معنی ده.د طهارت حاصلولو دپاره د پاکې خاوری 
اراده کول. شيخ الادب په حاشيه دشرح نقایه کي د علامه ابن الهمام په حوالی ره ذکرکړۍ 
دی چی د تیمم شرعی تعریف د مځ او دواړو لاسوتوپه پاکه ځاوره باندې مسح کول دی. د 
تیمم ثبوت په قرآن او سنت دواړو کي موجود دې.اول:دالله ته ارشاد دي فَنّمُ تجدُأْمَاء 
َتَيَِاصَعِيا يب ار درسول پاك صلي الله عليه وسلم نه روایت منقول دې چی "نه قال 
جعلت ل الارش مسجدا وطهوراأينما اد رکنۍ الصلا ة تیممت وصلیت" يعنی رسول پاك صلي الله 
عليه وسلم فرمائیلی دی.زمکه زما دپاره مسجد او پاکونکی ګرځولې شوې ده.په کوم ځاي 
کي چی راباندې مونځ راشی.نو تیمم به کوم او مونځ به گوم.دویم: اوپه بل حدیث کي دۍ 
چی "التراپ طهور الېسله ولول عشر حجج مال یجد الماًء" یعنی خاوره د مسلمان دپاره 


0۱١٧١١١١١ ١٣٢١‏ ان 


الورد الشذي سه المحلد الاول 


پاکونکی ده.اګرچی ترلس کالو پورې وی چی تر څو ئې اوبه نه وی موندلې.د عانشه رضی 
ال عنها قصه چی په هغی کي د تیمم آيت نازل شوې وو.ددی په ځاي اووخت کي اختلاف 
دې. د وخت په باره کي دری اقوال دی.(١)‏ څلورمه هجری )٢(‏ پنځمه هجری )٣(‏ شپږمه 
هجرۍ او د ځاي په باره کي دوه اقوال دی.(١)‏ غزوه مريسیع چی هغۍ ته غزوه بنی مصطلق 
هم وائی.(۳) غزوه ذات الرقام. 

دلته دعالمانو برڅو اقوال دي. اول قول د جمهورو دی دوي وايي: تیمم دوه ضربه دې.: په يو 
ضرب به د مخ مسج اوکړی.اوپه بل ضرب په د دواړو لاسونو ترڅنګلو پورې مح 
اوکړی.دويم:امام زهری فرمائی چی دترځونو پورې به مسح کوی.اود امام مالك رحمه الله نه 
هم دا یو روایت دې.دریم:او حسن بن زیاد د امام ابوحنیفه رحمه الله نه روایت کړې دې چی 
دواړه لاسونه دی تر مړوندونو پورې مسح کوی.دغوره مذهب دلل د رسول پاك صلي الله 
علیه وسلم دا قول دی چی "القيمھ ضر تن ضر بة للوجه وضر بۀ للذراعین" 

د ابن عمر رضي الله عنه اوجابر رضئ الله عنه درسول پاك صلي الله عليه وسلم تیمم نقل 
منقول دې فرمائی.د دی طريقه داده چی دواړه لاسونه به زمکی ته راپریږدی.بيا به دا 

دومره اوسنډی چی ځاوره تری لری شی.بيا دی په هغی باندې مغ مح کړی.بيا دی په 
دويم ځل زمکه اووهی.او دا دی اوسنډی. اودخپل ګس لاس د څلورو ګوتو په باطن دی 

دخپل ښی لاس ظاهر په دی طريقه مسح کړۍ چی د ګوتو د سوکو نه به شروع اوکړی.او 

ترڅنګلو پورې به اورسی.او بيا دی د ځپل ګس تلی په باطن باندې دخپل ښی لاس باطن د 

مړونده پورې مسح کړی . اودځخپل ګس لاس د ګوتی په باطن دی دخپل ښی لاس د ګوتی په 

ظاهر باندې راکاږی.اوبیا دی دغه شان د ګس لاس مسح اوکړی 

په دي مسئله کي دوه روايتونه دي. اول دا چی په تیمم کي استیعاب شرط دې. که څه هم 

بغیر د مسح نه پاتې شو.نوتیمم نه کیږی.لکه چی په اودس کي دې.دا حکم دظاهرروایت 

مطابق دې.دویم:اوحسن بن زیاد دامام ابوحنيفه رحمه الله نه روایت کړې دې چې اکثر دکل 

قائم مقام دې.او دلیل دا دې چی په مموحاتو کي استیعاب شرط نه وی.لکه چی د موزۍ 

او سر په مسح کي استیعاب شرط نه دې.اود ظاهر روایت وجه داده چی تيمم د اودس قائم 

مقام دې هم دا وجه ده جی فقهار فرمائیلی دی چی په تیمم کي به ځلال کوی.اوکه ګوتمه 

ئې اچولی وی.هغه به اوباسی چی مسح پوره اوشی.اوپه اودس کې استیعاب شرط دې.نو 

چی کوم څیز ددی قانم مقام وی.هغۍ کي به هم استیعاب شرط وی.یعلی تيمم. که تيمم د 

اودس ځلیفه نه وو .نو مسح به تر اوږو پورې وه. په دی وجه چی الله تعالی د تیمم په أیت کي 

فرمائیلی دی.#قاأمحوا بوجوهکم وأّيديکم منه دا نې بغیر دغایت نه ذکر کړ ی دې 


0:0٧٧ 
عَذَكتَايحی ين موی .قا سي ان سُلَيتان. حَذَّكَنَامطْكَْة من مُحند بي ځا‎ ٥ 
الْقرَفِي. عَن داو پي حُصَلي. عَن عِكْرِمَ. من اڼي عَباي .شي اليل .لن‎ 
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قا ق ِقابه يټ دکر الوضءٍ :سلوا هط مغ مق لاف سور ةالباندة 


سه 7 پس 


وَقال ف الكَيَنم: : فص ُسځوا ُو هكم وديك سورةالمائدة آیة د. وَقَال :و السَارِقوَالشًا 
فَافْطعُرا اي ريما رالمائدة ٨"‏ قََاته الشنَة سَُۀ ف القَظع الْكَفِ د 


٨. 


القَّيَ. قَال بر بيتۍ :مََّاعحَسَ صَحع.) 
ترجمه :. دعګرمه بيان دي چي دعبدالله ابن عباس ر ضي الله عنهما نه دتیمم په باره کي 
تپوس اوکړي شو نو ويي فرمائیل الله تعالي پخپل کتاب کي چي څه وخت داودس ذ کر کړي 
دي نو فرمائيلي يي دي خپل مخونه او خپل لاسونه دڅنګلو پوري اووينځئ| و دتیمم پاره کي 
يي فرمائيلي دي چي په مخونو او للسونو مسح اوکړئ او بیا يي فرمائيلي دي دغا ل سړي او 
غلي ښځي سزا داده چي ددوئ لاسونه به کټ کولي شي او د کټ کولو په سلسله کي سنت دادي 
چي دمړوندونو پوري لاس به کټ کیدو لهذا تیمم صرف دمړوندونو پوري دي 
امام ترمذي وائي دا حدیث حسن غریب دي. 
تشريح : دتیمم نه مخکي د اودس ذکر وو او اودس اصل وو او تیمم خليفه دي او خليفه 
داصل ته وروسته دي دتیمم حکم دغزوه بني مصطلق په موقع دعائشه رضي النه عنها هار 
ورك شوي وو معلوم شوي وو په دي کي اختلاف دي چي دتیمم دپاره څو ضربونه دي ار د 
يدینو حق څه دي په دي کي څلور مذاهب دي (۱, دامام ابو حنيفه او شافعي په نزد دتیمم دپاره 
دوه ضربونه دي يو دمځ دپاره دي او بل ديدين دپاره دي او ديدين حد مرفقين دي او ددي 
دلیل په طحاوي کي داثلع رضي الته عنه روا یت دي په دي ر روایت کي د ضربتين ضربة للوجه 
وضربة لليدين الي المرفقين ذگر راغلي دي ددي مسئلي بل دليل په دارقطي کي دعمر او 
جابر رضي الله عنه روایتونه دي "لتيمم ضربتان ضربة للوجه وضربة للیدين الي المرفقین" 
١‏ دویم مذهب داما م احمد دي د هغه په نزد په تیمم کي يو ضرب دي او ديدين حد رسغین 
یعني مړوندونه او په دي مسئله کي دحديث الاب نه استدلال کوي چي ر رسول الله صلي الله 
عليه وسلم عمار ته دیو ضرب حکم کړي وو دوچه او کفین دپاره او دکفین نه مرادو يدین الي 
الرسغین دي. 1 


لد 
‪‫ 

َال 

یة؟. 


تفره په الملف (تحفة الأشراث دد٠٣‏ 


الورد الشذي ( 9 المحلد الاول 


جواب دعمار بن یاسر روایت اتتهاني مختصر دي په دي کي صرف تيعم ته اشاره شوي ده او 
هغه داسي چي عمر او عمار رضي الله عنهما دواړه دبیت المال په اوښانو کي وو اتفاقا دواړو 
ته دغسل ضرورت پیښ شو او اوبه موجود نه وي نو سحر دتیمم باره کي په دوئ کي اختلاف 
پيدا شو چي دغسل دپاره تیمم شته او کنه عمر رضي الله عنه اووئيل تيمم صرف د اودس 
دپاره دي او عمار اووئيل چي دغسل اودس دواړو دپاره دي ليکن هغوئ ددي طريقه دا ګنړله 
چي په بدن پوري به دخاورو مږل وي نو په زمکه باندي اورغړيدل او تیمم يي اوکړو هر کله چي 
په دربار رسالت کي تمامه واقعه پيش کړي شوه رسول ال صلي الله عليه وسلم دعمار تائید 
اوکړو چي تیمم دغسل دپاره هم دي لیکن دتیمم دطريقي نفي يي اوکړه چي ستاسو طريقه 
درسته نه ده بلکه طربقه يي هغه ده کوم چي د اودس دپاره د تیمم طريقه وي او د اودس دپاره 
دتیمم طريقه په صحابه کرامو کي معروف ده نو ځکه ورته رسول الله صرف اشاره اوکړه. 
دریم مذهب دامام مالك دي چي دتيمم دپاره دوه ضربونه دي او ديدين حد رسفین دي وجوبا 
او مرفقین پوري استحبابا دي امام مالك په طريقه دجمع بین الاحادیث استدلال کوي اوقاعده 
داده چي په بعضي احاديثو کي ديدين حق رسغين دي او په بعضي کي مرفقين دي مونږ په 
دواړه قسمه احاديشثو کي داستحباب حکم اوکړو. 
څلورم مذهب دامام زهري دي دده په نزد ديدین حد اباط او منافق دي او ضربين دوه دي دده 
دليل دعمار بن یاسر رضي الله عنه روايت دي "ينا مع التي صل الله عليه وسلم اي 
المنً کپ والابط" دا دصحابه کرامو خپل عمل دي او تقریر درسول په دي باندي ثابت نه دي٠‏ 
دویمه دا چي عمار رضي الله عنه درسول النه نه پس چاته دا فتوي نه ده ورکړي چي ديدين حد 
اباد او مناکب پوري دي او په "السارق والسارقة" باندي دابن عباس دقیاس مطلب دادي چي 
دهغه نه تپوس اوکړي شو چي په تیمم کي ديدین حد څه دي نو هغوئ دا په قطع ديد باندي 
قیاس کړو چي په اودس کي ديدین حد مذ کور دي الي المرافق او په تیمم کی نه دي مذکور نو 
لگه څرنګه چي په ایت د سرق کي ديدین حد رسغين دي په تيمم کي به هم رسفين وي ځکه 
چي دواړه په مطلق کیدو کي شريك دي 

ېږ لېر و بر بت باو کل تل بې بد ته ېه لد کله کا ناد 


4 7/ 
اب عا عا في ال جُل يَقْراالقُرآنَ عَقكُنَ حالٍ منم ين جُنْبا 
انسان په هر حال کي قران لوستلي شي خو چي جنب نه وي 
٩‏ داو وي عَبْنُ اللَّهِ بي يډ الأقَع. عَقِنَاعَفْصُ يِنْ ِيَاي. وَعْقْبَةُ لِنْ خَالِي. 
قا رن الآعتش.وابن أي يل عن عمره بي م59 عَن عَب للَّهِ بي سيتة. عَن علٍ. قا" 


اج شون او صَلّ له عَو وسل ينا اقآ عل كُلَ حا مال ين جُنًْا". قال أبږ عیسی 
مو ې6 عم مځ رون ګب ايبد لیامت وسل که 
وَسَلََّ وَالكَابوِين. قانٌرا: ير الرّجُلُ الْقُرَآنَ عل كَيْرِ وسم ولا يَقْراً في لصف الا مَفُِ امو 
وَبِيَقُل مُفْيَانْ الِقورِيُ َوَالقَانِي وأ .اسحا و 
ترجمه : : دعلي رضي الله عنه نه روایت دي چي رسول الله صلي الله علیه وسلم به مونږ ته 
قران خودلو اګر که هر څنګه حالت به وو ځو چي جنب به نه وو امام ترمذي وائي دعلي رضي 
ال عنه دا حدیث حسن صحیح دي او په صحابه کرامو او تابعینو کي هم داکثرو دا قول دي 
چي یو سړي بغیر د اودس نه قران لوستلي شي لیکن دقران نه يي هغه وخت لوستلي شي چي 
اودس يي وي. سفيان ثوري. شافعي. احمد او اسحاق هم رحمهم الله په دي باندي قول کړي 
دی 
تشريح : په هندي نښځو کي دا باب بلاعنوان دي او په مصري نځو کي داسي دي باب 
ماجاء في الرجل يقراء القران عل کل حال مآلم یکی جنباً . یعني یو انسان په هر حالت کي قران 
لوستلي شي مګر دجنابت په حالت کي قران لوستل یا ورنه لاس لګول چجائز نه دي او چي گوم 
حکم دجنب دي هغه دحائضي او نفاسي هم دي او بغیر اودسه خو قران لوستل جائز دي مګر 
لاس ورنه لګول جائز نه دي. 
۳ ىز ىل ىد مه له یخن مه ېن ماد له مده مه موه تې ېه 
٢‏ اب ما جَا في الب لِيِيب ا ری 
..دهغه زمطکي دح بیان چي متييازي وربا ندي شوي وي 
۷" عزکتاانين أپي مُمو. وي نن بد الختي المَوووي قالا: حزَتَنَ سِفِيَاُ بڼ مِيِينَةً 
عَن الّهْرِيٍ. عَْ ويد ني المُسَيّي. عَن يي هُرَيرة. قال: أََْاالمَسْجِ الصا 
له وسل هاش فَصَل فل رع قان: اللّهَارعنلي وَمحبّ لحم عب ادا فلت 
ليه ال صَلَ له عَليهِ وَسَلّمَ. ققان: " لل كعَجزت وايما ". فل يبط ان ان ف البَجډ 


' ال الشیخالالبائ: ضعیف. اس ماجة .)٩٥٥(‏ 


با 0١۱١١۱٤١١١ ۷۷٧٧٧۱١‏ نات 


'لمحلد الاول 


مر لبو اس .قا لص اه عَلَِّ وَسلَمَ: أَْرِيقُوا عَيهِ سل مِن مَاءأُو لو مِنمَاٍ 
"او قال: لم بُوكْْم مُمَسَرِي وَلَم تَبُعَرامُعَپْرين ١."‏ 
ترجمه : 


دابوهریره رضي الله عنه نه روایت دي فرمالي چي یو اعرابي مسجد ته داخل شو. 
ار نبي کریم صلي الله عليه وسلم په مسجد کي ناست وو ده مونځ اوکړو او چي کله يي مونځ 
پوره کړو نو ويي وئيل اي الله ته په ما باندي او په محمد «صلي الله عليه وسلم باندي رحم 
اوکړي او زمونږ سره په هیچا رحم مگوه. رسوا سول الله صلي الله عليه وسلم اعرابي ته متوجه شو 
او ويي فرمائيل تا ځو یو ډیر فراځه څیز «رحمت الهي؛ راتتګ کر کړواو بيا یوه شیبه پس اعرابي 
په مجد کي متيازي اوکړي خلقو په تیزئ سره و ورمنډه کړل نو نبي کريم صلي الله عليه وسلم 
اوفرمائيل یوه بهوکه اوبه ورباندي واړوئ او بيا يي اوفرمائيل تاسو خو واساتي کونگي لیږلي 
شوي يئ نه چي سختي کونکي 

به يه يه هېه بېد بې يه ياد به يېد ېد ېه ياد يله به ياد 


٨‏ َال َهِي: قال سُفْيَان: وَحَزَ ني خی لن سَويي. عَن ني ني عَالل غو َدًا .وف 
اليب عَيْ عَيِ اي مَسْعُودٍ. وَابُن عَب /ٌاي. وَوالّة بي الَْمقَع لکا کی :زا حَسَن 


صجیځ. ولعم عل داح خی أَْلِ ولو . ومو ول أَحَنَ. وړښځاى. وق وی ئون هَدًا 
الکډیک. عَن الوُّهْرِي. عَنْ مي للَّهِ بي عب الله عَن أي هُرَيدَة () 

ترجمه : په مذکوره سند باندي دانس بن ن مالك رضي الله عله نه هم دم قبل حدیت یو هم 
معني روایت مروي دي 

امام ترمذي وائي دا حدیث حن صحيح دي او په دي باب کي د د عبدالله ابن مسعود. ابن 
عباس. او واثله بن اسقع ر رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد دي. د بعضي اهل علمو په دي 
باندي عمل دي او همدا د احمد او اسحاق بن راهویه قول هم دي 


۱ 
۱ 


۱ سش اپ داود الطهارة (۱٩١‏ ۰ شش الشنال/السهو ۱٧۱١ ٠۰‏ .(حفة ال شراف .)۹٩٣‏ صن احمد )۴/۳٣۹(‏ 
وراجع ايښا: : صحیځ البڅارۍ/الوضوء ۸د ۳۲۰ . والدب ٠۴٤‏ و ۷۳۹٣٩‏ سن الشاق الطهارة ۶۴ (۵۲) 
والمياد ۳۳۱۲ . سن بن ماجه/الطهار )۵۳٩( ١5‏ مش ا حمر ( ۹۴" ۳ د تحقةالأشراف ۱۴٣۱‏ 0۵-۳ 

: صحیځ البخاری/الوضوء )۴۱٣( ۵٥‏ ۰ و3 (ا۳٣)‏ والدب دم(د۳م صحيځ ملو الطهارة ۳۰ (۴۹۴) سن 
النال/الطهارة د٠‏ ر٣د.‏ ۴د. د۵ . والمياد  )۳۳۰(۳‏ بئن ابن ماجه/الطهارة ٨‏ ر۴۸) .(تحغة الا شراف ١‏ 1۵ ولھ 


یذکرالترمذيّ؛ . ملڼ! حین (۴/1۰. م۴ ٤‏ . ش الداری/الطهارة )١٤( ٩٩‏ 


الورد الشذي رس المحلد الاول 


تشریح : په زیر بحث روایت کي مذکور دي چي یو ځل رسول الله په مسجد کی موجود وواو 
یو اعرابي په مسجد کي متيازي اوکړي صحابه کرامو دهغه دمنع کولو کوشش شروع کړو 
لیکن رسول الله صلي الله عليه وسلم منع کړل او بيا يي اوبه راوغوښتلي او د مسجد ګنده 
شوي ځاي يي پاك کړو 

سوال: ددي اعرابي نوم څه دي 
جواب: دیو قول مطابق دده نوم اقرع بن حابس دي او د بل قول مطابق عيينه بن حصن. د 
قول مطابق ذوالخويصره ت تميمي. او دڅلورم قول مطابق ذوالخوصره يمامي وو 
سوال: دي اعرابي دمسلمانان کیدو باوجود په مسجد کي متيازي ولي اوکړي 
جواب دا اعرابي نوي مسلمان شوي وو او دپوره احکامو داسلام نه خبر نه وو 
سوال: صحابه کرامو چي کله منع کولو نو رسول الله صلي الله عليه وسلم هغوئ ولي منع کړل 
جواب: ددي دوه وجي دي اوله وجه داده صحابه کرامو د متيازو په دوران کي منع کول 
غوښتل او په داسي حالت کي منع کول دجسماني نقصان نه خالي نه وي دويمه وجه داده که په 
مینځ کي منع کړي شوي وي نو په مسجد کي به نجاست زيات ځور شوي وو دزیر بحث باب 
دروایت نه دزمکي دپاکولو طريقه هم معلومه شوه او یوه طریقه ددي وچیدل دي "زکاةالارض 
يبسها' او دویمه طريقه يي وینځل دي. 

۳ مخ مخ به ىاه ٤ه‏ ین يه مد یلد د بد یود یلد يلد 


563٧10160 ٧) 


صَاب الصلاة 
د مونځ داحطکاموبیان 


۱ باب مَا جَاءف مَوَاقِيتِ الصَلاَةْص النّي صَ له عَلَيهِ وَسَلمَ 
د بي دکریم صلي الله علیه وسلم نه دمونځ دمنقول وختونوبیان 

دصلوة نه مخکي دطهارت ذکر وو ځکه چي طهارت په منزله دشرط دي او صلوة په منزله 
دمشروط دي او قانون دادي چي شرط په مشروط مقدم وي په دي مصئله کي دتمامو علماؤ 
اتفاق دي چي دمونځ دفرضیت حکم په ليلة اللسراء کي شوي وو مګر اختلاف په دي کي دي 
چي دلیلة الاسرار واقعه کله پیښه شوي ده دمحققینو په نزد دنبوت په پنخم کال دمعراج واقعه 
پیښه شوي وه 

): عََكَنَ نا بِن السرِي. حَزَقَاعَبنُ الّختي ين‎ ٩ 
بي اي بي اَي رپيعۀ. َن عکيو بې عوِيو ومو اب َبٌار بي عتيي. أَِبرينايغ‎ 
ئي مُوي. قال: أْخْبَِني ان عَبَاي. أن النِيهَ‎ 


۹ 
: 


لاله فِ الو نا ين بات الْفَءُِمْن اليْرَالي. 


. 
۱ 


الوقَاء چيټ کاټ الشَقَی. تم صَلً القَْْوِ ين بَوق الْقَجْ. وَحَوْھَ العَامُ ځل الصَايِ. ول 
المَةالِكَانِيَة الظْهرَ ين ګان فِان کن قَيا مِفلۀ لوِقت الْعشر بِالْأَمِي. ثُھَ صِلْ الْعَضِرَ چحيڼ کان 
ون قَي و مِفليه فر صَلّ المَفرټ يوقوو الق صَلّ الشَاءالْآجِرَة ين ذََب ُلطاللِ. 


َ 


فرص شب يي اَي الأوش. لٌَ لق يريل فقان: یا مْعَبَدُ هدت الْأباء 
من قبیاک والوقت ډيټا ټی عََنِي الوقتنيي ". قا أبُو يتس : هف الجاب عَن اي هُرِيْوَة.وَِيْذَةَه 
و مُونی. َأي موو الأَصَاري. وي سحيي. وَجَابي. ورو بيز وَلاء. وني 0 

ترجمه : دعبداله ابن عباس رضي الله عنهما نه روایت دي چي رسول الله صلي الله عليه 
وسلم فرمائيلي دي جبراتیل عليه السلام دکعبي سره ماته دوه پیري امامت راکړي دي په 
ړومبي ځل يي دماسپخين مونځ هغه وخت کي کړي وو کله چي نمر دزوال نه اووتلو او وري 
دپیزار دتسمي برابر ګرځیدلي وو. بیايي دمازيګر مونځ په هغه وخت کي اوکړو کله چي دهر 


تیه اه ۳۵٣ ١ ٩‏ 
سنۍ اي داوه/ الصلاة ۳٣۳۳‏ . (تحفة الاأشراف:٩۷۵).‏ مسنډ احمد ۱۳۴۲ يی 
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څیز سوري دیو مشل سره برابر شو او بيا يي دماښام مونځ هغه وخت اوکړو کله چي نمر پریوتو 
او په روژه دارو يي افطار اوکړو . بیايي دماسخوتن مونځ هغه وخت اوکړو کله چي شفق غائب 
شو او بیا يي دسحر مونځ هغه وخت اوکړو کله چي رنړا راخوره شوه او په روژه دارو يي ځوړل 
څکل حرام کړل. په دویم ځل يي دسباني ماسېخين مونځ دمازيګر په وخت کي اوکړو چي دهر 
یو څیز سوری دمل سره برابرشوي وو او دمازيګر مونځ يي هغه وخت اوکړو کله چي دهر څیز 
سوري دوه مشلونو ته رسیدلي وو او دماښام مونځ يي په اول وځت کي اوکړو «څنګه چي يي په 
اول ځل کړي و او دماخوستن مونځ يي په داسي وخت کي اوکړو چي دشپي دریمه حصه تیره 
شوي وه او دسحر مونځ يي په رڼا کي اوکړو بیا جبرائيل عليه السلام ماته متوجه شو او ويي 
فرمائیل اي محمد صلي الله علیه وسلې همدا وختونه ستانه دمخکي تیروو شوو انبیاؤ 
دمونځ وختونه وو او ستاسو دمونځ وځتونه هم ددي دوه وختونو په مینځ کي دي 

امام ترمذي وائي په دي باب کي د ابوهریره. بريده. ابوموسي. ابو مسعود انصاري. 
ابوسعید . جایر. عمرو بن حزم. براء. او انس رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد دي 


یز بلېه ېه (#٤‏ ى#ن مه مز لت مه یړ به مه مه اه اه مه 
۰٠‏ أَغَِونيَعَنبِ مع بي مُوعی. خو ُو الاو أَخْبنَاحيِنُ ِ عبر 
حُسَلي. أخَْونوَهْب ين هان عَنْ جَاير بي عَبْ الو عَنْ شو اللَّهِ صَلَ الله عَلَيْهِ وَسَلَّهَِ 
م يلولو 


6:" مي ېريل" قَلكَر لو عييي اي عَبَاب يِمَفقاۀ وَلھ يل کٌز فيو يقت الَْضر بالْأمي. 
قا بو ييتی: عَلًا عَسَن صَحِيځ َرِيب. وَعَدِيف ابي عَبَاي حَسَن صَحِيځ. ,قال مُحمّ: مځ 
او ي ايت حَرِيۀ جَاير. عَي ال صَل لعل وسل قال: وَحَرِيئ جَاير 

قٌل روا عَظاءُِن أ رېلي. وَعَموء بِن يړ وأ ابر عَْ اير کي عَبْ او عَي| : ٌ 
الله عَلَْهِ وَسَلَعَ لو يي وه ڼي کُهشان. عَنْ جَايرٍ. عَي لي صَلُ اَل وَسَلَّصَ 0 
ترجمه : دجابر بن عبدالله رضي النه عنهما نه روایت دي چي رسول النه صلي النه عليه وسلم 
فرمائيلي دي جبرائیل ماته امامت راکړو او بیا يي دابن عباس دحديث پشان مفهوم ذکر کړو 
البته هغوئ په دي کي د "لوقة العصر بالا#مس" جمله کر نکړه 

امام ترمذي وائي دا حدیث حسن غريب دي او دابن عباس حدیث حسن صحيح دي دمحمد بن 
اسماعیل بخاري بيان دي چي دمونځ دوختونو په سلسله کي دټولو نه صحيح تر روایت دجابر 
دي کوم چي هغه درسول الله صلي الله علیه وسلم نه مرفوعأً نقل کړي دي. 


' سشض النال/مراقیت الصلاة .)۵٣(٤‏ (تحفة الأشران: ۸). صنډ احمل .۴/٣۳۰(‏ ۳۳۱ 
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ټشريع : دهر مونځ دپاره خپل وځت مقرر دي ارشاد الهي دي "ان الصلاة کانت عل المؤمنین 
متاباموقوتا ۰ 

یوال: مواقیت جمع کشثرت ده او دمونځونو دوځتونو عدد قلت ته شامل دي دجمع قلت صیغه 
استعمالول پکار وو نودلته يي جمع کثرت صیغه ولي ذ کر کړي ده 

جواب. دهر مونځ دپاره دري وځتونه دي اول مستحب وخت. دويم جائز وخت. دريم دقضاء 
وخت په دي اعتبار سره ټول وځتونه پنځلس شو نو ځکه يي صيغه دجمع کثرت ذکر کړي ده 
"مي جېرائیل" کله چي دمونځ دفرضیت حکم نازل شو نو دوځتونو دتعلیم ورکولو دپاره 
جبرائیل عليه السلام دوه ورځي په مکه کي رسول الله صلي الله عليه وسلم ته امامت ورکړي 
وو. په اوله ورځ يي هر مونځ په ابتدائي وخت کي اداء کړو او په دویمه ورخ يي هر مونڅ په 
اخري وخت کي اداء کړو او ددي امامت ابتداء دماسېخين دمونځ نه اوشوه 

سوال: درسول الله دپاره دا مونځ فرض وو او دجبرائیل عليه السلام په حق کي نفل وو بي خو 
اقتداء المفترض خلف المتنفل لاژم شوه او دا عندالاحناف جائز نه ده 

جواب: د دوه ورځو دپاره په جبرائيل عليه السلام مونځ فرض کړي شوي دي لهذا اعتراض نه 
واردیږي. 

"عندالبیت" ددي لفظ نه معلومه شوه چي دجبړائيل دامامت واقعه په مکه کي بیت ان سره 
نزدي شوي وه په دي لفظ په هغه خلقو تبديل اوشو څوك چي دا وائي چي دجیرائیل دامامتن 
واقعه په مدینه کي پیښه شوي وه. 

"وقأت الصلاة" په دي باب کي دمونځ دوځتونو بيان دي اجمالااو تفصيل يي په نورو ابوابو کي 
راروان دي. 

"وقت الظهر" دماسپخين دمونځ وخت بالاتفاق دنمر دزوال نه شروع کیږي مگر په انتهاء کي 
و و نه 
دمشلین پوري ده او ددي دپاره يي په ترمدي کار ۸:1 دمونځ دپاره د ان کولو تیا 
دي چي دیو سفر په دوران کي بلال رضي پس پار جاري 
شورع کړد خھ سل رپ ړا ړس لال ري لح دوب ير 
دماس خين مونځ هکم ې ړوی پل هر داي اوشول او ددیه پس يي اذان اوکړو له 
شروع کړو نو رسول الله منع کړو بیا په دریم ځل هم د سي -0ه : 
مونږ مونځ اداء کړو "حتي رايناً ق الکلول یعني تردي پوري چي موپه دشر دڅوکي زي 
اولیدو دا حدیث په دي دلالت کوي چي ماسپخين دمونځ وخت دمشلین پوري دي. دامام 


صاحب دویم دلیل په بخاري کی دعبدالله ابن عمر روایت دي چي رسول ال دخپل امت او 
يهودو او نصاراؤ مال بيان کړو الځ... 

نمبر ٢٢‏ دجمهورو په نزد دماسپځين دمونځ وخت دمشل اول پوري وي او دوئ ددي دپاره 
دحدیث الباب نه استدلال کړي دي 

جواب: داحدیث دسند په اعتبار دنورو احاديثو نه کمزوري دي. دویم جواب دادي چي دا 
واقعه دمکي ده او په مکه کي دا ستواء شمس په وخت کي سوري اصلي نه وي هر کله چي په 
مکه کي یو مشل وي نو په بلاد بعيده کي به لاژما مشلین وي 

"وقت العصر" دمازيګر دوخت په ابتدا ء کي هغه اختلاف دي کوم چي دماز زيګر په انتهاء کي 
دي دامام صاحب په نزد دما: زيګر وخت دمشلین نه شروع کيږي او دجمهور رو په نزد دمسٌل اول نه 
شروع کیږي او دمازيګر دوخت په انتهاء کي هم اختلاف دي دبعضي اهل علمو په نزد 
دمازيګر وخت دممُلین پوري وي او دامام شافعي په نزد دمازيګر وخت دنمر دزیړوالي پوري 
دي. دجمهورو په نزد دنمر پریوتو پوري وي دوئ دبخاري د یو روایت نه استدلال کوي چي 
څوك دعروب شمس نه مخکي دمازيګر یورکعات اوکړي نو هغه دمازيګر مونځ پوره کړو. 
"وقت المغرب" دماښام دمونځ وخت بالاتفاق دغروب شمس نه شروع کيږي او په انتهاء کي 
اختلاف دي امام شافعي او امام مالك په قول دماښام ټول وخت په دري رکعاتو سره برابر وي 
او دبل قول مطابق دپنځه رکعاتونو سره مساوي وي او دجمهورو په نزد دشفق احمر دغائب 
کيدو پوري وي او دمام ابو حنيفه په نزد دشفق ابیض دغروب پوري وي 

منشاء داختلاف دشفق لفظ مصداق دي په حدیث کی مذکور دي چی دشفق دغروب نه 
دماخوستن وخت شروع کيږي نو دشفق په تعین کي اختلاف دي عندالجمهور ورنه مراد شفق 
احمر دي او دامام صاحب په نزد ورته شفق ابیض مراد دي مګر راجح دامام صاحب قول دي 
ځکه چي دا مؤید دي په روایت دابو داود چه 


"حين يوه الافق" یعني دماخوستن وخت دشفق دتوروالي نه شروع کيږي او توروالي دافق 
دشفو ق ابیض غروب نه پس وي 

"وقت العشاء" دماخوستن دوخت په ابتداء .کي اختلاف دي او هغه اختلاف د ي کوم چي 
دماښام په ابتدا ء کي بيان دي او دماخوستن دوخت په انتهاء ۰ کي هم اختلاف دي دبعضي 
علماؤ په نزد دماخوستن وخت دئلث الليل پوري وي او داما م شافعي په نزه دشپي دنیمي 
پوري وي او دوئ په دي باب کي ددویم روایت نه استدلال کوي چي دماخوستن وخت دشپي 
دنیمي پوري دي او دامام صاحب په نزد دماخوستن وخت په دري قسمه دي اول مستحب؛ 
دویم جائز, دریم مکروه. مستحب وخت دشپي د دریمي حصي تیريدو پوري دي. او جائز 


الورد الشذ 
ئِ سه المجلد الاول 
وخت دنيمي شپي پوري دي. او مکروه وخت دشپي دنیمي نه پس دسحره پوري دي په دي 
طريقه په تمامو احادیثو کي تطبیق پيدا شو 1 1 
"مين کان لل کل شيئ" الځ. ددي عبارت مطلب دادي چي په دویمه ورځ يي دماسپېځين مونځ 
په داسي وخت کي اوکړو کله چي يي دهر څیز سوري یو مشل ته رسیدلي وو او په اوله ورځ يي 
دمازيګر مونځ په داسي وخت کي اوکړو کله چي دهر څیز سوري یو مشل ته رسیدلي وو 1 
"ها رقت الانبیا" ددي جملي نه ظاهرا دا ثابتيږي چي په سایقه انبياء علیهم السلام هم پنځه 
مونځونه فرض وو او حال دادي چي په هغوئ ځو پنځه مونځونه فرض نه وو 
جواب؛ دلته تشبيه صرف په تحدید کی ده. په مقدار او په تعداد کی نه ده. مطلب دادی لکه 
څرنګه چي دسابقه انبياؤ دپاره دمونځ وخت مقرر وو داسي ستاسو دپاره هم مقرر دي او نفس 
صلاة خو په سابقه انبیاؤ هم فرض وو. دسحر مونځ دټولو نه مخکي ادم عليه السلام کړي وو 
دا يي هغه وخت کړي وو کله چي يي توبه قبول شوه او دماسپخين مونځ دټولو نه مخکي 
ابراهيم عليه السلام په هغه وخت کي کړي وو کله چي د اسماعيل عليه السلام دقربانئ په 
بدله کي عظيمه فد يه ورکړي شوه او دمازيګر مونځ دټولو نه مخکي عزیر عليه اللام په هغه 
وخت کي کړي وو کله چي هغه دسلو کالو نه پس پورته کړي شوي وو او دماښام مونځ دټولو نه 
مخکي داود عليه السلام هغه وخت کړي وو کله چي دهغه استغفار قبول شو او دماخوستن 
مرنځ دټولو نه مخکي رسول النه صلي الله عليه وسلم اداء کړي وو 
ېر ې اه ته بل هد بت لت بل تا تا تل تاړ تا تد 


٢‏ باب مِنْه 
د مونځ د وختونو متعلق یوبل باب 

عَذَكَ متا عَذَتَنَامُحَتَنُ ان ثُمَيْلٍِ. عَن الع . عَنأّ صَالچ. .نل هر هُوَيوَة. قٌال: 
لرل لو صن لل ایو وَسَلَهَ: ؤیشکوال ولول ولو كو یر وي 
سو خر وَفْتِهَا چي يَْخُل وَقّتُ الَعَصْرٍ. و نَ ول وِقْتِ صَلَاة العَضْرِ يت يت 

- واي تَشقَو انس .ولت لغب حين كَفوب القَمْسش. - 
ليا هيب الأُقُ .و ولت الوقَاء الخ لر حِيّ هيب الأَقُقَ .و آخر وتا حي 
لتو ) ُل لوأ قو الَجر نل لقغز ون حر فیا چين تلع القَمْس . 
6 وني الاب عَنْ َ عَبْدِ الَّهِ بي عَمْرو ٢‏ سسټا ت مُحَمّرَايَقُولً: : يگ الْأعَْض. 
ماو ي الهواليت صن يي مُعبٍَّ بي َعَلٍ. عَنْ الغ . وَحَدِيۀ مُحَبَّدِ بي 
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و فُقَيْلٍ. عََنَ هناد حَدَنَابأُسَامَةً عَنْأَّيښعاق لْقََارِيْ . 
عَن الأغْتي. عَن مُجَاوِي. قال: ان يُقالً: اٍنَ يِشَلَاأولًَ وَآخوًا .كو ويي مع بې 
قَُيْلٍ. عَن الْأعْمٍ ته 
ترجمه. دابوهریره رضي النه عنه نه روایت دي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم فرمائيلي 
دي زمونږ دپاره يو اول وخت وي او يو اخري وځت وي دماسېخين دمونځ اول وخت هغه دي 
کله چي نمر داسمان دمینځ نه واوړي یعني زوال ختم شي او ددي اخ ري وخټ هغه دي کله چي 
دمازيګر وخت شروع مُ شي او دمازيګر اول وځت هغه دي کله چي سوري دیو مشل نه زیات 
او اخري وخت يي هغه دي کله چي نمر زيړ شي او دماښام اول وخت هغه دي کله چي نمر غاب 
شي او اخري وخت يي هغه دي کله چي شفق غائب شي او دماخوستن نا و ل وخت هغه دي کله 
چي شفق غائب شي او اخري وت يي هغه دي کله چي دشېي اولنئ يمه حعه ختمه شي او 
دسحر اول وخت هغه دي کله چي فجر صادق شروع شي او اخري وخت يي دادي چي نمر 
راوخيژ 
امام ترمذي وائي په دي باب کي دعبدالله بن عمر رضي الله عنهما ته هم روایت وارد دي. 
دمحمد بن اسماعیل بڅاري نه مي اوریدلي دي چي دوختونو په سلله کي دمحمد بن فضیل 
په راسطه دمجاهد نه داعمش روایت زیات صحيح دي. دمحمد بن فضيل حديث غلط دي په 
دي کي دمحمد بن فضیل نه خطاء شوي ده. دا رواي يت ابواسحاق فزاري داعمش نه اواعمش 
دمجاهد نه نقل کړي دي مجاهد وائي وئيلي کیدل به چي دمونځ دپاره يو اول وخت وي او بل 
اخر وخت وي او بیا محمد بن فضیل دسابقه حديث هم معني روایت بيان کړو 
٤ ٣‏ مز ٤ه (٤‏ ٤ه‏ من 6ه مه 4 من ده ملت مه له عا 
۳ باب مِنه 
دمویځ د وختونومتعاق یو یل وام 

٢‏ عَذََنَاأَشَِنُ ان بیع .َالْحَسنُ بن العَبَاج الباء. وَأْحْمَنُ ين مُحََّدِ بي مُوتی. الْمَفق 
وَايِل. قُوا: عََتََامعَا اق بُن ټن يسک لر عَن فيا لق سي عَولَدٍ 
عن شليتان بي بُيْهَ5. عَنْأِيه. قال: اَي ال صَلْ اه عَليه وَسَلَمَوَجُ قََأَۀ عَڼ کواقیت 

قم مَعَنَاِنْقَاء اه . فَأَمرَ رلا قَأََامَ يت طلغ افو -- فاص يج 


: 


تفرد په الم لف (تحفة الأشران :)وانظر : صننډ احمډ )۳/٣٣٣(‏ 


ترجمه : دبريده رضي الله عنه نه روایت دي فرمائي چي په دربار رسالت کي يو کس حاضر 
شو او درسول الله نه يي دمونځ دوختونو باره کي تپوس اوکړو نو رسول الله ورته اوفرمائيل ته 
مون سره پاتي شه «دمونځ وځتونه به درته معلوم شي انشاء الله. او بیا رسول الله بلال ته حکم 
اوکړو نو هغه اقامت اوکړو کله چي نمر راوځتلو نو رسول الله حکم اوکړو او هغه دنمر دزوال نه 
پس اقامت اوکړو نو رسول الله د ماسپځين مونځ اوکړو بيا يي ورته حکم اوکړو نو هغه اقامت 
اوکړو او رسول الله د مازيګر مونځ ورکړو او په دغه وخت کي نمر روښانه او لوړ ولا وو بياچي 
کله نمر پریوتو نو رسول الله ورته دماښام دپاره داقامت حکم اوکړو بيا چي کله شفق غائب شو 
نو دماخوستن دمونځ دپاره يي ورته حکم اوکړو او هغه اقامت اوکړو بیا يي ورته په دويمه ورځ 
حکم اوکړو نو هغه دسحر مونځ په رنړا کي ورکړو او چي دماسپځين دپاره يي ورته حکم اوکړو 
نو دنمر تاؤ کم شوي وو او يخاؤ شروع شوي وو چي رسول الله مونغ ورکرو بيا يي ورته 
دمازيګر دپاره حکم اوکړو نو هغه اقامت اوکړو او په دغه وخت کي نمر په اخري وخت کي وو 
او داولنئ ورځي په نسبت زيات وو «یعني په دویمه ورځ يي په مازيګر کي تاخیر اوکړو با يي 
ورته دماښام دپاره حکم اوکړو نو هغوئ دماښام مونځ دشفق غائب کیدو ته نزدي وخت پوري 
دماښام مونځ مؤخر کړو بيا يي ورته دماخوستن دپاره حکم اوکړو نو چي کله دشپي دریمه 
حصه ختمه شوه نو اقامت يي اوکړو او رسول الله مونځ ورکړو او بيا يي اوفرمائيل دمونځ 
دوځتونو باره کي تپوس کونکي چرته دي هغه کس عرض اوکړو چي زه يم رسول الله 
اوفرمائيل مونځ ددي دواړو وځتونو په مینځ کي دي امام ترمذي وائي دا حدیث حسن غریب 
دی 


'صسخیځ ملو /الاجد ۷۱۳۳(۳) . سش الناق/المو ایت ۵۶۰(۱۲). ش اب ماجه/الصلاة۱(١٩٧)‏ تحفة الأشران 


)۵/۳۴۹( صلي احیډ‎ ١٠١ 


المجلد الاول 


دبريده رضي الله عنه حالاتء 


نوم بريده کنيه ابو عبدالله او دپالار نوم مصيب بن عبدالله 


کله چي رسول الله صلي الله عليه وسلم مديلي ته ورسیدو نو بريده يي په خدمت کي حاضر شو 
نو رسول الله ورته داسلام دعوت ورگړو نو دی فورا ملمان شو او دده سره دبني اسلم اتیا 
کسان په اسلام کي داځل شول «طبقات ابن سعد . 
په صلح حدیبيه او بیعة الرضوان کي يي هم شرکت کړی دی اسد الغابه: 
او په فتح مکه کي يي هم ملګرتيا کړي وه «مسند احمد؛ 
تقريبا په شپاړسو عزواتو کي شريك پاتي شوی دی ,بخاري کتاب المغازي, 
کله چي رسول الله صلي الله علیه وسلم داسامه په مشرئ کي اخر لښکر تيار کړو لو دي کي 
هم شريك وو «طبقات ابن سعد). 
غرض دا چي دده په رګ رګ کي دجهاد جذبي ټوپونه وهل او دژوند مزه به يي د داسونو په 
زغلرلو کي لیدله «طبقات ابن سعد 
دیز زید په زمانه کي دهجرت په ۳کال وفات شو چي دمروياتو شمیر يي ٢٢۴‏ دی يو متفق 
عليه دی او دوه په بخاري کي دي یولس په مسلم کي دي ؛تهذيب الکمال؛ 

١ه‏ ىل به مد مه ىد بد موه اد يله ىاد ماد ىله بد يلد ېد 


٤‏ باپ مَاجَاءَ الَفِْيسِ ِالْفَجر 
په تاره کي دسعر دمون ادا کولوبیان 
۱ عَذَقنَاقَِْيَة عَن ايل بي أنّي. قالَ: حَزَّقنَاالأنْصَارِ ي. عََّكَِامَفْن. عَزَكََاعَاِ. 
0:٧‏ . عَنْ عَمُوَة. عَنْ عَايْكَة.قَالّت: "ئرل ُوصل هلیو وَسَلَ لعف 
الفُبْعَ قَيلْصَرِفُ اليْسَاء ". ال الأنْصَارِي: قَيَبْرُ الْسَاءُ ۀ مُتلِقَاتٍبمْمِِنَ ما يُرفْنَ مِ : 
الْقَلَّي. ,قال فْتَيْبةُ: مُلَهعَاتٍ. قال: وفيالبَاب عَْ اي عَر وي .بت مَخْرَمَة. د 
چیتی: عېږۀ يفن مَحِي ور رَوَاۀ الّهْرِيْ. عَنْ عُرْوَة. عَن عَيْقَة نمو وَهُوَالّ 
الَارَةۀُ مَي و وح مِن أَْلِ ولو ِن أَمَِاب لي صَلً للۀ َلَيِْ وَصَلَّ م ِْهُمأَپو بر وَخَْ 


الورد الشذي () المجلد الاول 
من بَدَمُھ مِن الَاپِِین. په يول الشَافِي. وَأَحْمد. يشکاق: يَْكحبُون القّلِيسَ بِصَلاة 
ّ: 
ترجمه : دعائشه رضي الله عنها نه مروي دي فرمائي چي کله به رسول النه صلي الله عليه 
وسلم دسحر مونځ ورگولو نو ښځو به په څادرونو کي ځانونه پټ کړي وو اوچي واپس کیدلي 
به نو دتياري په وجه به نه پیژندلي کیدي. 
امام ترمذي وائي دعانشه رضي الله عنها حدیش حن صحيح دي او په دي باب کي دابن 
عمر. انس. او قيله بښت مخُرمه رضي الله عنها نه هم احاديث وارد دي او په دي باندي اکسٌرو 
صحابه کرامو چي ابوبکر او عمر رضي الله عنهم هم پکي شامل دي قول کړي دي او ددوئ نه 
پس په تابعینو کي ډیرو اهل علمو دا قول خوښ کړي دي او په دي باندي امام شافعي. احمد. 
او اسحاق رحمهم اللهم هم قول کړي دي چي دسحر مونځ په تياره کي ادا کول مستحب متحب دي. 
تشريح: ددي باب نه مخکي دمونځ داصل وختونو بيان وو دلته دمستحب وختونو بيان 
شروع کوي په دي مسئله کي اختلاف دي چي دسحر مونځ په تياره کي کول متحب دي او که 
په رنړا کي په دي باره کي دوه مذاهب دي 
٠‏ دامام ابو حنيفه په لزد دسحر مونځ په رنړا کي اداء کول مصتحب دي. او داسفار مطلب 
دادي چي دسحر مونځ دومره مؤځر کړي شي چي مونځ کچري دسنت مطابق اولوستلي شي او 
په مینځ کي فساد واقع شي نو پکار ده چي دومره وخت نور هم باقي وي چي دوباره پکي ددي 
مونځ اعاده دسنت مطابق اوکړي شي. 
دليل اول : دزیر بحث باب دویم حدیث دي درافع بن خديج رضي الله عنه چي "اسفروابالفجر 
فأنه اعظم للاجر"یعني دسحر په مونځ کي اسفار کوئ ځکه چي دا اجر لره زیاتونکي دي 
دلیل ثاني. عبدالرزاق په مصنف کي طبراني وغيره يو روايت نقل کړي دي چي نبي گریم 
صلي الله عليه وسلم بلال ته اوفرمائيل دسحر مونځ دومره تاخیر سره كوه چي غششي 
ويشتونکي د غشي دغورځیدوځاي لیدلي شي او دا لیدل د اسفار په حالت کي کیدي شي 
دليل ثالث په صحیحینو کي دعبدالله بن مسعود رضي الله عنه نه روایت دي چي رول الله 


صلي الله عليه وسلم دمزدلفي په ميدان کي دسحر مونځ دوخت نه مڅکي اداء کړو او دلته 


' صحیح البخاری/الصلاة )٤٣٣(٣٣‏ . والمواقیت )۵٥( ٨٣‏ .والاذان ۸٤٢ (۱٧۵ . )٩٨١٨١‏ . صحيځ ملو /الماچډي 
۴۰ ). سش اپ داود/ الصلاة ۸ (۶۲۳) . سش النسال/الواقیت ۳۵ (ځ۵۴. )۵٣٣٥‏ . والسهو ۳۲۳۱۰ . سض ابن 
ماجه/الصلاة ۳ )٩۲۹(‏ . (تحفة الأشراف : )۳٥٣٣‏ . موطا امام مالک /وقوت الصلاة!(١)‏ . مصند احمد (۷/۳۴. ۳۹ ےا 


سو زی 


فت۷٠١١‎ ١ ٤-٢ ..,. اب‎ 


ى ال جل الاو 
اپټټسس 


پس 


په سستنعتها 


دقبل الوقت نه مراد غیر معتاد وخت دي او دا مونځ رسول ال صلي الله عليه وسله په تياره 
کي کړي وو ددینه معلومه شوه چي د سح دبا ره معتاد وځت اسفار دې 
دلیل رايم دابراهيم تڅعي ته روالت دي فرمانی "ما اجتمع اصحاب رسول الله صلي الله عليه 
وسلم علی نسبي. کم اجتمعوا علي التنو دا" یعلی په هیڅ يو څيز دصحابه کرام دومردانفاق 
له دي راغلي څومره اتفاق چي بي په اسفار کي دسحر دمرنځ به ادا کولو راغلي ور 
٠‏ دامام شافعي او احمد په نزد باندي د سحر مرنح په تياره کي اداء کول بهتر دي 'و هغوی 
په دي مسئله کي د حدیث الباب نه استدلال کړي دي دام المؤمنین عانشه رضي الله عنها بیان 
دي چي در سرل الله صلي النه علیه وسلم په زمانه کی به ښځو دسحر مونځ کړي وو او چي واپس 
به راتلي تو دتياري په وجه به په لاره نه پیژندلي کيدي. ددینه معلومه شوه چې دسحر مونځ په 
تياره کي اداء کول مستحب دي 
جواب نمبر )١(‏ ددی حديث نه داستدلال دارمدار په غلس لفظ دی او غلس لفظ په دې حدیت 
کي مدرچ من الراوي دي او په دي خبره دوه قریني موجود دي ١‏ همداروایت په ابن ماجه کي 
داسي دي مایعرفنا تعني من الفلس" عائشه رضي الله عنها حرف دومره فرمائيلي دي چي 
دوئ به نه پیژندلي کيدي او غلس لفظ په طور دتففسیر راوي ذکر کړي دي چی دام المؤمنین 
مراد دا کیدي شي. 
)٢(‏ دبعضي کتابونو په حدیث کي دا روایت مذکور دي او دغلس لفظ پکي نشته 
جواب نمبر ٢٢‏ که بالفرض دغلس لفظ تسليم کړي شي نو دا به په مجد نبوي پوري خاص 
وي یعني په مسجد نبوي کي به دننه تياره ٠۰‏ ځکه چي دیوالونه يي واړه وو او چت يي ټيټ وو 
او کیړکئ او روشندان پکي نه وو او دښځو به شخصي معرفت نه کیدو . : 
جواب نمبر ٣‏ دا روایت فعلي دي درافع بن خدیج روایت قولي دي او قاعده داده کله چي په 
قول او فعل کي تعارض راشي نو قول لره ترجيح وي ځکه چي قول قانوني حيثیت لري 
اه بد بد ېز بد لد بې ١ه‏ ىز بې ېد ېه ټېه جبد څېه 

٥‏ باب ما جَاء في الٍسْقَار بالْقَجْرِ 

په رنړاعکي د سعر مول ادا ولو بیان 
-٤‏ عَدَكنا هنا حَذَكناعَبَةُ ُو اب سُليما. عَن مُحَمٍَ بي شکاق. عَن عَاوو بي عَُر بي 
قا عٌن مځُوو بي پيږ. عَن الع ني عَريچ. قا: سَعُتُ رسول الله صَلَ له عَليْهِ وََلّمَ 
يَقُول:" أَسهِوُوا بالقَمْرِ فل غه لر .. قا وق روی هُعْبَه وَالكُوْرِي عا الکډیک. عَنْ 
مُحَّدِ بڼ اٍسعَاق. قا0: وِرواۀُ مُحَمّلُ ب عَجُلَان أُيمَا. عَن او ڼب عُمَر بي قتا:ة. قالً: وڼ 


الاب عَن اَي بَررَةَالاسْلِي. و 'ِر. وَيَالٍ. قا أَيُِ عیتی: حَرِيۀ راع ښي حَريچ حَسَنْ صَجِيځ. 
وَقَذ رأی غَْوُ وَاحِدٍ مِن أَهُلِ الولو مِن أَصْعَاب النِي صَلْ الَۀ عَليْهِ وَسَلَء وَالتَابِيَ اشفا 
ِصلَاة الج ويل سفن القَورِي. رقان القَافِي. خم وحاق مغ از سقَار:أَنيَضِع 
افج لاك فِيو. ول یروانف اا(سفَارِأَِيالصََاةٍ ن 
ترجمه . رافع بن خديچ رضي الله عنه نه روایت دي فرمائي چي درسول الق «صلي الله عليه 
وسلم نه مي اوریدلي دي چي دسحر مونځ ښه په رنړا کي کوئ ځکه چي په دي کي ثواب زيات 
دي. 
امام ترمذي وائي درافع بن خدیج حدیث حسن صحيح دي. او په دي باب کي د ابو برزه 
اسلمي. جابر. او بلال رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد دي. په صحابه کرامو او تابعینو کي 
داکثر اهل علمو رائي داده چي دسحر مونځ د رنړا زیاتيدو نه پس کول پکار دي او همدا 
دسفيان ثوري قول دي. مګر امام شافعي. احمد . او اسحاق پن راهوبه ,رحمهم الله وائي چي 
داسفار مطلب دادي چي سحر روښانه شي او ددي په طلوع کي شك پاتي نشي او داسفار دا 
مطلب نه دي چي تاځیر دي اوکړي شي. . 
تشريح . کرم علماء چي تغلیس ته مطلقا مستحب وائي دا حدیث دهغوئی خلاف دي او هغوئ 
په دي حدیث کي تاوبل کړي دي. امام شافعي او امام احمد وائي ددي حدیث مطلب دادي 
"ان يضح الفجر فلا يشك فيه" یعني کله چي په يقیني طور صبح صادق وخت شروع شي او 
هیڅ قسم شك پکي پاتي نشي نو بيا دي دسحر مونځ اوکړي شي. لیکن دا ناشنا تاويل دي 
ددی حدیث مطلب چی دادي نو بيا د "فانه اعظم للاجر" څه مطلب شو؟ په دي صورت کي 
دحدیث دا مطلب کیدل پکار دي چي څوك دصبح صادق نه مخکي دسحر مونځ کوي دهغه 
مونځ به هم صحیح وي البته ثواب به يي کم وي او که دصبح صادق نه پس اوکړي شي نو ثواب 
به يي زيات وي او حال دادي چي دا خبره بالکل غلطه ده دوت شروع کيدو نه مخگي یو 
مون هم نه کیږي ڼو په دي وجه دحدیث واضح مطلب هغه دي کوم چي په ماقبل کي بيان کړي 
شوي دي چي په عامو حالاتو کي دمصليانو په وجه دسحر وخت چي ښه رتړا شي په دي کي دي 
مونځ اوکړي شي او په دي کي ثواب زیات دي 

بې بې ېر لر لر ېز بد بل که ات ته له که ېه عا تل 


ست ای داوه/ الصلا5 ۸ (۶۳۴) .شن الناق/الواقیت .)۵۶٣٥٥ ٣‏ سش اب ماجه/الصلاة .)۷١١۲‏ (تحفة الاشراته: 


۱۳۵۴١۱ ).مت , احمډ (۳/۴۲۰)و (۳/۱۴۰). سن الدار ی/الصلاة‎ ٢۳ 


ال 1 ٧‏ کو ٢‏ لل سپهدسټه 


الوره الشذي 0 ( المجلد الاول 


اب مَا جَام في الَعْجِيِلِ بالظفِرٍ 
دماسپخین په مونځ هي دتعجیل ولو بیان 
عَذََاهَتاةُبِن الشَرِي. عَذَنا كي .مخ ُفَْانَ .يوبن جُه جُبَ جُبَيِْ. عَنَ ٍبرَاوِيى 

کن امو عن عا قالّث: "ما بيدا اعدا کا أَهمَفجِيلً لِلكُر ین د شول الو لاه 
عَلَيهِ وَسَلَمَ .ومن يب زو نی ُټر". قالً: وَفي الاب عَن جَاير بي عَبْ اللّهِ. وَخْبَابٍ. وي 
بَرْزَة 5 واي َسعُو وَيدِ بي قابيِ کي .وير بي سَمَُةً بط يی حَريۀ عَيْشَةحَسَيْ. 

وُو الَّذِي اقا هلولو من أَصْحَاب ال صَل ال عَلَيْه وس مَ وَمَن بَغْدَهُم. قَان عَيْبنُ 
المَرِيي: قا خی بُنْ يد :ول كلم هُعبَةُفِحَِيو ني جُبيږ مِن أَجلِ ريو الَِّي وی 
عَنْ انب مَسْعُودٍ. عي لن صَل له عَليهِ وَسَلَّم: مَڼْ سا الا وَلَۀ عا ُفنيه ' ای 
وروی لَۀ سفِيَانُ .ره هه تخی روه بأصا .ال مُحَمل: وکل روي عَن حَِمر ني جُبْړ. 
عَنْ سَحِي لي جُبَيٍْ. عَن عَايْقَةَ .عَي النَيْصَلَ ان عَليْهِ سل فِفجِيل القُهْر ٌ 
ترجمه . دعائشه رضي الله عنها بيان دي فرمائي چي دماسپخين په مونځ کي درسول الله 
صلي النه عليه وسلم نه زیات بل څوك تیزي کونکي مانه دي ليدلي او نه مي دابوبکر او عمر 
رضي الله عنهما ته زیات تیزي کونکي دماسپخین په مونځ کي لیدلي دي 
امام ترمذي وائي په دي باب کي دجابر بن عبداللهء حباب. ابویرزه. ابن مسعود. زید بن 
ثابت. انس. او جابر بن سمره رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد دي او حدیث دعائشه حا ن 
صحیح دي او همداقول عامو صحابه کرامو او ددوئ نه پس اهل علمو اختيار کړي دي 

د ار لا ۀم ات ماګا کت کا كاو کاو بد 

عَذَتَنَالْعََنُ ‏ نل العُلوَا أَْبَمِن عَبُْ الوََّاق. أَمْبَرِنَاَفته. عَنْالوّهْرِي. قالً: 
د رن ود :0ي سل" صَلَ اَي َال الفَْس ".قا 
پیتۍ: مَدَا صَحِي. وَفوَأَعْنُ صَنْ عَدِيي ف هَلًا الَبَاٍ. وَف لباب عَن جَايرٍ. ١‏ 
ترجمه : دانس بن مالك رضي الله عنه نه روایت دي فرماني چي رسول الله صلي ال عليه 
وسلم دماسپخين مونځ په داسي وخت کي کړي وو څه وخت چي نمر ستون شوي وو. 


. 


' تفرد په المؤلف . وانظر: منډ احمد (۳۵//. ۲٢٢‏ . (تحفة ا لاٌشرات: ۵۹۳۴). 
تفره ېه الم لف. (تحفة ا لأشراف : ۵۳۸ وانظر: عصتل ا حم )1۹٩.۳/۱۳١(‏ 


الوره الشذي ( ٩‏ المجلد الاول 
امام ترمذي وائي دا حديث حسن صحيح دي او په دي باب کي په وارد شوو رواياتو کي دټولو 
نه زیات صحيح دي. او په دي باب کي دجابر رضي النه عنه نه هم روایت وارد دي 
تشريعح په دي مسئله کي اختلاف دي چي دماسپخين په مونځ کي جلتي کول پکاردي او که 
تاخیر په دي باره کي دوه مذاهب دي. 
«۱,دامام ابو حنيفه په نزد په ګرمئ کي تاخیر او په یخنئ کي تعجیل افضل دي 
اول دلیل: په بخاري کي دانس رضي الله عنه روایت دي چي د انس رضي الله عنه نه سوال 
شوي وو چي رسول اللْصلي الله عليه وسلم به دماسپخين په مونځ کي تعجيل کولو او که 
تاځیر؟ نو هغه په جواب کي اووئيل "اذا اشقد الیر د بکگر بالصلوة واذا اشش‌الحر ابر د بالصلاة" 
يعني په ګرمئ کي به يي تاخیر کولو او په یخنئ کي به يي تعجیل کولؤ 
دلیل ثاني. په راتلونکي باب کي د ابوهریره رضي الله عنه په روايت کي دي دا اشتدالحر 
فابردوا عن الصلاة فان شدة الحر من فيح جهنم' 'یعني په ګرمئ کي به دماسیځين په مونځ 
کي تاځير کوئ ځکه چي د ګرمئ شدت دجهنم دبراس نه دي 
مګراما م شافعي وائي دا حکم دهغه چا دپاره دي څوك چي دمسجد نه لري اوسيږي ترد دي چي 
هغوئ اسانئ سره مسجد ته راورسيږي امام ترمذي ددينه دا جواب کړي دي چي دا اعتراض 
ځکه درست نه دي چي ابوذر رضي الله عنه روایت ددي خلاف دي او هغه داسي چي دابو ذر په 
روایت کي په ابراد بالظهر حکم دي او حال دادي چي هلته تمام خلق حاضر او موجود وي ځکه 
چي دا دسفر واقعه ده او ټول مونځ کونکي موجود وو او دبهر نه قطعا دهيچا دراتلو توقع ته 
دامام شافعي په نزد دماسپخین په مونځ کي مطلقا تعجيل افضل دي 
او په دي مسئله کي دعانشه رضي الله عنها دروایت نه استدلال کوي چي رسول الله صلي الله 
عليه وسلم او شیخینو به دماسپخين مونځ په تعجيل سره کولو 
جواب. دا روایت په يخ موسم محمول دي لکه چي دبخاري والاانس رضي النه عنه په روایت 
کي ددي وضاحت دي. 
دلیل ثاني. دامام شافعي استدلال دهغه روایاتو نه دي په کومو کي چي په اول وخت کي مونځ 
افضل ګرځولوي شوي وي. 
جواب داول وخت نه مراد مستحب وخت دي 
سوال: دابوهریره په حدیث کي مذکور دي چي دګرمئ شدت دجهنم دبراس ته دي او حال دادي 
چي ظاهرا دګرمئ او يځنئ سبب دنمر لري والي او نزدي والي دي کله چي تمر نزدي وي نو 


المجلد الاول 


نې دع 


ګرمي ګرمي زیاته وي او چي نمر لري وي نو يخني زیاته وي او په دي حدیث کي خو فيح جهنم 
ددي سبب ګرځولي شوي دي 
جواب فيح دجهنم دسبب السبب په درجه کي دي او هغه داسي چي په په زمگه کي دګرمئ سبب 
قرب دشمس دي او په شمس کي دګرمئ سبب فيح دجهلم دي فرق صرف دومره دي چې شمس 
سبب قریب دي او فیح دجهنم سبب بعيد دي. 
بل جواب دادي چي په ' 'من فیح جهنم'" کي من دتشبيه دپاره دي معني به دا وي چي دجهلم 
دحرارت سره مشابه دي. 

ېرېو بې ېې ېلو يد ید لر تت تل تد تاد تا 

٧‏ باب مَاجاء في هر يِجِدَوَالْعَر 

په مخته کگرمئ حکي په تاخیر سره دماسپخين مولځ ټکولو بي ن 

٧۷٧‏ حَهَّتِنا قِتَيِبَة. حَدََالنَّيهُ. عَنْابِي شِهَاٍ. عَن ويي ني المُسَيِّي. و سَََة عَئْا 
ُو :قا رشول الو اه ليع : "فل لر عَي اشََاٍ كي 
الْعَرٍ من قَمح جَهَلّےَ ". قال: وف الاب عٌن عَنْأسَِيډ .ويي كَرٍ. واي عَبَرِ. وَالبُوِيرَة. وَالْقَايء بي 
صَفْوَانَ. .نيو وا وم واي عَبٌاي. وأي. قال: ووي عَن عم .مي النَِيَ صَلَ اَي 
وَسَلَّهَ كََاوَلَاصِع. قا أْبْر پیتی: عريۀ أ مُيرة سن صَحِيځ. ئ. وَقي اخقار قَۀْک مِن أْلِ 
للم أَِير صَلَاة هر يِذَة الع .ُو ول اب الَمْبَالِ .َد وسعاق. قا القَانِي: 
لبوا ءبصََاةالطفر اَاكا نشج مَسْجَِايَنْعَاب اى .لص وره واي یل 
مچ گووو. قَالّدِي أَحِبُ لهاج الَلَاةِدَِوَالحرٍ قا ېر یيعی: رَمخقی من ذََب ال 
ير هر هِدَة الْحَرِ هه أُول وَأَهَْه بالاتماع. َأََ َد يه الشَافِي. َنَ الرْمْصَِمَنْ 
يقاب ين الْْغٍ ولفَقَة للت عَِيٍ بد ماي نکل جِلاب اقا َو 


(1 ۷ 


که 


اق عَله وَسلََ: يلال ار 1 و ماب ج ایو لوان ند 


' صحیح البخاری/المواالیت ۹ (۵۳۸) . صحیح مسنواالساچډ ۳۲ ١۱۵‏ . سشن ال داود. الصلاة ۴۰۳۱۴( سن 
النساق/الیو اقیت ۵ ((۵۰) . سش ابس ماجه/الصلاة ۶ ٤٩٧٩‏ . (یحفة الأشراف ۳٣٣ ۱۳٣٣١۰‏ . موطا امام مالک /وقوت 


ف-- 


الورد الشذي ( ٩‏ المحلد الاول 


ترجمه داپوهریره رضي الله عنه نه روایت دي چي رسول النه صلي الله عليه وسلم فرمائيلي 
دي کله چي ګرمي زیاته وي کو دماسپخين مونغ په داسي وخت کي کوئ چي دنمر تاؤ کم شوي 
وي او يخ والي شروع شوي وي ځکه چي دګرمئ تیز والي دجهنم دبړاس نه دي 
امام ترمذي وائي حدیث دابوهريره رضي الله عنه حسن صحيح دي. او په دي باب کي 
دابوسعید , ابوذر . ابن عمر. مغیره. او قاسم بن صفوان دپلار ابوموسي. ابن عباس او انس 
رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد دي. په دي سلسله کي دعمر رضي الله عنه نه هم يو حدیث 
موجود دي چي نبي کریم صلي الله عليه وسلم نه يي تقل کړي دي لیکن دا صحیح نه دي په 
امل علمو کي بعضي کسانو په سخته ګرمئ کي په تاغیر سره دماسپخین مونغ کول خوښ 
کړي دي او دابن مبارك او احمد | و اسحاق بن راهويه «رحمهم الله هم دا قول دي. مگر امام 
شافعي وائي چي دماسپخين مونځ يخاؤ ته دمؤخر کولو حکم په هغه وخت کي دي کله چي 
مسجد ته خلق دلري نه راځي پاتي شو يواځي مونځ کونکي او هغه کس څوك چي دخپلي 
محلي په مسجد کي مونځ کوي نو زه دهغه دپاره همدا خوښوم چي په سخته ګرمئ کي به هم 
دماسپخين مونځ کي تاخیر نه کوي. او څوك چي په سخته ګرمئ کي دماسپخين په مونخ کي 
دتاغیر کولو قائل دي دهغوئ مذهب زيات بهتر او داتباع زيات لاثق دي پاتي شوه هغه خبره 
کومه چي داما م شافعي په نزد راجح ده چي دا رخصت دهغه چا دپاره دي څوك چي دلري نه 
راي دا ددي دپاره دې چي خلقو دپر پریشاني نه وي تو دايوذر رضي الع په حديث کي 
بعضي خبري داسي دي کومي چي دامام شافعي دقول په خلاف دلالت کوي دابو ذر رضي الله 
عنه بیان دي چي مونږ په یو سفر کي درسول الله صلي الله عليه وسلم سره موجود وو او بلال 
دماسېځين دمونځ دپاره اذا ن اوکړو نو رسول الله اوفرمائيل اي بلال یځ ر' اي شروع کیدو 
پوري صبر اوکړه. يخ والي شروع کیدو پوري صبر اوکړه «داحدیث وړاندي راروان دي نو اوس 
کچري خبره داسي وي کومي ته چي اما م شافعي ذهاب کړي دي نو دغه وځت کي به دیځاو 
راتلو هیڅ مطلب نه وو ځکه چي په سفر کي ټول ځلق په يوځاي موجود وي او دوئ ته دلري نه 
دچا راتلو ته ضرورت نه وي 
بېو ېد ملد بېز اد تد اد بد ېز د لن اد #لد بد ښه تد 
١‏ عذكّنَامَعْبُۀ ان عَيْلَانَ. َيَْان. كناب هه لاي قال: أ انب هُْبَۀ. عَنْمُهَاجِر أي 


ح 


تي ند وا .ناي کن َو شول اه صَلّ اق عَليةِ وَسَلَّمَ انف سر وَمَعَۀ بلاً. 


ُ ء 


الصلاة )٨۸( ٥‏ . مسئد احمد ۴۱.۴۰.۳۹١۳ ۳.۳۴۸... .۰۸ .۴/٣٣١(‏ ۶۷۲) مش الدارځۍ/الصلا 3 ۱۴ (۱۲۴۳) 


٨١۸/۱۱١ والرقاق‎ 


: جعه وڅه دوه کے ١‏ رسصاه قه ر ۱۳٣٣‏ رھ ۱ ٨2‏ له عَلَيْهِ و 
راه بلال أَيْ ئهيم. ققان: ' أَيْرۀ ". ثُّ ارا أَنْ يُقِي2. قَقَانَ رشول۱ ته صَلّ اه لي وسل 
يا سه ره سات هم فر نک اه صا 
- .0: ق رَأَيَ في الثَلولٍ. ل. نا فَصَلٍ .َال شو ل اَّهِ صَلَ اه عَلَيْهِ وَسَلَّىٍ 


نَهِدَةَالعَرِمِن يح جَهَلَمَ. فَأَْرِۀ واعي ال ا. قا ویی: مََا حَسَن صَحيځ. () 
ترجمه دابوذر رضي الله عنه نه روایت دي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم په يو سفر کي 
وو چي بلال رضي الله عته هم ورسره وو. لال داقامت کولو اراده اوکړه نورسول الله ورته 
اوفرمائیل يخ والي شروع کیدو پوري صبر اوکړه هغه بيا داقامت کولو اراده اوکړه نو رسول 
الله ورته اوفرمائيل يغ والي شروع کیدو پوري صبر اوکړه هغه چي په دريم ځل بيا داقامت 
اراده اوکړه نو رسول الله ورته اوفرمائيل ديخوالي شروع کیدوته انتظار اوکړه راوي وائي تردي 
پوري چي مونږ دلوړو غونډو سوري اولیدلو نو هله یي اقامت اوکړو او بيا يي مونځ اداء کړو 
او بيا يي اوفرمائيل يقینا دګرمئ زياتوالي دبراس دجهنم نه دي لهذا دماسپخين مونځ په 


يخوالي کي کوئ. 
امام ترمذي وائي دا حديث حسن صحيح دي. 
مخز جله مه مه ىاه عېه ماد یه يد ېه به بوه یله به له اه 
۸ باب ما جَاءَ في تَعُجِيلِ الْعَصْرِ 
دمازیه کر په مونځ كي دتعجیل بیان 


٩‏ عََكنَا كي حزَكنَالَّيَک. عَن اي ِهاې. عٌن غزو5. عَن عَايَة کا لت ' صَلّ شون 
اقِّ صَلَ اق عََيْهِ وسل لو وَالفُمْسُ في ځ حُْريها ول يَْهَر الْقءُ ین حُښرټها " قال: وي 
لباب عَن اگي. : ژوی. وَجَابرِ. و راي كي قَالَ: وزوی عَن ران اَم عَي اليل 
الله عَلَيْهِوَسلَّمفٍ خير الْعَضِروََايَصِع. قَالَأبوِ ویکی: عٍَيۀ عَايقَة عَمَن مَحِي. واي 
القَارَۀ بَغظ أَلِ الیل مِن أَضِحَاب ال صَلً ۀل عَلَيَهِ وَسَلََ. مِلهُھ عَُر. وَعَبْنُ اف لن 


' صحيج البخاری/المواقیت ؟ )۵٥۵(‏ . صحيح صلے/المساج ۳۳ (۷۷) . سش ال داود/ الصلاة ء۳۰ (تحفة الأشراف 
:) . مسند احمډ (۵/۱۵۵. )٧١ ١.٢٢١‏ 


الوره الشذي ( ١‏ المجلد الاول 
مځ کو رس 5 ٌ 
نو وَعَايِقَه. وان وَهَيرُ وَاحِدٍ مت القَاپِين: گفجیل صَلَاة العَضْر وَكَرِهُراتَأَحِيدِقاء وپه 
یرل عب الَّهِ ان المِّبَارِ. وَالشَافُِ وَأحْمَد. وشخاق. () 
ترجمه دام المزمنین عائشه رضي النه عنها نه روايت دي چي رسول الله صلي الله عليه 
وسلم دمازيګر مونځ په داسي حال کي اوکړو چي نمر زما په کمره کې وو او ددي په کمره کي به 
دنه دنمر سوري په مشرقي دیوال نه پریوتلو .' 1 : 
امام ترمذي وائي په دي باب کي دعائشه رضي النه عنها حدیث حن صحيح دي او په دي 
باب کي د انس. ابو اروي. جاب . او رافع بن خدیچ رضي الله عنهم نه هم احاديث وارد دي ,او 
درافع نه دمازيګر مونځ په مؤخر کولو کي هم يو روایت منقول دي کوم چي هغه دي کریم 
صلي الک عليه وسلم نه نقل کړي دي مګر صحيح نه دي. په صحابه کرامو کي د هی اهل 
علمو په کومو کي چې عمر. عبدالله بن معود. عائشه. او انس رضي الله عنهم هم امل دي 
په دي باندي قول کړي دي ار په تابعینو کي ډيرو خلقو دا قول اختيار کړي دي دمازيگر به 
مرنځ کي به تعجيل کولي شي او په دي کي تاځیر کول يي مکروه ګنړلي دي او ددي قول قانل 
عبداله بن مبارك . شافعي. احمد او اسحاق رحمهم الله وغیره دي 
تشريع د مازیګراول وخت هله شروع کیږی چی دماسپخين وخت ختم شیبرابره ده.گه د 
ماپخین وخت په دوجنده باندې ختم شی.لکه چی دامام ابوحنیفه (رحمه الذمذهب 
دې.اوگه په یوچند باندې ځتم شی.لکه چی د صاحبینو مذهب دي.او د مازيگر وخت دا لمر 
ډوییدو نه وړاندې پورې دې. 
دلیل ددي دپاره د ابوهریره (رضي الله عنه» حدیث دې(قال قال رسول الله صلي ال عليه وسلم 
مس أدرای مس الصبح رکعة قېل أٌن تطلع الشمس ؤټید ادرك الصبح وم ادرك رکعة من العصر قبل أن 
تغرب الشمس فقد ادرك العصر) (متفق عليه) ابوهریره (رضي النه عنه؛ فرمالی چی نبي گریم 
صلي الله علیه وسلم فرمائیلی دۍ . چا چی د نمر راختلو نه وړاندې د سحر یو رکعت 
رالاندې کړو.نوهغه سحر رالاندې کړو.اوچاچی د نمر پریوتو نه وړاندې د مازيګر یو رکعت 
رالاندې کړو.نوده مازیګر رالاندې کړو. ددی حدیث نه معلومه شوه چی د مازيګر وخت د 
نمر ډوبيدو نه وړاندې پورې باقی وى. 


' صحیح البخاری/المواقیت ۵۶۲(۱) . و۱۳ (۵۴۵). والځس ۳٣۰۶۶‏ صحيځ ملء االساجد )۹٩۱۱١١‏ شن ال داود/ 
الصلاة ٠٤( ٥‏ . سی الفاق/المواقیت ۸ .)۵۰٥(‏ سضض ابس ماجه/الصلاة ٥٨٢٩٣۵‏ ریسقة ال أشراف ۱۹۵۱۵ . موطا 


امام ماک /وقوت الصلا5١(۳)‏ 


الوره الشذي نه المجلد الاول 


دحسن بن زیاد قول دې چی دمازيګر وخت د نمر د زیړيدو پورې وی. ددی نه پس باقی نه 
وی. 

اودليل يي د عبدالله بن عمر«رضي الله عنه) دا حدیث دی: (أن الذبي کر يم صلي الد علیه وسل 
قال وقت العصر مألم یصفر الشمس) اوددینه استدلال کوی.یعنی نبي کریم صلي الله علیه 
وسلم فرمائي.د مازیګر وخت تر هغه وخته پورې وی چی ترڅو نمر زیړ شوې نه وی دجمهورو 
احنافو د طرفه جواب دا دې چی د عبدالله بن عمر(رضي الله "نه) په حدیث کي د مستحب 
وځت بیان دې.د جواز د وخت بيان نه دی نو دا حدیث د اپوهريره (رضي الله عنه) حدیت سره 
معارض نه دې. دابوهریره (رضي الله عنه) دحدیث نه ثابنه شوه چی چا د مازيگر یوارگعت 
اوکړو.اود سلام ګرځولو نه وړاندې وخت خارج شو.نودده مونځ نه باطلیږی.او په دی باندې د 
ټولو اجماع ده.اوکه د سحر په مونځ کي د یو رکعت نه پس نمر راوځتلو نوپه داسي حالت 
کي د مونځ دفاد متعلق داهل علمو دوه اقوال دي:(١)‏ د امام ابوحنیفه (رحمه النه)په نزد 
مونځ باطل شو.یعنۍ چی نمر را خیژی.قضاء به راوړۍ(٢)او‏ دامام مالك امام شافعی او 
امام احمد «رحمه اللَه)په نزد نه باطلیږۍ.بلکه هم هغه دی پوره کړی ددی حضراتودليل هم دا 
د ابوهریره «رضي الله عنه) حدیث دې.زمونږ د طرفه ددی حدیث جواب شيځ الادب دا 
لیکلي دي چی د رفقد ادرك الصبخ) معلۍ ده. (فقد ادرك وقت الصبح يعنی گه یو کس د مونځ 
اهل نه وۍ.اوبيا په داسی وخت کي د مونځ اهل شی چی د یو رکعت په اندازه وخت باقی 
وینو په ده به مونځ واجب وی.لکه کافر مسلمان شو.یا ماشوم بالغ شو .یا حائضه پاگه 
شوه.دا خبره یاد ساتل پکار دی چی د یو رکعت اندازه صرف د پوهولو دپاره ده.ځکه که د 
یو رکعت وخت اومومی. یا ددۍ نه کم په دواړو صورتونو کي په ده باندې مونځ لازمیږی. 
دمازيګر مونځ د ټولو نه وړاندې یونس کړې وو.کله چی هغه الله تعالی د څلور تيارو نه د 
مازيګر په وخت کي رابهر کړو(١؛د‏ لغُزش تيارۀ(۲)د شپی تيارۀ(۳) د اوبو تياره«۴ '«دکب 
تيارۀنو یونس اول دشکر دپاره څلور رکعته نفل ادا کړل .خو په امت مرحومه باندې فرض 
کړې شو. 


د د اد بد به به مز کد بل عاد ملت د عد مور یر 
٨‏ 1 وه َّ‫ ُ‫ ٢‏ 8 ې . ېو د 
۰- عَذَكََعَْ بِن ځُمُړ. عَذَقن |ٍسمَاعِيل بِنْ جَعْقر. عَنْ الْعَلَاءٍ ي عَبْ الوّځتي. أَلَۀ مَكَلَ 


هک ٥‏ س ې , اه لطمسح رک و س ٤١‏ سو" سه ٩‏ سا ُ‫ 
کَل اَي ي الله في داره بِالْبَضْرَة چين انصَرَتَ مِنَ الظَهْر وَدَا ره بب المَسجِ. قَقَالً: قُومُا 
فصا العَضْرِ. قال: قَقُمَا لا نبا انْصَرِهَْاء قا: صَيعْت رشول ال صَلّ ان عَليهِ مََلَّمَ 


‫ّ 


پا 0۱١١۱١١١ ۷۷١٧١٧١٧١‏ نان 


الورد الشذي المحلد الاول 


غ ‏ «صاا ے هک )۶د د 7 |ّ که ستّ ې و 

َقُول: يلك صَلَاة لْمُنَافِيٍ تَجیس يرب الغُسْسش عق ةا ملف بَْن كي القَيَِايِ. قَا-َ فَنقَ 
کر ېر؟ځووتصو سا څم سک 1 : 

أربَاايَلْ کر الله فِيها الا قَِيلًا". قا بر ِيتی: مَلًا حَسَن صحیځ. ‏ 

ترجمه د غلي بن عبدالرحمن نه روابت دي فرمائی چې زه په بعره کی دانس بن مالك کور 


ته په داسي وخت کي ورغلم چی هغه دماسېخين دمونځ نه واپس راروان وو او د انس کور 
دمرمات سره جوخت وو هغه اووئيل پاځئ او مونځخ او کړئ دمازيګر راوي وائي چي مونږ 
باڅيدو او مونخ مو اوکړو هر کله چي مون دمسجد نه واپس شو نو انس رضي اللهعنه 
اوفرمائيل درسول الله صلي الله عليه وسلم نه می اوريدلي دي چي فرمائيل يي دا دمنافق 
مونځ وي چي ناست وي دتمرپريوتو ته انتظار کوي تردي چي دشیطان دوه ښکرونو ته 
راورسيږړي او بيا پاڅي او يو څلور ټ نګي اووهي ار 'لنهتعالی پکي ډير لړ ياد کړي امام 
ترمذي واني دا حدیث حسن صحيح دي 
تشریح 'اذاکانت بیس قرن الشيطان" يو قول مطابق دا جمله تشبيهيه ده او په کنايه محمول 
ده او ددينه مراد غلبه او تسلط دشيطان دي . او ددويم قول مطابق دا جمله په حقیقت محمول 
ي چي دغروب په وخت کي شیطان نمر دخپلو دوه ښکرونو په مینځ کي کوي تردي چي څوك 
دنم عبادت کوي نو چي دشيطان عبادت ورسره هم اوشي ؛تعلیمات محمدي شرح ترمذي» 
ېږ لن لد د لد بل لد د له د له له ته بله تد باد 

۹ باب مَا جَاء في تَأَيِير صَلةَالعَضْرِ 

دمازیور په مرنځ ھ دتاخیر کلربیان ‏ : 
- عَذَقِنا َل بب ځخړ. عَذَنااِسمَاعيل ابْن َُيَةَ. عَنَْيُوب. عَنْاڼي أي مَُيَة. عَنْأَم 
سل ها قا ' کا رشول له صَلً اه عَليهِ وسل هنكيل يِف منم وَالُم َد 
ترجمه دام سلمه رضي الله عنها ته روايت دي چي رسول لته صلي ان علسه وسلم په 
دماسپخين په مونځ کي ستاسو نه زیاته جلتي کوله او دمازيګر په مونځ کي تاسو درسول‌الته 
صل الذ عليه وسلم نه جلتي کوئ 


معیح /الساچۍ .)٣۳۴۱۳۶‏ سش ال داود/ الصلاة ۶۳(۵). ض النساق' المواقیت ۵٨٨‏ «تحفة الاشراف: 


٠‏ مو طأ امام مالک/الق رآن .)۴١(۱۰‏ صنډ احمد ٣۶ ١‏ ۱۳ ۱۴۳۹ ۱۸۵ غ۳۴) 


کفرد په الو لف (تحفة ا لأشراف: ۴ .). وانضر مډ احمډ )۳٣۰۲/۳۸۹(‏ 


الورد الشذي سه المجلد الاول 


بېر بېر ېر بېر بېو کچد لت بر لر لد بد لت که له تن اد 
"٢‏ قال أَبو ِيعی: وَقَنْ روي هَلًا الْعَدِيت .غن ايل اڼي في .ناي رح عَنْاڼي 
مُليکَۀ. عن أَر سلټة تخوۀ. ووجزت في کِقاي. أَوني لن مُجْړ. عَنشتاعيل ني 


ٍبُرَاهيمَ .عَنْ اي جُرَلج. 0 

ترجمه امام ترمذي وائي دا حديث داسماعیل بن عليه نه په سند داین جریچ عن ابي مليکة 
عنام سلمه مروي دي او ماته پخپل کتاب کي ددي سند داسي مللاؤ شوي دي ماته علي بن 
حجر خير راکړي دي او هغه ته اسماعیل بن ابراهیم او اسماعیل يداب جريرج نه دا روایت نقل 


کړي دي 


بد يله یاد بې بله د یاه مل ېه د مه بد ملت یود تېد د 
۳-َزَكَابِفُْ ين مُقا بَضَرِي. قَال: عَذَكنِسمَاِيل اب عُليَة. عَنْ‌اڼي جُرَ ِهَدًا 
ال(ستَادِنَحْوۀُوَعَلَاَصَع. 
ترجمه : دابن جریج نه داسماعیل بن عليه روایت زیات صحيح دي. 
٨‏ )د يه به ىد ى#د ىد خد مد يد به نه مه جات مه اد 
٠‏ باب ما عاف وق المَفْر 
دماښام دمونځ دوخت بیان 


۰6 عَدَكنا به عَزَكدَاعَاِ يئ پشتاییل عَن يي بي اي عُبيږٍ. عٌن سَلَمَة بي ال 
05: "کا رشول او صل هليو ول صن الَفرټ| َاعَرََتِ الد مس وَتَوَاوَتُ 


ًّ 


05 وف الاب عَنْ جَابړ. وَالصتَابي. وريږ بي حَايٍ. : انَي. وَرَافع ښي حَرِيج. وأيي يب وا 


8 َ‫ ‫ 
عحَبِيبة. وَعَباسِ ښي عَبْر البْقيب و .و اهي هه وواه وَغُوَأْصَ 
: انز پا نیام ودل له به فصا اوي لب وښ اقه علۀ 23 


اۀ کلووملر وکن بش غز رح اتابويۍ وسو يې وََِهُواتأييدقاء حقی 


الورد الشذي (315) المجلد الاول 
مووا که ۹ه ېسه ګځ عسوا اه غا ر؟ چورهم 
ال بفضُ أَهْلِ الم لَفْسَ لِصَلَاة لمرب لا وَقُتُ وَاح. وَذَعَُوا ال عَييي اللَي صَل اَۀ عََيْهِ 
َسَلعَعَيکُ کل په چېریل. وَهُوٍ لا المُبَارلي. وَالقَالئ. ‏ 
ټترجمه . دسلمه بن الاګوع رضي الله عنه نه روايت دي فرمائي چېي رسول النه صلي النه عليه 
وسلم به دماښام مونځ په داسي وخت کي کولو کله چي به نمر ډوب شو او په پردو کي به پټ 
شو 
امام ترمذي وائني دسلمه بن اکوع حدیث حسن صحيح دي. او په دي باب کي دجابر. 
صنابحي. زید بن ځالد . انس. رافع بن خديچ. ابو ایوب. ام حبيبه . عباس بن عبدالمطلب او 
این عیاس رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد دي . دعباس رضي الله عنه نه روايت موقوفا 
مروي دي او همدا روایت زيات صحيح دي. اوصنايحي دنبي کریم صلي الله عليه وسلم نه 
دي اوریدلي دا خو دابويکر رضي الله عنه په دور کي وو او دا قول په صحابه کرامو او تابعینو 
کي داکثرو دي چي هغوئ به دماښام په مونځ کي جلتي کوله او مؤخر کول به يي مکروه ګنړل 
تردي چي دبعضو قول دي چي دماښام صرف يو وخت وي او دوئ ټولو دښي گریم صلي الله 
عليه وسلم هغه حديث ته ذهاب کړي دي په کوم کي چي داسي دي چي جبرائيل عليه اللام 
ماته مونځ راکړو او همدا دابن مبارك او شافعي قول دي. 
تشريح دماښام دوخت متحلن دامام شاقعي دري اقوال دي 
اول دماښام اول وځت د نمر ډوبيدو نه شروع کیږی.او د شفق ختمیدو پورې باقی وى. 
دويم: دامام شافعی «رحمه الل»مذهب دا دې چی دماښام وخت صرف د دري رکعته مونځ 
کولو په اندازه باقی وی. 
دریم: امام غزالی فرمائی.دامام شافعی «رحمه الله‌نه د ماښام د وخت په باره کي دوه اقوال 
منقول دی را )یو دا چی د ماښام وخت د غروب شُفق پورې اوږد دې.اوهم دا قول دامام احمد 
بن حنيل «رحمه الله) هم دې (٢)دویم‏ قول دا دې. که د غروب نه پس د اودس اذان. اقامت او 
پنځو رکعتو وخت تیر شو.نوداسی اوګنړه چی د ماښام وخت ختم شو. یعنی د ماښام وخت 
صرف دومره دې چی په کي اودس. اذان. اقامت او پنځه رګعته کيدي شی. او په حلیه کي 
دی چی صرف دومره دې چی دری رکعته په کي کیدی شی .دامام شافعی «رحمه الله»دلیل د 
امامت جبرئيل حدیث دی په دی کي جبرئیل د ماښام مونځ په دواړو ورځو کي په یو وخت 
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کي کړې وو.گه چرته دماښام وخت اوږٍد وې.نو جبرئيل عليه السلام به دواړه ورځې په یو 
وځت کي نه وو کړې. 

زمونږ دليل د ابوهریره حديث رأُول وقت المغرب حين تغرب الشمس وآخره حين يغيب الشفق 
دې. : 

دشافعی (رحمه الله ددلیل نه جواب دادی چی حدیث د جبرئيل عليه السلام . په دواړو 
ورځو کي په یو وځت کي د ماښام مونځنوهغه د کراهت نه ډ ځان بچ کولو دپاره وو.ځکه 
چی ماښام آخری وخت ته روستو کول مکروه دی. 

واضح دي وی چی د شفق په تعین کي د اهل علمو اختلاف دې(۱) امام ابوحنيفه «رحمه الله» 
فرمائۍشفق هغه سپین والي دې چی د سوروالۍ نه پس په افق ځور شی.اودا قول د صدیق 
اکبر.معاذ. انس.ابن زبیر رضي الله عنهم هم دې(٢)او‏ صاحبين فرمائی چی دسرځئ نوم 
شفقق دې.اودا د امام ابوحنیفه (رحمه الله)نه هم یو روایت دې.اودا د امام شافعی (رحمه 
اللٌ؛قول هم دې. 

دصاحبينو دلیل د نبي کریم صلي الله علیه وسلم قول (الشفق الحمرق) دې. اودامام ابوحنیفه 
«رحمه اللدلیل هغه دې.کوم چی ابوهریره (رضي الله عنه) روایت کړې(أٌن الني صلي له عليه 
وسلمر قال وآخر وقت المغرب اٍذا اسود الأفق) نبي کریم صلي الله عليه وسلم فرمائيلۍ دی.د 
ماښام اخرۍ وخت چی کله افق تور شی:او معلومه ده چی په افق باندې توروالي د سپینوالي 
نه پس غوریږی-نومعلومه شوه چی د سپین والی پورې وخت باقی وی.نوپه حدیت کي د 
شفق نه مراد سپین والي شو. 

دصاحبينو ددلیل نه جواب دادۍ چی حدیث (الشفق الحمرة)په عبدالنه بن عمر«رضی الله 
عنه) باندې موقوف دې.اوامام مالك «رحمه اللهپه موطا کي موقوف ذکر کړې دې.اوحدیث 
موقوف حجت نه وی.نوڅکه دا حدیث قابل استدلال پاتې نشو.اوکه دا اومنلي شی چی دا 
حدیث مرفوع دې.نومونږ جواب ورکوو چی ددی حدیث په مراد کي دصحابه کرامو اختلاف 
دې.د بعضو په نزد شفق نه مراد سپیوالي دې.او د يعضو په نز سوروالي دې.اوپه حدیث 
مرفوع کي هم که د صحابه کرامو اختلاف وۍ-نوهغه قابل استدلال نه وى.دماښام مونځ د 
ټولو نه وړاندې عيسۍ عليه السلام کړې وو .کله چی الله تعالی هغه ته مخاطب شو.او دا یي 
ورته اوفرمائيل چی أَأ قُدت يلتاس ته ني وَأَيٍَلهَْسِ من دُوڼ امو نو دوی دا مونځ د نمر 
ډوبيدو نه پس اوکړو اولني رکعت دخپل ځان نه د الوهيت د نفی دپاره وو. او دویم رکعت د 
خپلي مور نه دالوهیت د نفی دپاره وو.او دریم رکعت الله دپاره د الوهیت د اثبات دپاره وو. 


الورد الشذي سه المجلد الاول 


زمونږ په علاقو کي او په نورو ملکونو کي چي ما څومره د احنافو مساجد ليدلي دي هغوئ د 
ماښام اذان پسي اقامت دومره متصل کوي چي اذان لاختم نه وي او اقامت شروح شوی وي او 
څوك دي ته هم نه ګوري چي اقامت دمؤذن د اجازت او رضا نه بغیر بل څوك نشي کولی. او نه 
د راتلونکو خلقو د رسیدو لحاظ کوي که څوك پيزار اوباسي یا اودس کي مشغول وي یا په 
لاه راروان وي نو اکثر ورنه جماعت تلي وي او سره ددي چي دا خلق د حنفیت دعوي هم کوي 
نو دا خو د حنفیت په یو کتاب کي نشته او په امام صاحب پوري بهتان دی . د اذان او اقامت 
په مینځ کي په وقفي کولو د ملت اسلامیه اتفاق دی. البته اختلاف په دي کي دي چي دي 
وخت کي دوه رکعاته نفل کول پکار دي او که یوه شیبه انتظار کول پکار دي. په دي مسئله 
کي د صاحب احسن الهدايه عبارت نقل کوو کوم چي د مقام دوضاحت دپاره ډیر مناسب دي. 
په اذان او اقامتَ کي د وقفي باره کي د فَفَهاو مختلف اقوال 
په دی خبره د ټولو فقهار اتفاق دې چی په اذان او اقامت کي وصل مکروه دې نبی ګج بلال 
«رضي الله عنه) ته فرمائيلۍ وو راجعل بي أُذانك واقامتكه قدر ما یفرغ الال مس أکله) یعنی ای 
بلال؛ دخپل اذان او اقامت په مینځ کي دومره وقفه کوه چی خوراك کونکی د خپل ځوراك نه 
فارغه شی. 
دویم دلیل دادی چی د اذان مقصد خلقو ته د وخت خبر ورکول دی چی هغوی دمانځخه دپاره 
تياري اوکړی.اود مونځ ادا کولو دپاره مسجد ته حاضر شۍ.اوپه وصل سره دا مقصود فوت 
کیږی.نوځکه په اذان او اقامت کي وصل مکروه او وققه ضروری ده.نوکه مونځ داسی وی 
چی د هغی نه وړاندې نفل سنت یا مستحب څه مونخ وی. نود اذان او اقامت په مینځ کي 
دي په مونځ سره فصل اوکړی .ملا د سحر د مونځ نه وړاندې دوه رکعته. د ماسپخين نه 
وړاندې څلور رکعته سنت دی.او د مازيګر نه وړاندې اود ماسخوتن نه وړاندې څلور رکعته 
د استحباب په درجه کي دی. 
دليل دا دې چی نبۍ 4 فرمائیلئ دی (بین کل أٌذانیۍ صلاة) یعنی د هراذان او اقامت په مینځ 
کي مونځ شتهنبی 6 دا خېره در ځله اوکړله لس شاء فن لم یصل یفصل بينهبا بجلسة 
خفیفة) یعنی په دریم ځل ئې اوفرمائیل چی دا حکم د هغه کس دپاره دې. که ده مونځ نه وی 
کړېنو د دواړو په مینځ کي دي په جله خفيفه باندې فصل اوکړی. 
دامام ابوحنیفه درحمه الله؛په نزد د ماښام نه علاوه په باقی ټولو مونځونو کي به د اذان او 
اقامت په مینځ کي لږه غوندې ناسه کوی.او د مؤذن دپاره په دغه وخت کي سنت یا نفل کول 
بهتر دی. 


په ماښام کي د امام ابوحلیفه ررحمه اللهنه دوه روایتونه دۍ(١‏ )یو دا چی په ماښام کي د 
اذان او اقامت په مینځ کي په ولاړه ولاړه په دومره اندازه باندې فصل کول مستحب دې چی 
په هغفی کي دری واړه یا یو ورکوټي آيت لوستلي شۍ(٢)دويم‏ روایت دا دې چی دومره فصل 
دي کوی چی دری قدمه په کي اخستلي شې. صاحبين فرمائی چی په ماښام کي به هم فصل 
کوی.ځو ډیر مختصر لکه چی د دوو خطبو په مینځ کي څومره وی.د صاحبينو دلیل دا دې 
چی دا خبره ځو اتفاقی ده چی په اذان اواقامت کي وصل مکروه او فصل ضروری دې.لکه 
چی په اول کي بيان شو(٢)اودا‏ خبره هم تقریبا اتفاقی ده چی په سکوت سره فصل نه واقع 
کیږی.ځکه چی سکوت خو د اذان د کلماتو په يح کي هم وی. نو ځکه پکار ده چی کینۍ 
او په ناسته سره فصل اوکړی.اګرچی لړه غوندې وی.لکه چی د جمعی په دوو خطبو کي چی 
په ناستي سره فصل کوی. 

دامام ابوحنيفه «رحمه الل»دليل دا دې چی په ماښام کي تاخیر کول مکروه دې.هم دا وجه ده 
چی وړاندې مونږ ذګر کړی وو چی د ماښام نه پس د فرضو نه وړاندې دي نفل نه کوۍ.بلکه 
په ادنۍ فصل يعنی سکته دي اکتفاء کوی چی په دی طريقه د تاخير نه هم احتراز اوشی.اود 
اذان او اقامت په مینځ کي فصل هم راشی. 

د صاحبينو ددلیل نه جواب دادی چی د ماښام د اذان او اقامت په مینځ کي فصل د دوو 
خطبوپه مینځ کي فصل باندې قیاس کول درست نه دۍ.ځکه چی په دی دواړو کي د زمکي 
او اسمان فرق دې. په اذانینو کي دکیفيات ثلاله بیان اوهغه داسی چی (١؛د‏ اذان او اقامت 
ځائې مختلف وی(٢)اوپه‏ دواړو کي آواز مختلف وى .هغه داسی چی په اذان کي ترسيل وی 
او په اقامت کي حدر(٣)بله‏ په دواړو کي د مؤذن هيت مختلف وی.ځکه چی د اذان په وخت 
کي هغه خپلي ګوتي په غوږونو کي داځلوی اود اقامت په مینځ کي لاسونه زوړند وى 
ددی په خلاف (١)په‏ خطبه کي د دواړو خطبو ځائې یو وی(٢)په‏ دواړو خطبو کي نغمه او أواز 
په یو کیفیت وی(۳)او په دواړو خطبو کي د خطیب هيت اوحالت یوشان وۍ.نه ددی فرق 
باوجود ددی په ځپل مینځ کي په یو بل باندې قیاس کول څنګه صحيح کیدې. : 
امام شافعی «رحمه اللهفرمائی.د ماښام په اذان او اقامت کي دي په دوه رکعته نفلو فصل 
کوی اوپه دلیل کي فرمائی چی ماښام به په باقی مونځونو قیاس کولی شی. 

د صاحب هدایه بیان دی چی د ماښام اونورو مونځونو په مینځ کي فرق ذکر شوې دې.یعنۍ 
د امام شافعی «رحمه الله)په نورو مونځونو باندې د ماښام د مونځ قیاس . قیاس مع الفارق 
دې.نوځکه په ماښام کي تاخير مکروه دې.او په نورو مونځونو کي تاځیر مکروه نه دې.نو د 
ماښام په نورو مونځونو باندې قیاس څنګه صحيح کیدی شی ؟صاحب دهدایه (رحمه 
الله غوندې فاضل ته تعجب دې چی په باب المواقیت کي ئې د ماښام په بیان کي د امام 
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شافعی «رحمه الله مذهب نقل کړې دې.نوفرمائی چی د هغوی په نزد صرف دومره وخت دي 
چی د اودس اذان او اقامت نه پس صرف دری رکعته کولی شی.اودلته لیکی چی د اذان او 
اقامت په مینځ کي به په دوه رکعتونو سره فصل کوی.نودا دواړه مذاهب څنګه جمع کیدی 
شی؟ 
جواپ دا دې چی دا د امام شافعی (رحمه الله)د ماښام په وخت کي دوه اقوال دۍ.په باب 
المواقیت کي يي د امام شافعی «رحمه الله)یوقول ذکر کړې دې.او دلته ئې دویم ته ترجیځ 
ورکړې ده.دویم قول دا دې چی د ماښام وځت دومره دې چی اودس. اذان اواقامت نه علاوه 
په کي پنځه رکعته مونځ کولی شی. یعنی دری رکعته فرض.اوپه اذان او اقامت کي په دوو 
رگعتونو سره فصل کوی. امام ابویوسف «رحمه الله فرمائۍ چی ما ابوحنيفه رحمه الللیدل 
چی د ماښام په وخت کي به ئې اذان کولو. او اقامت به ئې کولو.اود اذان او اقامت په مینځ 
کي به نۀ کیناستلو. 
دامام ایویوسف ررحمه الله) ددی قول نه دوه فاندي حاصليږی.يوه خو هغه کومه چی 
مونږذکر کړې ده.یعنی د امام ابوحنيفه «رحمه الله په نزد به په ماښام کي د اذان او اقامت په 
مینځ کي جلسه نه کوی.دویم دا چی مؤذن دي د شریعت د احکامو عالم وی.باقی پاتې شوه 
دا خبره چی دا دکوم دليل نه معلومه شوه. 
نرجواب دادی چی نبی # فرمائیلۍ دی. (یوان لکم خيارکم وليؤمکم أَُرنٌکم) یعنۍ تاسو ته 
دي هغه کس اذان کوی چی په تاسو کي غوره وی.اوتاسو ته دي هغه کس امامتی درکوۍ 
چی اقراء وی.یعنۍ چی د الله تعالی کتاب ښه قراءت کولی شی. 

د سلمه ېن اهوع رضي الله عنه حالات 
نوم ستان کنیه ابو مسلم یا ابو ایاس پوره نوم داسي دی: سنان بن عبدالله بن عبدالله بن قشیر 
بن خزمه «مستدرك حاکم. 
د غزوه حديبيه نه پس په تمامو غزواتو کي شريك شوی دی دصلح حدیبيه په سلسله کي په 
بیعت الرضوان کي هم موجود وو او په دغه موقعه کي يي درسول الله صلي الله عليه وسلم په 
لاس دري پيري بیعت کړی دی او هغه داسي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم اوفرمائيل چي 
ای سلمه ایا بیعت نه کوی نو عرض يي اوکړو چي کړی مي دی نو ورته يي اوفرمائيل چي 
بيايي اوکړه هیڅ حرج نشته : 
تقریبا په څوارلسو غزواتو کي يي شرکت کړی دی په اوه غزواتو کي دنبي کریم صلي الله علیه 
وسلم سره او په اوه غزواتو کي دنورو صحابه کرامو سره په ده کي دکاملي درجي ځلور صفات 
موجود وو. 
اول: دالل په لاره کي به يي په فراخ لاس خرچ کولو. 


الورد الشذي المجلد الاول 


دریم: په تمام اوامر او نواهي کي يي ډیر احتياط کولو «طبقات ابن سعد, 
څلورم: دده په باره کي په اصابه کي دي کان من الشجعان ويسبق الفرس عدوا «اصابه. 
وفات دعثمان رضي الله عنه دشهادت نه پس په ربذه کي اوسیدو او هلته يي واده اوکړو بیا 
یو ځل مدیني ته راغی او څلور ورځي پس په مدینه کي وفات شو «اصابه؛ 
مرويات: دده د مرویاتو شمیر ۷٧‏ ته نزدي دی چي شپارس متفق عليه دي پنځه په بڅاري کي 
بېد يه بې يڅه یه ېه ماد له له وه بې يې مات ماد بات اد 
۱١‏ باب ما جَاء في وَقّتِ صَلاة الْعِقَاءٍ الآخَرَةٍ 
د ما خوستن د مونځ د وخت بیان 
٥‏ حل قا مع نن عَبْر الیل لي أي الَوَارِي. حَذَكَ بو عَوَاَة. عَن أ بِشْړ. عَن بوير بي 
قاپي. عَنْ حپيپ ئي سال عَنْ المُّفَمَاي ني بي يړ. قال: ان أْعلهالنَس بِوَقتِ هَذو الصَلَاةٍ "کان 
وشول ال صَل له عَلَيِْ وسل يُصَلِهَاِسقء ط القَمريقَالِقَة .لل 
ترجمه : دنعمان بن بشیر رضي الله عنه نه روايت دي چي دماخوستن دمونځ وخت په ټولو 
خلقو کي ماته زيات معلوم دي. رسول الله صلي الله عليه وسلم به دي لره د دريم تاريغ 
دسپوږمئ ډوييدو په وخت کي اداء کولو. 
۳۰ عَلُكکاأَبُ بك مع بِن أَبَا. حَذَكّنَ عب ارح ين هري عَن أبي عَوالَةبِهدًا ال( شقاد 
موۀ. قا أبُوِیتی: روی عَلًا الحریک هُقَيمُ عَْ أِشْړ. عَنْ حپيب ني او عَنْ التُمَامِ 
: مام سامغ ۹ ٨‏ ۰ ې د ار سځ کي و 7 7 
لي هي وَلَھ ټل کر فبه هُقَ. عَن ير بي قابي. وَحَريط اي عَوَانَة أَصَځُ عِن نا لِأَََرِيدَ 
بَُ اون روی عَنْ فَعْبَة عَن يِف رِلَعْوَرِوَايةأي عَوالۀ. () . 
د لعمان بن بشیر رضي الله عنه حالاته 

نوم نعمان کنيه ابو عبدالله او دپلار نوم يي بشیر وو نعمان بلند پایه صحابي وو دده مور 
دعبدالله بن رواحه خور وه دهجرت نه پس په انصارو کي دټولو نه مخکي دده پيدائش شوی وو 
او بیا شېږمياشتي پس عبدالله بن زبیر پيدا شو چي لږ هوښيار شو نو دمتبر نبوي سره به 


' سش ای داود/ الصلالء )۶۱١(‏ .سش النال/المواقیت )۵٣٥(۱١‏ .حفة ا لاشراف: ۳۴). تي احمډ (۰ ۴/٣‏ ۴ ۳) 
سش ای داود/الصلاآء (۶۱۹) . سپ النساق/المو ایت )۵۳٥(۱١‏ . (تحفة الأشراث: ۱٧۱۴‏ . صشل احم ,۴/٤٣٤(‏ ۲۸۴) 
ځ 


نزديي کیناستو او وعظ نصيحت به يي اوریدلو«مسند احمد. 

دهجرت په ۵۹ کال کي امیر معايه د کوفي حاکم مقرر کړو او بیا دحمص امیر مقرر شو دده په 
باره کي صاحب دفحري لیکلي دي کان حليما ناسکا يحب العافیة. یعنی دی ډیر صبرناك 
عابد او عافیت پسند انسان وو. 1 

وفات: دهجرت په ۲۵ کال دحمص علاقه پیران نومي کلي کي وفات شو او پدغه وخت کي 
دابن زبیر او مروان جنګ جاري وو په کوم کي چي ده دزبیر ملګرتیاکړي وه نو په دي وجه 
دمروان کسانو دی قتل کړو او دده سر يي کټ کړو دده ښځي دده سر پخپله غيږٍ کي گیخودو 
اوپدغه وخت کی دده عمر ۲۴ کلونه وو «استیعاب. 

دده دمرویاتو شمیر ٢۳۴‏ دی چي پنځه متفق عليه دي یو په بخاري کي او څلور په 

کي ,فضائل صحاب» : ظِ1/ 


-٢‏ باب ما جَاءِ فتَيِيرٍ صَلاِالْعِقَاءٍ ال خْرَة 
دماخوستن مون مؤخر اداء عکولوپیان 
۷ علَکنا نا عَكََاعَبْدَةً عَن عُبَيٍ الله بي عُټر. عَنْمَِيي المَْبرِ. عَنأي هُِيرَة. 
6 الَئ صَل اه عَليو وسل ' لول ان أَشْنَ عل مي ھن يحو وا الوضَاء ان فلت 


َِ‫ 
7 
72 يه 


لوشو ". قا: وق الاب عَن اير بي سو ابر بي عب الو وأ بَزرَة. واي عَباي. 
وي الطُنْرِي. وزی بي خَالړٍ. واڼي عُمَر. قال بو ویص: عريۀ أ هُرَيْرَةً عََنْ صَوِيځ. 
َو اَي اما أَْلِ الولو ِن أَضْحَابٍ لن صَلَ له عَليه وَسَلَحَ. وَالشَابِِين وَعَْرِھ 
واقس صَلَاةالوقَاء الآِرؤ. يرل أَحْمَ. وَاِسحَاق. () 

ترجمه : دابوهريره رضي الله عنه نه روایت دي چي رسول النه صلي اله عليه وسلم فرمانیلي 
دي کچري ماسره په امت دګرانيدو ويره نه وي نو ما به دوئ ته حکم کړي وو چي دشپي د 
دریمي حصي پوري یا دنیمي شپي تیريدو پوري دماخوستن مونځ مؤخر کوئ 

امام ترمذي وائي حدیث دابوهریره حسن صحيح دي ٠‏ او په دي باب کي دجابر بن سمره. جابر 
بن عبدالله, ابوبرزه. ابن عباس. ابپوسعید ځدري. زید بن ځالد . او ابن عمر رضي الله عنهم نه 
هم احادیث وارد دي او دا قول په صحابه کرامو او تابعینو کي ډیرو اهل علمو اختيار کړي دي 


سس ابس ماجه/الصلاة ٧٧۹۰۸‏ (تحفة الاأشراف : ۳۹۸۸ . صند احمد )۳/۳٢۴۵(‏ 


ددوئ رائي داده چي دماخوستن مونغ دي دتاځير سره ادا ء کړي شي او په دي باندئٍ ي امام 
احمد او اسحاق بن راهويه «رحمهم ال هم قول کړي دي 
تشریح دماسخوتن وخت د شفق د ختمیدو نه شروع کیږی. او د سحر راختونه وړاندې 


پورې وی لیکن امام شافعی «رحمه الله فرمانی چی د دریمې حصې د شپی پورې دماسخوتن 
وخت باقی وى. 
زمونږ دلیل د ابوهريره «رضي الله عنم حديث (أٌنه صل الله عليه وسلد قال و خروقت الع 
حي ‌يطلع الفجر) دې. دا حدیث په دی خبره دلالت کوی. چی د ماسخوتن وخت تر سجر 
راځتو پورې باقی وى. 
داما م شافعی «رحمه اللمستدل د اماشت شت جبرئيل حدیث دې ځکه چی دا حدیث په دی 
دلالت کوی چی د ماسخوتن وخت د شپی د دریمی حصی پورې باقی وی 
دماسخوتن مونځ دټولو نه و ړاندې موسی عليه السلام کړې وو«نو ددو وی په ياد کي په مونږ 
باندې هم د ماسخوتن مونځ فرض شو) 

ېد ېه بې لېه يه به يه ېد يه بد مه به مه اه که اد 


٣۳‏ باب ما جَاءَْنَرَامِيَة النّمِ قَبْلَ الْوِشَاءِ وَالسَمَر بَعِدَهَا 
دماخوستن دمونځ نه مخحكي داوده كیدواودمونځ نه وروسته دخیرواترودکراهت بیان 
-٨۸‏ عَكناأََ نع حَيَكَنَاهُْقَِيْ. أَخْتَرِنا عَؤئ. قٌال احْبَدُ :وح دقن عَبادبِن عَبَا هه 
لمُهَلئ. وشتاويل اين علیة جمیماً. عَنعَوي. عَنْ سيا لي عَلَامةهُوأبٍ الال الزِيا2). 


عَنْ اي بَزبَة. .ال لص اه د لي وسل َُۀ اَل الوا الد لْحَدِي5 بَعْدَهَا" 
ھِ ء َ‫ 
قا0: و الاب عَنْ عَايُكَة.وَعَبْدِ اللَّهِ ان مَسْعُو. وَاَني. قال َو چیکی: يي بَررَةحَسَن 


مَحِيځ. 5ل کړۀ لل أَفلِ الولو الَّْمَ بل صَلَاةٍ الشَاء وَالحَرِية بَعُْنَهَا. رخ ف ذَيِكَ 
بَعّهُم. وقَالَ عَ ---:-- هق الك -- في الوم تَبُن 
صَلَاِالِْقَاوفرِقمَان. هَمَيا هب المِنهال الريَاع. () 


' أخرجه : البخاري کتاب مواقیت الصلاة باب ما يکره مس النوم قبل صلاة العشاء )٩٥۸( ٤٤٤١١‏ . وملم ۱٩١/۲‏ 
)٤٤١٩(‏ ز۵٢۲‏ ور٢٢۲)‏ و(۷٢٢)‏ کتاپ النساچن پاپ استحیاب اټ یر بالتصجځ . واحمد وای داود والتاني وابن ماجه 
وابی حبان وعبډ الرزا قو البيهقي .1٥٨‏ 


ټرجمه : دابوبرزه رضي الله عنه نه مروي دي چي رسول النه صلي النه عليه وسلم به دماخوستن 
دمونځ نه مخکي د اوده کیدلواود مونځ نه بعددخبرو اترو کولو نه منع فرمائيله 
امام ترمذي وائي حدیث دابو برزه حسن صحيح دي. اوپه دي باب کي دعانشه. عبدال ابن 
معود او انس رضي الله عنه نه هم احادیث وارد دي. او اکثر اهل علمو دماخوستن دمونځ نه 
مخکي داوده کیدلو او د ماخوستن دمونځ نه پس خبري کول مکروه ګنړلي دي او بعضي اهل 
علمو ددي اجازت ورکړي دي. دعبدالله بن مبارك قول دي چي اکثر احادیتث په کراهت دلالت 
کوي او بعضو په رمضان کي دماخوستن نه مخکي د اوده کیدو اجازت ورکړي دي 
لفاټ : النوم معني خوب کول. په معني دنائم دي نوام پکي مبالغه ده یعني ډیر خوب کونکي 
سړي. نام ينام نوما ونياما . اوده کیدل . مړ کیدل. اسم النیمة نامت الوق د بازار ځرابیدل 
الریح دهوا ودريدل نوم تنویما نوم الرجل اوده کیدل . اليه د اوده کیدونکي پشان ښکاريدل. 
تشریح : يعني رسول الله به دماخوستن دمونځ نه مخکي اوده گیدلو نه منع فرمائیله. ددي 
وجه داده چي ددي په وجه دماخوستن مونځ دفوت کیدو خطره ده. او ددینه پس يي دخبرو او 
قصو کولو نه هم منع فرمائيلي ده دجاهلیت په زمانه کي دا رواج وو چي دشپي به خلقو 
افاني او قصي بياتولۍ په دي کي ډیري خرابياني دي او وخت ضايع کول هم دي په دي وجه 
ني کریم صلي الله عليه وسلم ددي رسم دځتمولو دپاره دماخوستن دمونځ نه مخکي اوده 
یدل او دمونځ نه پس قصي کول منع اوګرځول 
دعمر فاروق رضی الله عنه په باره کي مروي دي چي چا به دماخوستن دمونځ نه پس فضول 
قصي کولي نو هغه ته به يي تنبيه ورکوله او بعضي ته به يي سزا هم ورکوله او فرمائیل به يي 
زر زر اوده شئ کیدی شي چي په دي شپه کي درته دتهجد توفیق درکړۍ شي 
اپویرزه فضله بن عبید اسلمي رضي الله عنه حالاته 
دده په توم کي اختلاف دی څوك وائي عبدالنه دی او څوك وائي نزله دی او دپلار په نوم کي 
بي اختلاف دی دبعضو په نزد عمرو دی او دبعضو په نزد نضله دی اوچا ابوبرزه هم لیکلی دۍ 
دی درسول الله صلي الله عليه وسلم سره په جهادونو کي شريك شوی وو خاصکر په غزوه فتع 
مکه کي دده ذکر راځی په بصره ياخراسان کي دشپيته کالو په عمر کي وفات شوی دی او 
۴ روایات ورته مروي دي 
بېو بېږ بېږ بر بېر بېز بېز تد هړ بېز وه جاد وه اد تا اد 
٤‏ اب ما جَاءٍ مِن الو مْصَةِ في لر بَعْدَ الِشَاء 


ے 


دماخوستن دمو لځ نه پس د خبرو اترو عکولو دجوازبیان 


الوره الشذي --ب ال مجلد الاول 


۱ عََتَنَاأَحبَدْ اب ميیع, عَزَكََاأْبِ مْعَارِية عَنْالْأعْتَ. عَنْاِبْرَاهِيد. عَنْعَلقَيَة. 
۸ حن موي الكقاب ۱ :کان د 00٨‏ هز برق ارا 
المُسيِين وَانامعَهِا" .وي الاب عَن عَ عَبْدِ القَهِ بي عَمْرٍو .ووس بي خَيْقَةً .وُِرَان بي عُصَينِ حُْصمْ 
قا ُو ويکی: يگ ُو عسئ. وَقَنْ وی هَدًا ليک الْعَسَنْ نِنْ عبَي للَِّ اديو 
عَنْ عَلْكَة عَن رجُل من جُعْفٍ يُقا لۀ: 11 وان قَِي. عَنْ عَُرَ .مي ال صَلُ له ليو 
سل کا لعړو يکاټ رکاش الو ماب تل هه َلَيْهِ وسل 
والَيِِينَوَعَنْ بَفْدَهُمُ في السَمر بَْدَ صَلَاة الِقَاء الآجِرَةٍ قَكَرة قَوْمُ مِ مِنْهُمُ الشَمَرِ بَعُدَ عَلَاةٍ 
الاو وَرخّصَ بَعْشْهُھ ٍدَاكان في مَغق اليل .لاب مه مِن الْحَوَائج. اك الَْديت عل 
الوخْصَةِ د قَ وي عَ النّيْ صُ اه عَليهوسَلَّمَ .ل0 :َال لِمُصَل اَؤمسَافر" .() 
ترجمه دعمر بن خطاب رضي الله عنه نه روایت دي فرمالي چي رسول الله صلي الله عليه 
وسلم به دمسلماناتو په بعضي معاملاتو کي دابوبکر رضي الله عنه سره د شپي خبري اتري 
کولي او زه به ددوئ دواړو سنره موجود وم 
امام ترمذي وائي دعمر رضي الله عنه حدیث حسن صحيح دي. او په دي باب کي دعبدالنه‌بن 
عمروه اوس بن حذيفه او عمران بن حصين رضي الله عنهم نه هم احاديث وار رد دي په صحابه 
کرامو او تابعینو او ددوئ نه په پس خلقو کي دبعضي اهل علمو قول دي چي د دماخوستن 
دمونځ نه پس دخبرو په سلسله کي اختلاف دي بعضو مکروه ګنړلي دي او بعضو اجازت 
ورکړي دي خو شرط به دا وي چي دا به کومه علمي ګفتګو وي| و یا به کوم داسي ضرورت وي 
دکوم نه بغير چي هیڅ چاره نه وي| واکثر احادیث دجواز په بيان کی دی همدا رنگی درسول 
الله صلي الله علیه وسلم نه مروي دي چي فرمائيل يي خبري صرف هغه څوك کولي شي څوك 
چي دماخوستن دمونځ منتظر وي او یا مسافر وي 

مه به اد اد څېه مه هه ىد يه یاد بل اد يلت ېد تد 


-٥‏ باب ما ام في الوِفِيِ ال مِن الْقَطِْ 
په اول وخت هي دمو لځ اداء ولو دفضیات بیان 


' کفرد ېه الم لف (تحفة الأشراف : ۰۷۷ 


۱۹٩۰۷١۹7١ ٠1١١ لاما1‎ ۷۲۷٠٢٢٢ مه‎ 
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۷- عَذَكَاأوِ عَتَاٍ اين ين حُويِيٍ. عَزَكنَاالْفْشْلُ بئ مُوشی. عَن عَبْ اللَّهِ ني عَُرَ 
لمترې. عَن الْقاي ني َتَاٍ.عَن عَتوأَم َو ال من بَايعي لص له َليه لم 
وا مل النَّيصََ له عَلَيه وَسَلَےَ: اَي الال أَفْعَنُ: قال:" اشَلَاءُألِ ها 
ترجمه . دقاسم بن غنام دترور ام فروه , چي درسول الله سره يي بیعت هم کړي وو» بيان دي 
چي د رسول الله صلي الله عليه وسلم نه مي تپوس اوکړو چي کوم يو عمل په ټولو اعمالو کي 
افضل دي راته يي اووئيل په اول وخت کي مونځ اداء کول 

هد بې جوه يهد بد بېه ته باېه ېه يله یه يه بد بلد ياد ېد 


۷۱ عَيَكنَ في قا: عَزَكَدَاعَُْ لل وَهب. عَنْ مید بي عَبْ ال الجُمِيٍ. عَن مُعَتّر 


ڼي تر ني کل بي اي طایب. عَنأَّيو. عن غي ني أّي کاب لن اللََصَل له ليه له 5 
ۀ. "يا عَلع لاملا ثجِزئا: الَلاة!!ا آلث. وَالْجتَارَةَا عَصرث. وَالأَّْم اا وَجَئْت لها نُفْقَا". 
ال ار ویکی: هَلَا عَرِيت عَرِيب حَسن.() 

نرجمسه : دعلی رضي الله عنه نه روايت دي چي رسول النه صلي الته عليه وسلم راته 
اوفرمائيل اي علي په دري څیزونو کي تاخیر مه کوه یو په مونځ کي کله چي يي وخت لاړ شي. 
بل په جنازه کي کله چي مخامخ شي او بل دکونډي ښځي په نکاح کولو کي کله چي درته ددي 
څوك برابر او مساوي حيثیت والاپه لاس درشي 

بېږ بېر بېو ېد بېه بېز ته یله یه وه ېه لېه بد اد تن د 

۷- عَزَكَتَااَضيَنُ ان دیع حد کنا یفکوب بن الوليد المَدَن. عَن عَب لوب عُبر. عَنْنَاف. 
َنْ اي غَُرَ. قا ان رشول الو صَّ الله يو وسل "اوقت الو ِن مان افو 
وَالوَقت الآ هز عَفَ للَّهِ '. ال أبرء ویتی: هَلًا ريګ وَقل روی ان عَبَاي. عَي اليل الله 
٢. ّ ‫ُ ‫َ‏ سو ځيا را« شم رصع د صاژل هړ ۶۸ . 
َلَيْهِ وَسَلَهَ لَخْوَۀ. قال: وف الاب عَن عَل. واي عََر وَعَايُِمَه. وابي مَسُعَودٍ. قال ابو - 
عرږگ أر و5 پروۍ اا من عييټ عب الو بي غټو العْمَرِيي.وَلَْص هو لعل هل 


٢ 


اسا داود/ الصلاة ۹ )۶٧٧(‏ .کحفة الأشراف : ١‏ ال الشيخالالبان: صحځ. صحيح أي داود .)٥٥٤(‏ اليشکاة 
)٠۰۷(‏ 
" سش اب ماجه/الجنائز ٨۸‏ (۳۸۲) .تحفة الاشرات ۰ل الشیخالاألباني: ضعیف. المشکاة .)٥۰١‏ 


ال يي. وَامْوبُرا عَلْهُ في ها الْحَديث وهه صَزُوِئ. وَقل َكلمَ يه يخق ذِن صَويډ مِن قبل 


حِفْفه. () 

ترجمه : دعبدالله بن عمر رضي الله عنهما بيان دي چي رسول الله صلي النه عليه وسلم 
فرمائيلي دي مونځ په اول وخت کي کول دالله تعالي درضامندئ سبب دي او په اخري وخت 
کي دالله تعالي د معافئ کولو سبب دي. 

امام ترمذي وائي دااحدیث حسن غریب دي او دابن عباس رضي الله عنهما نه هم ددي يو هم 
معني مرفوع روایت مروي دي. او په دي باب کي د علي. ابن عمر. عائشه. او ابن معود 
رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد دي. ام فروه هم ماقبل حدیث دعبدالله بن عمرنه نقل کوي 
او دا دمحدثئینو په نزد قوي نه دي. په دي حدیث کي خلق ددينه په روايت کولو کي په 
اضطراب کي مبلا دي او هغه رښتوني ده يحيي بن سعید په هغي باندي دحفظ په لحاظ 


کلام کړي دي. 
د 
۳۴- خذَكَن فِتَيْبَةٌ حَزكّنَامَروَان بْ مُعَارِيَةالقَرارِي. .نأ يعقر عَن عَنْ الوَلِيد ‏ العَيْرًا 


عَنأَي نر ليا .ها قا لاي موو أَيُلْعَمِلِأُفْصَلُ قان: صَأَتَ عَۀُ رخول 
صَلّ اق عَليْهِ وس ر. قَقال: ' الَلَاةُ صلَ عَوَاقِيتها ". قُلت: وَمََدًا يا رول اللَِّ ؟ قال: 
الوَالِدَِي ". قُلْت: وَعَاذَايَارمُ شر ال 5ً:والحِهَ' في يم انَّهِ ".و ويی: وَعَلَاحَصَن 
صَحِيځ. وق روی الْمَسعُودِي. وَهْعْيَةُ وَسلَيَْانُ هو ٍشعاق الَسَْانع وي وَاحِدٍ. عَنْ الوَلِي . 
الْعَيْرارِ عَلًا الْعَدیک. ) 

ترجمه : دابوعمرو شیباني نه روایت دي چي یوکس دابن مسعود رضي الله عنه نه تپوس 
اوکړو چي په عملونو کي کوم یو عمل بهتر دي ابن مسعود اووئيل ما په دي باره کي درسول 
الله صلي الله عليه وسلم نه تپوس کړي وو راته يي فرمائيلي ووچي مونځ پخپل وخت کول ما 
بیا عرض اوکړو بل کوم یو عمل غوره دي رسول الله راته اوفرمائيل دمور او پلارسره ښه سلوك 


اعا و 
. 


سک در پیان بپ 


تفره به المؤلف (تحفةا لاأشراف )٢٢:‏ 
محیځ الېخاری/الموالیت ۵ )۵٢٥٥(‏ . والجهاد | )۳٣٣٣(‏ . والادب )۵٤٥٥( ١‏ . والقوحيد ٨۸‏ (۵۳۴») . صحیځ 
مل الايمان ۳۲ )۸٨۵(‏ . سش النال/ لم ایت ۵٥‏ (۷۱) . (تحفة الأشراث: .)٣۳۳۲‏ صنډ احمل (۴۰۹/. ۴۱۰. ۴۱۸. ۴۴۱ 


رر رس ۶۵۷ ویال عند الغلف برلم: 0٨‏ 


کړل. ما بيا عرض اوکړو چي په دي پسي بل کوم یو عمل غوره دي رسول النه اوفرمائيل دالله 
په لاره کي جهاد کول 
امام ترمذي وائي دا حدیث حسن صحيح دي 


رڅ اکوورۀه سه 5 وب ۰ ےم ےم دوس م د ادم 8 دنه 
٤‏ حَدَكَاقُتْبَةُ حَذَكَنَ الله عَنْ خَالِ بي ټريل. عَنْ ويي ڼي اي وِلَال. عَن |ښحَانق ښي 
ېو سص مې ت ک) ٩‏ ٣م‏ ً : مک ومس 1 سه 4 پا ٢‏ 
غږ. عَن عَايكَة. قالت: " ما صَل رَشول الَّهِ صَل اقَهُ عَلَيْهِ وَسَلَمَ صَلَاوِمِْهَا الآخر مَبَقَي عی 
قېۀ الله ". ال ابو بپيتی: هَلًا حج عَرِيب. وَلَْس اسقَاۀۀ بعُتَصِلٍ. قَالَ 


1 الشََافِِي: وَالوَقّتُ 
الو من الََاةأَُمَن. وب دن علَ فَضْل أوْلِ لوق عل رو اعْتِياء لي صَلْ الَّه عَلَِْ 
لوأ بَكٍ. وَعْمو. قَلَ ووا َخقاوون اا یا هو أَفْفَلُ ون وُو يعون الْقَْن. ونا 
يُصَُنَ فل لوي قان: حَدَكنَا بك بر الويي الم عَنْالقَانِي. ‏ 
ترجمه . دام المؤمنين عائشه رضي الله عنهابيان دي فرمائي چي رسول ال صلي الله عليه 
وسلم هیڅ یو مونځ پخپل اخري وخت کي دوه یا دري پيري نه دي اداء کړي تردي پوري چي النه 
تعالي وفات کړو 
امام ترمذي وائي دا حدیث حسن غريب دي او سند يي متصل نه دي. امام شافعي واني 
دمونځ اول وخت افضل دي او کوم څیزونه چي په اول وخت په فضیلت دلالت کوي من جمله 
دهغوئ نه درسول الله صلي الله عليه وسلم او ابوبکر او عمر رضي الته عنهما هغي لره خوښول 
دي هغوئ به هغه څيز لره معمول ګرځولو کوم چي به افضل وو او افضل څیز به يي نه 
پریخودلو او مونځ به يي په اول وځت کي اداء کولو. 
تشریچ . په دي باب کي امام ترمذي دامام شافعي دترجمانئ کولو په حال کي پنځه احادیث 
نقل کړي دي چي دلالت کوي په اول وخت کي دمونځ اداء کولو په فضيلت باندي مګر په 
ظاهري طور دا باب دحنفي مسلك خلاف دي 
جواب. داول وخت نه مراد مستحب وخت دي او موتږ هم ددي قائل یو چي دمستحب وخت په 
ارل کي مونځ کول افضل دي ؛تعلیمات محمدي؛ 

بېږ ېږ بېږ بې بر ېه ېت ېه بېز مود به به ېه بت تاد تلد 


'تفره په ال لف (تحفة الأشراف ٠۰‏ )رحس) 


٩‏ پاپ ما چا في الَهُو عَنْ وَقُتِ صَلاةَالْعَصْرِ 
دمازی کر دوخت دهیریدلوبیان 
۰- عَدَكَناْعييَۀ. عََكا لي بِن عغي. عَن لالع. عَنْاڼي عُبَر. مي ال صَلً له عَلَيو 
َصَلَ. قال: " الَّدِي كفوۀصَلاة لر فَكابا ير له َعََۀ ".في الاب عن پوه ولقِ بي 
مُاوِيَۀ. قا ُو پيصی: عريف البي عُمَو عَسَن صَحِيځً. ول وَاةالوّهْرِي يش عَنْ َال عَنئْ 
يو اڼي غتر عي لي صَلً الله عَليه وسم () 
ترجمه : دعبدالل بن عمر رضي اللء عنهما نه روایت دي چي نبي کریم صلي الله عليه وسلم 
فرمائيلي دي دچانه چي مازيګر فوت شو ګویا کي دده کور او مال لوټ شو 
امام ترمذي وائي دابن عمر رضي الله عنهما حدیث حسن صحيح دي او په دي باب کي دبريده 
او نوفل بن معاویه رضي الله عنهما نه هم احادیث وارد دي 
بېه بڅېه بې ېه مې ې له به بې یڅه ېډ اوه بې ښوه بېز بد 


-٧‏ باب مَاً جَاءًتَفْجِيل الصَلاة|ٍ ٤‏ أُخْرَمَاالمَامُ 
دله چي امام په مونځ هکي تاخیر کي وي نوبيا مونځ په جلتئ سره ول پجاردي 
۳۰- عَذُكنَامْعَتَنُ نن کُوصی البَشِرِي. عَذَكنَاجَعْقز نن شليتان الطُمِي/ عَنْأي عِوان 
الو عَن عَْ الله بي الصَاِي. عَن أي دَ. 3ل قال لي صَلً له عَلَيْهِ وَسَلّے: "ادن 
َمَراء ولو بغي يرن الصَلاة. قَصٍَالسَلَاةوقيهَا. کن ريت لوَقيِهَا لف لك نادله ولا 
كُفت قن أَحوِت صَلَاكَ ". وفي الاب عَنْ عَبٍْ الو بي مسْعُوو. وَعْبَادَةِي الصَاَمِتِ. كالً أبېٌر 


ندرا ور 


يیعی: عَي أپي آړ عَئ. وَهُو ول َو اح مِن أَهْلِ الوم يََحيُرن ان يُصَني لر امَلَاً 


' صحیح البغاری/المواقیت ۵۵٨٥۱۶‏ . والمنالپ ٥‏ ) صخحیح صل م /الساجد .)۲٢۲٢(۳۵‏ سش ال داو د/ الصلاتآ 
۵ (۶۴) . سشن الساق/الصلاة )٤٤٣( ٤٤‏ . سش ابن ماجه/الصلاة )٨۸۵( ٧‏ . (تحفة الأشراف )۸١۱‏ . موطا امام 
مالک /وقوت الصلاکآ ۵٥‏ . مل احمډ ( .٤٣ ۲/۱٢)‏ ۴۸. ۹۴. ۵ع. ۴٣ ۱۳۵ ۱٣۳ ۱۰۲ .١١‏ . سشن الدارمی/الصلا ٢١‏ 
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بييقاتها ٤)‏ را الَډمام. فر يني مََ الډمار. وَالسَاۀ لون هي اليعْفربۀ نت فر فد 
الولو. وأ عِمُرَاَ اوغ اشۀ: عَبُْ لوين خپیبٍ. () 
ترجمه : دابوذر رضي الله عنه نه مروي دي چي رسول الله صلي الته عليه وسلم اوفرمائيل اي 
ابو ذر زما نه پس به داسي امیران راشي چي مونځ لره به وژني پس تاسو مونځ لره پخپل وځت 
اداء کوئ مونځ چي پخپل وخت باندي اوشي نو دامام والامونځ به ستاسو دپاره نفل شي او 
کنه نو تاسو ځپل مونځ محفوظ کړي دي. 
امام ترمذي وائي په دي باب کي د عبدالله بن مسعود. او عباده بن صامت رضي الته عنهما ته 
هم احادیث وارد دي او دابوذر حدیث حسن صحيح دي او په همدي باندي اکٌرو اهل علمو 
قول دي ددوئ په نزد دا مستحب دي چي مونځ پخپل وخت اوکړي شي چي کله دامام نه مؤخر 
شي نو بيا به دا دامام سره هم لولي او اولني مونځ به داکثرو اهل علمو په نزد فرض حسابيږي 

بد د یله به جاه ۴ه ماود يود اد لد بر با يلد اد لر نېد 

۸- باب مَا جَاءٍ في الوم عَ الصَلاَةٍ 

دمونځ وخت كي د اوده پاتي عکيدوبیان 
۷ عََكنَا قيّْبَة. عَذَكنا باب وَي. عَن بي المَْان. عَْ عَبد الَّهِ بي رباج الْأنْصَارٍْ. 
عَن اي 25:. قال: دمرو لي صً له عَليه وَسَلَمَ مه عي العَلَاةٍ. ققان:" اٍله ليس ني 
الو ري نبا لَفْرِيظ في اليَكَکة. قَاذَا تي أَعَل نم عَلَاةاه نَاھَ عَها. فَليصَنهَاةَ دَنَرِفا". 
وني الاب عن اي مَسعُو وأبي مَزيھ. وَُِران بي عُصلي. وَجُبَيْر بي موي . وپ مُعَيْقَة. واي 
شويږ. وَ مړو بل أَمًَالطَسْرِ. ووي يړ وَيُقال: دي مخت وَهوَ ان مي التَالٍِ. قال بر 
چیتی: وَحرِيگ أيي قَتَادَةً عَسَنْ صَحِيځ. وَقدِ اْعَلَق أَغُلُ الولو في الرِمُز. يَقاءُ عَي الصَلَاةاَؤ 
بلسافا فََسک وه او پلکو ومو في َيْر وَقت صَلَاةٍ لن ظلرع لي أَه َْ هُُيِها. ققال: 


محیح /الساجن )٧۴۸(۴۱‏ .سض ای «اود/ الصلاة ۶۳۷٠۰‏ . سش التاق/ا ٍمأمة )٤١٢(٢‏ .و۵ )۸٨۰(‏ سض 
الس ماجه/| لاقاآمة ۵٣٣ ٥٥‏ . (ګحفة الاًشر اف .)٥۱۹۵۰:‏ مستد احمد ٩١٩ .۵/۱٨۸(‏ . سض الدارمی/الصلا 0۳٢/٢١‏ 


۱۹٩۰۷١۹۹4٠1 0١1 فقانا1‎ ۷۷٢٤٠٥ ئی‎ 


و 


ښهزنهزا|9 ديق نکر . ړن ګن لن رع اَي أَوعلنَ هپا وهو ول اخس 
وسات ق. وَالَافِئ. وَعاللي. وقال بَشُهم: ابق حَقی کی لع الفَْسُ اټ ن 
ترجمه د ابو فتاده رضي الله عنه نه روایت دي چي یو ځا ل رسول الله صلۍ النه عليه وسلم ته 
دمونځ نه داوده پاتي کیدو ذکر اوکړو نو ويي فرمائيل د اوده کیدو په صورت کي څه کمي او 
تقصیر نه وي کمي او قصور ځو دبيدارئ په حالت کي وي ؛چِيْ ويځ وي او نه يي کوي لهذا په 
تاسو کي چي څوك کله دمونځ نه اوده پاتي شي او یا ورنه هیر شي پس چي کله ورته راياد شي 
او یا ييدار شي نو دا دي اداء کړي. 
امام ترمذي وائي دابو قتاده حدیث حسن صحيح دي. او په دي باب کي د ابن معود. 
ابومریم» عمران بن حصین. جبير بن مطعم. ابوجحيفه. ابو سعيد. عمرو بن اميه ضعري او 
مخمر او ذو مخمر «دنجاشي وراره نه هم په دي باب کي روایات وارد دي په اهل علمو کي په 
دي ياره کي اختلاف دي چي څوك دمونځ نه اوده پاتي شي او یا ورنه هير شي او بيا دي بيدار 
شي او یا ورته رایاد شي په داسي وخت کي چي دمونځ وخت نه وي ملا دنمر ختلو وخت کي 
یا دنمر پریوتو وخت وي نو دبعضو قول دي چي دا به اداء کوي يعني دنمر ختلو او همدا د امام 
احمد او اسحاق ین راهويه شافعي او امام مالك رحمهم الله قول دي. او بعضي وايي چي څو 
پوري نمر نه وي ختلی او پریوتلي نه وي نه به يي کوي. اولني قول راجج دي. ځکه چي دا مونځ 
سبب والادي. اوپه سبب والاکي دوخت پابندي نه وي. 

له لت له کا بد لړ تر ېر لد بر یاد تخر بر نر ېر بې 

۹ باب ما في ال مل نی ال 

هکه دچا نه مون #هیرشي نوڅه به کوي 
٨‏ عَذَكتََيُْ .وين مُعَأَدٍ. قَالا: :كاو عَوَالًَ عَنْ قِتَاءَة. عَن أنَّسِ ني َال .ی1 
ال شول الِّ مل اق عَليِ وسل "من لَِيّ صَلَاةً ليه اَا دَنَرَا" .وي الْيَاب عَن مو 
وي قتاةة. قال ُو ويکۍ: يف اي عصئ مع 0 وی عَنْ لي أیي طالب کو 


:ې 


اک پا الا قال: :يليه عقی کا دلا في وَقتٍ أَؤ في كَير وَنيٍ. وَهٍّ قو القَافِيٍ. 
بي حَبَي. وضشحاق .یوی عمن أيي يهن عَنْ صَلَاةالعَصْرٍِ. فَاستَيقَِ عِنَْ غُدوب 


: صحيح مل /الساجد )٥٣ ۵٥‏ . (ئي سيق طویل . سشض ال داو / الصلاة )۶٢٣( ١٧‏ . سن النساق/الواقیت ۵۳ 
(۷۱۲). سش |بن ماًجه/الصلا )٩٧٩(٩٧۰3‏ . (تحفة الٌشراف : )٥٣٣٣١‏ . ممند احمد )۵/٣۰۵(‏ 
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لښي. قَلَھ ين عَقی هري الفُمسُ. وق ذدٍََ کو مِن أَهْلِ الو قَةٍٍق هَدًا. وَََاأَضِعَابکا 
وای گول حل يي طاب ر۳ِي الله َهُعَلۀُ ( 

ترجمه دانس بن مالك رضي الله عنه نه روايت دي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم 
فرمائیلي دي دهر چانه چي مونځ هيرشي هغه لره پکار دي چي کله ورته راياد شی نودا ادي 
اوکړي. 1 1 1 
امام ترمذي وائي دانس حديث حسن صحيح دي. او په دي باب کي دسمره. او ابوقتاده رضي 
الله عنهما نه هم احادیث وارد دي. دعلي رضي الله عنه نه مروي دي او دهغه چاباره کي يي 
فرمائیلي دي چي مونځ ورنه هير شي هر کله چي ورته دا راياد شي نو دادي اداء کړي برابره 
خبره ده چي وخت وي او کنه وي. همدا دامام شافعي او احمد او اسحاق بن راهويه ,رحمهم 
الل؛قول هم دي. او دابوبکر رضي الله عنه نه مروي دي چي هغه دمازيګر وخت کي اوده شو او 
دنمر ډوييدو وخت کي بيدار شو نو مونځ يي اونکړو هغه وځته پوري چي څو پوري نمر 
پریوتلي نه وو. بعضي اهل کوفه دي طرف ته مانل شوي دي. مګر زمونږ علماء یعني محدثین 
ېه وه به ۸ه با به اه تا به اد اه اه به اه اد کد 


4 


۰- باب ما جَاء في الزِّجُلِ تقو ثۀالشَُوَاكبلَتِنَ يبد 
: که دیرکس نه ډیرمونځونه هيرشي واول به د-0 

" - عا هَنَاد حَزَكََامْقَيْ عَ عَنْأ لوي .عَن الع بي جُبَيْر ي مُعِوِ. عَنْ لي مبَيدَةً َيَيدَةً 

عَبْدِاللَّهِ اي مَسَعُووِقالً: 5 او د لف يټ لوا شون اقَوصَُ له 
به وسل عن وی اوا پد الکلډي عق دق هټ مِ الَّْلِ عا كَاء له تکۀ. فأَرِبَِالً نف 
تام تََل الق .کا فَصلَ لر فا فل الَفرِټ. اَل الَِاء قال:وفي 
اباب عَن اي وي .ابر .ال يص: عَِيۀ عَبْدِ عب ال کی پسقاووبلش .لع غين 
لَرْيَمَمِنْءَ ې او غو لي فرش أُلِالولم في القوَيِي. أن أَنُُقِيمَ الرَجُل لِكُنصَلَاةٍ 
ٍ؟اقََامَا .ون لم يقم اما .وُو قو الال ( 


الیخاً ی/الواقیت )۵٥ ٤‏ . صحيځ ه الب جد ۵۵ (۹۸۴) . سشن ال داوه/ الصلاة | (۶۶۳) . سن 
يج : 

7-اد١د١/‏ ۰ .)٧٩‏ (تحفة الأشر اف : ۱۳٣۰‏ وگذا: ٩٣۹‏ 

"سن س‌الاق/المواقیت )٣٣۳(۵۵‏ .والاذان ۲۲۳۴۳) ۷۷۳۳۳٣.‏ حفة الأشراف )٣۰‏ (حس) 
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ترجمه . دابوعبيده بن عبدالنه بن مسعود نه روایت دي چي عبدالله بن مسعود رضي الله 
عنه فرمائيلي دي مشرکینو رسول الله صلي الله عليه وسلم لره دخندق په ورځ دڅلورو ورځو 
پوري دمونځونو نه منع کړي وو تردي پوري چي الله ته څومره منظوره وه دومره شپه تيره شوي 
وه چي بلال ته يي اذان کولو حکم اوکړو بلال اذان اوکړو او بيا يي اقامت اوکړو رسول الله 
دماسپخين مونځ اداء کړو. بیا بلال اقامت اوکړو نو دمازيګر مونځ يي ادا کړو. بيا چي بلال 
اقامت اوکړو نو دماښام مونځ يي اداء کړو چي بيا يي اقامت اوکړو نو رسول الله صلي الله 
عليه وسلم دماخوستن مونځ اوکړو. : 
امام ترمذي وائي په دي باب کي دابوسعید او جابر رضي الله عنهما نه هم احاديث وارد دي 
لیکن دعبدالله بن معود رضي الله عنه دحدیث په سند کي کومه بدي او حفاءنشته علاوه 
ددینه چي ابو عبیده دځپل پلار عبدالله بن مسعود نه اوریدل نه دي کړي. او دقضاءشوو 
مونځڅونو په سلله کي ټولو اهل علمو همدا روایت خوښ کړي دي چي یو سړي کله دمونځونو 
قضاء راوړي نو دهر مونځ دپاره به جدا جدا اقامت کوي او که جدا جدا اقامت اونگړي نویو 
به هم دده دپاره کافي وي او دا دامام شافعي قول دي. 

په اوقات مطکروه کي اختلاف د اشل علمو 
حاصل د مئلي دا دې(١)چی‏ زمونږ په نزد دنمر راځتو. نصف النهار او غروب په وخت 
کي ته فرض مونځ جانز دې.اونه نفل(٢)امام‏ شافعی «رحمه الله فرمائی.په دی وځتونوکي په 
ټولو ښارونو او ټولو ځایونو کي فرض مونځ جائز دې.او په مکه مکرمه کي په دی وځتونو 
کي د نفلو اجازت شته«عنايه) صاحب د فتح القدیر فرمائی.په دی وختونو کي د امام 
شافعی «رحمه اللهپه نزد په مکه مکرمه کي مطلقاً مونځ جائز دې.که فرض وی اوکه 
نفل.اودامام ابويوسف «رحمه الله»په نزد دجمعي په ورځ دزوال په وخت کي نفل جائز 
دی.اودليل يي هغه حدیث دې.کوم چی د ابوهریره (رضي الله عنه) او ابوسعید خځدری (رضي 
الله عنهما) نه منقول دې چی (أن رسول الله صل الله علیه وسلم نګ عن الصلاة نصف النهار 
حق تزول الشمس الا يم الجمعة) یعنی نبي کریم صلي الله عليه وسلم په نصف النهار کي د 
مونځ کولو نه منع کړې ده.تردی چی نمر زائله شی.مګرد جمعي په ورځ. 
په اوقات ثلاته کي د مونځ دجواز دلالل (١؛دامام‏ شافعۍ «رحمه الل»دليل د نبی کریم صلي 
الله عليه وسلم دا قول دې چی (من نام عن صلاة أوِ نسیها فلیصلها ٍذا ذکرما می ذالك وقتها) 
یعنی کوم کس چی د مانځڅه نه اودۀ شو. یا تري هيرشو.نودا دي کوی.کله چی ورته وریاد 
شی.ځکه چی هم دغه ددی وخت دې. ددي دپاره دویم دلیل په یو حدیث کی دی چی نب 
کریم صلي الله علیه وسلم اوفرمائیل زيا بۍ عېډمتاث لا تمتعوا ادا طاف بهزا البیت وصلوالَ 


د - ځ 
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أیة ساعةُ شا می یل او نهار) اى بنی عېدمناف؛ تاسو څوك مه منع کوئ چی ددی بیت نه 
طواف کوی.ي مونځ کوی.په کوم وخت کي چی ئې خوښه وی.که د شپی وی اوکه د ورځې. 
ددی روایت نه هم معلومه شوه چی په مکه مکرمه کي په هر وخت کي مونځ کول جائز 
دې.زمونږ دلیل د عقبه بن عامر(رضي الله عنهم حدیث دې(قال نهاناً رسول اه صلي الله علیه 
وسلم أآن نصل وان نقبر فيها مرتأناً عند طلوع الشس حق ترتقع وعنډ زوالهاً حق تزول 
وحين تضيف للغروب حق تغرب) په حدیث د عقبه بن عامر«رضي الله عنه» کي "صلاة"لفظ 
عام دې .که فرض وی اوکه نفل وی.او د"ان نقبر" نه مراد د جنازي مونځ دې.ځکه چی په 
دی وځتونو کي دمړی ښخول مکروه نه دی . نو اوس مطلب دا شو چی نبي کریم صلي الله 
عليه وسلم په دی وځتونو کي دمطلق مونځ کولو نه منع کړې ده .که فرض وی اوکه نفل اوکه 
دجنازي مونځ وی.تنودا حدیث د اطلاق د وجي د امام شافعی (رحمه الله‌او امام ابویوسف 
«رحمه الل»خلاف حجت دې. 

اودامام ابویوسف (رحمه الله د حدیث نه جواب دا دي«١/چی‏ (الا يوم الجعة؛ کي استناء 


منقطع ده«٢)‏ دویم جواب دا دي چی د(الا وم الجمعة) معای ده(ولايوم الجمعة) نواوس 
معنی دا شوه چی نبي کریم صلي الله علیه وسلم په نصف النهار کي د مونځ کولو نه منع 
کړې ده.اود جمعي په ورځ ئې هم په دی وخت کي د مونځ نه منع کړې ده. 
اوامام شافعی رحمه الله چی کوم حدیث ذکر کړې دې.د هغی نه جواب دا دې چی ددی 
حديث نه په اوقات ثلاثه کي د مونځ کولو اباحت ثابتیږی.اود عقبه بن عامر(رضی الله عنه) 
دحدیث نه حرمت ثابتیږی.د اصول فقه په کتابونو کي ذکر دی چی د حرمت او اباحت په 
مینځ کي تعارض راشی . نو ترجيح به حرمت ته وینو ددی وجي دلته د عقبه «رضي الله 
عنه) حدیث راجح دې. 
د ابوذررضی الله عنه) د حدیث نه جواب دا دي چی (الا بمکة) ددی معنی دا ده چې (ولا 
بمکة) لکه چی دالله تعالی دا ارشاد چی دې الا خط معنى رلا خط!ا ده.نو په دی صورت 
کي دا حدیث د امام شافعی «رحمه اللهمستدل نشی جوړيدې. والله اعلم بالصواب. 

بېږ بې بېړ بېړ بې بېز مهه ىېد مل د يه به جوه د کد چا 


۸ وح کا مُحَبّلُ بن بََارِبُلدَاو. حََكَنا مان هِقَام. عرګيأي. من بخق ڼي آپ تَويړ. 
عزكنا ُو َلَبَةُ يي ال5ځتي. عَن جَابر بي عب اللَّهِ.أََعَُِبنَ الاب قَالََْ اعد 
ومن پګ ئار فرډيي. قان. یا رشن الو مث أَصني العَضِرِ اى فِټ الْس. فَقَانَ 
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شو اه صلُ اه َو وسل ' لوړن صلَيه ". قال: ورلن بدمان. موه شو الله مل 
الله عَلي يه ول هنا َص سشُول اَل اق َليهِ وَسَلَّمَ الْعَضِوَ بَفدَ قا عَرَبِيِ القَْس. فو 
صَلّ فا لمرب قا أبو ویعس: مَلًا حََن مَحِيځ. () 
ترجما : دجابر بن عبدالله رضي الله عنهما نه روایت دي چي عمر فاروق رضي الله عنه 
دخندق په ورځ مشرکاتو ته دبد رد وئیلو په حال کي اووئيل اي دالنه رسوله ما دمازيګر مونځ 
اونکړو تردي چي نمر ډوبيدو ته نزدي شو رسول الله صلي الله عليه وسلم اوفرمائيل په الله قسم 
ما ځو اوس هم نه دي کړي دعمر فاروق بيان دي چي بيا مونږ بطحان ته لاړو او رسول الله 
اودس هم اوکړو او مونږ هم اودسوته اوکړل او بیا يي دنمر ډوبيدو نه پس دمازيګر مونځ اوکړو 
او بیا يي دماښام مونځ اوکړو. 
امام ترمذي وائي دا حدیث حسن صحیح دي 
تشريح : په دي مسئله کي اختلاف دي که دچا نه یو څو مونځونه قضاء شي نو په دي کي 
ترتیب واجب دي او کنه دي؟ 
داما م شافعي په نزد ترتيب واجب نه دي او دائمه ثلائه په نزد واجب دي ځکه چي په غزوه 
احزاب کي درسول الله صلي الله عليه وسلم نه يو څو مونځونه قضاء شوي وو او رسول الله په 
همدي ترتیب اداء کړو او په یو بل حدیث کي مذکور دي "صلوا کما رائتموتي اصلي" ددي 
دواړو روایتونو يوځاي کیدو نه خو وجوب ثابتیږي. 
سوال: ترتیب په څه ساقطيږي؟ 
جواب: په دي کي اختلاف دي دامام ابوحنيفه په نزد ترتيب په دري څیزونو ساقطيرٍي ١١‏ کله 
چي مونڅونه د کثرت په حد کي داخل شي )٢«‏ دوت دتنګوالي په وجه ٣‏ دنسیان په وجه. 
او دامام مالك په نزد ترتيب په دوه څیزونو ساقطيرٍي )١(‏ دوخت تنګوالي ٢‏ نسیان 
او دامام احمد په نزد ترتیب صرف دوخت دتنګوالي په صورت کي ساقطيږي. 

به بې بې مخ د مه ماد باېه بد ېد بېز ټاېه مهه بې بت پد 


:2 - باب عا عَاء في صَلاالو شت اا لْعَضر وك يل َال 
صلاة وسطي صرف دما زیر مونځ دي ادیو قول په بذاء دماسپخين مونځ دي 


' صحیح البخاری/المواقیت ۵٥٥( ٨۸و . )۵۹٥( ۳٣‏ . والأذان .)۲٧۱( ٧۲‏ والخوف )٥۳۵(‏ . والمفازۍ )۲١۳( ١٢‏ . صحیځ 
ملو الساچن .)٣۳٢(‏ سن النسان/السهو ۳٢٠۵‏ . تحفة الأشراث : ۱۵( 
:- 


۷٧ 


الورد الشذي ته المحلد الاول 


١‏ عَدَكَاعَحبُوۀ ين مَيلان. عََكَاأُو اه اليَالِِئ. وأ ال عَن مُحَمَِّ ښي عَلْعَة ښي 
مُصَرِفٍ ود عَن مُرَة الْهَبدَاي عَن عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بي مَسْعُوږ. قالً: ال شول الَّهِ صِلّ اه 
َلَيه وَسَلَّمَ: ' صَلَاة الق صَلَاةَالْعَضر" .ال ُو بکۍ: عَلَاحَسَن صحیځ. 
ترجمه : دعبدالله بن مسعود رضي الله عنه بيان دي چي رسول الله صلي الته عليه وسلم 
فرمائیلي دي صلاة وسطي صرف دمازیګر مونځ دي 
امام ترمذي وائي دا حدیث حسن صحيح دي. 
ېر ېر ېږ ېر بت ېد لېه بې ېد بد ېه وه ود بد کات ېد 

۷ عاًكنا كَنَا5. عَزَتَنَاعَبْدَةً عَنْ سويد. عَنْ قِتَادَة عَر - .عنْ صَُوَةبِ جُنرَب. عَي 
لص له عَلَيْهِ وسل 05 "وسل صََاو الع ". قا 0ي الاب عَن ع. وَعَْد 
الَّهِ بي مَسْعُودٍ. وَرَيِدِ بي قابيٍ. وَعَيُقَة. وَحَفْصَةَ. وأ هُرَ َُية وي كَايِء بي عُثّبَهُ يه غفی. ال رر 
چيتی: قال مُحَبِّْ: اَل ذِنُ عَبْدِ عَبْ الَِ: عرِيۀ الْحََي. عَنْ َُوَةِي جُْټپ عريث صَحِيځ. 
وك قٌن يع مِنۀ. قا أبُوٍيتی: .ري و صلاو وشل حځ وصَجِيځ. وَهوَ فر قل أَفْقّرِ 
لکلباو من أَمَِب اَي صَل له عليء د وَسَلَصَ وَقْرِوِم. وقال يدن يي َعَايَِه مَلَة 
لوشن صَلَاة هر وقَال ابُن َب. وَابن عَُوَْ اه الوک صََاة الضُبْح. حَلً قا وی 
مُحبل ن المکلی. لقن قوش نن اَي و 
صلالحَت د مِبٌّنْ سَبِعً عَيک الْعَقِيِقَةٍِ. سل فَقا: سِغمۀ مِن سَبُرَة ب جُنْدَبٍ. قا أبو 

یيتی: أمِبَِمُعَتَنُ لن شتاعِيل. عَيَكَنَاعَُ ين عَبْر الَّهِ ي الدِيي. اعَن فُوَيشٍ بي 
بیت الْعَږي. قال مُحَبّدِ يه .رال عَل: وستَاع الکشي وِنڼ سَبْرَة صَحِيگ. واختَځً بِهدًا 
العَیږي.) : 
ترجمه . دسمره بن جندب رضي الله عنه نه روایت دي چي نبي کريم صلي الله عليه وسلم 
فرمائیلي دي صلاة وسطلي صرف دمازیګر مونځ دي 


بئ 


: صحیځ مل و /الساجډ ٢۲‏ . ض اب ماجه/الصلا٤ )۷٩١(‏ .حفة الأشراف ۰ . مل احمل (۴۰۴/. 


٩۹۸۵(ة (ویالٌ عنډ الم لف ق ت ير البقر‎ .)٢ 
١ تحفة الأشراف‎ )٩۱۸۳( تفره په المؤلف . وی عنده ف تهفير البقرة‎ 


نا ١١ ۱۷۱١ل ۷۱۱١۱٤١‏ ناف 


الورد الشذي سه المجلد الاول 


امام ترمذي وائي دصلاة وسطي په سلسله کي دسمره حدیث حسن دي. او په دي باب کي 
دعلی. عبدالله بن مسعود. زيد بن ثابت. عائشه. حفصه. ابوهريره. او ابوهاشم بن عقبه 
رضي الله عنهم نه هم احاديث وارد دي. محمد بن اسماعيل بخاري قول دي چي علي بن 
عبدالله المدیني وائي دحسن بصري حدیث کوم چي يي دسمره بن جندب نه نقل کړي دي 
صحيح حدیث دي کوم چي هغه دسمره ته اوریدلي دي په صحابه کرامو او ددوئ نه پس په 
نورو اهل علمو کي داکمرو همدا قول دي. دزید بن ثابت او عائشه رضي الله عنهما همدا قول 
دي دصلاة وسطي دماسپخين مونځ دي. دابن عباس رضي الله عنهما قول دي چي صلاة 
وسطي دسحر مونځ دي. دحبیب بن شهید بیان دي چي ماته ابن سیرين وئيلي دي چي دحسن 
بصري نه تپوس او ه چي دعقيقي حدیث يي دچا نه اوريدلي دي؟ ماچي ورنه تپوس اوگړو نو 
ويي فرمائيل ما دا دسمره بن جندب نه اوريدلي دي امام بخاري وائي دعلي بن المديني قول 
دي دسمره رضي الله عنه نه دحسن سماع صحیح نه ده او هغوئ په همدي حديث استدلال کړي 
دی. 


مه ): ٤ه‏ ١ه‏ ٤د‏ مه ماد ښز مه مه مه جله ملد يه اې 


٢‏ باب مَاً جَاءَ في كَرَاهِيَةِ الصَلابَفْنَ الْعَضْرِ وَبَعْنِ الْفَجْرِ 
دمازیکر او دسحر دمونځ نه پس دمونځ ولو دعکراهت بیان 
۳- عََكنَاأمَُ بِ مَلِيع. عَزَكن هُكَيْ. أَعْبََاعشُر وهو ال والَا. عَن 5:8 05 
أَخِبَرنَا الْعَالِيَةٍ. عَنْ‌ابي عَبَابٍ. قال. َيحُت عَيّْ وَاحٍِ مِنْ َضِعَابٍ النَّي صّ اه عََيهِ 
وَسلَمَ. ِلهُھ عُمؤ ين العَاي. وَقان مِن أَحتِوم اَي أَنَ ِشول الو لاله عَليِ وسل "تی عَي 
الََاوبف لف عقی تلع الَمْش. يي الَلَاةٍبفټ العَضر عقی کفوټ الفَمْسش ". قال: وني 
الاب عَن کل واي مَسمُوو. وَعْفْبَةِي عَامِ. وأپي هُرَيوَة. واي عُمَر. وَسَمُرَةبِي جُندَپ. وَعَبد 
اهي ړو وَمُعَاَ داي عَفَْاء. َالصُنابي. ونم مع ِن الي صَلً اه عَليه وسل ولب 
الا نئ. َد بُڼ اب وَعَايِقَة. وََفِب بي مُة. وأ أَمَامَة. وَعَمْره بي عَيَسَةٌٍ وَيَعُلٌ ‏ أْمَيَة. 
وَمعَارِۀ. قا أَوِ ومسی: حَريف اي عبٌاي. عَن عُټو عسن صَحِيځ. وهو ول اق الفقََا ون 
أَمِحَا ال صَل الله عَليه وسل ومن فو هرهوا الصَلاةًفن صَلاة سبح عق تع 
القُْل. وَبَفتَ صَلاةالعَضر عقی کټ الَمْس. واا لاف لوي فلا بسن یغد 
لعَضِر وَبَغَ الصُمْح. قال عَي ان الټريي: قال خی ُن سَمِي: قا هَعْبَة رر يََغ ادن 


"الور الثذي که المجلد الاول 
العَيةّلقةأّْفيَاء .ديک مُم:أَنَ اي صلُ له ليه وسم عَيٍ الشََاةبَن اضر 
عقی فو الس و وَبَعنَ لبج ځا حقی تَلْعَ الشَّمْسُ, هٍ عَډيک ائي عَبَّاي. عَي النَّيَ صَلَ الله 
َلَيْهِ وَسَلَّمَ. قال: "لي وص ان فلا أکا په ین پږنص ئي مق ". وَحَِيک عَلٍ الْقُمَةُ 
وگ 

ترجمه : دعبدالله ابن عباس رضي الله عنهما نه مروي دي چي ما په صحابه کرامو کي دډیرو 
نه اوریدلي دي په کومو کي چي عمر فاروق هم شامل دي او هغه ماته دهر چانه زيات محبوب 
دي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم دسحر دمونځ نه پس دنمر ختلو پوري او دمازيګر 
دمونځ نه پس دنمر پریوتو پوري دمونځ کولو نه منع فرمائيلي ده. 

امام ترمذي وائي دابن عباس رضي الله عنهما حدیث کوم چي يي دعمر رضي الله عنه نه 
ارريدلي دي حسن صحيح دي. او په دي باب کي دعلي ».ان معود. عقبه بن عامر 
ابوهريره. ابن عمر سعره بن جندب. عبدالله بن عمرو. معاذ بن غفراء »صنابحي. سلمه ین 
اکوع. زید بن ثابت,. عائشه . کعب بن مره. ابو امامه. عمرو بن عبه. اعلاء بن اميه. او د 
معاویه رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد دي. صحابه کرامو او ددوئ نه په ور روسته خلقو کي 
داکثرو فقهاؤ همدا قول دي چي هغوئ دسحر دمونځ نه پس دنمر ختلو پوري او دمازيګر 
دمونځ نه پس دنمر پریوتو پوري مونځ کول مکروه ګنړلي دي پاتي شول قضائي مونځونه نو دا 
دمازيګر نه پس یا دسحر نه پس په قضاء راوړلو کي کوم خرج نشته. شعبه و وائي چي قتاده 
دابو العالیه ته صرف دري څیزونه اوریدلي دي یو دا چي دعمر حدی په کوم کي چي : راغلي 
دي چي نبي کریم صلي الله عليه وسلم دمازيګر دمونځ نه پس دمونځ کولو ته منع فرمائيلي ده 
چي څو پوري نمر پریوتلي نه وي او دسحر دمونځ نه پس يي دمونځ کولو نه منع فرمائيلي ده 
چي‌ څو پوري نمر ځتلي نه وي. او دويم يي دابن عباس حديث اوریدلي دي کوم چي يي درسول 
الله نه نقل کړي دي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم فرمائيلي دي په تاسو کي دهیچا دپاره 
دا مناسب نه دي چي دا سي اووائي زه دیونس بن متي نه بهتر يم او دريم يي دعلي حدیث 
اوريدلي دي چي قاضيان په دري قسمه وي 


زا 


' محيح البخاری/الیواقیت )۵۸٥ ٠۰‏ . محيح ملم/السالرين ۵۱ (۸۷) . سض ای داود/ الصلاة )٤٣( ٥٣٣‏ . سشض 
النسال/المواقیت ۳٣‏ . سض ان ماأجه/| (قامة ٤‏ ). (تحفة الأشراف : ۰۳۹۲ . مد احمد (۴۹.۱/۴۱) . 
سن الدار عی/الصلاآ »٣(۱٣١‏ ۱۴) 


تشريع . په زیر بحث حدیث کي دمازیګر او دسحر دمونځ نه پس دمونځ کولو نه منع راغلي 
ده. البته دقضاء شوو مونځونو راګرځول په اجماع دامت ددينه مستثني دي او ددي مسئلي 
تفصيل داسی دی مکروه وخت په دوه قسمه دي ١‏ اوقات ثلاثه . طلوع . استواء. غروب - 
دامام ابو حنيفه په نزد په دي دري واړو وختونو کي مطلقا مونځ کول مناسب نه دي اداء وي او 
که قضاء وي. فرض وي او که نفل وي. امام صاحب په دي باب کي داحاديث النهي عن 
الصلاة فی الاوقات المکروهة نه استدلال کوي. او دائمه ثلائه په نزد په دي وختونو کي 
دفرائض ادائیګي صحيح ده. دویم قسم مکروه دمازيګر او دسحر دمونځ نه پس وخت دي په 
دي وختونو کي دامام صاحب په نزد فرائض جائز دي ځکه چي په دي کي کراهت لعینه نه دي 
بلکه لغيره دي البته نوافل ناجائز دي او دامام شافعي په نزد فرائض او نوافل چي ذوات 
الادباب وي ددي ادائیګي صحيیح ده او په مکه کي نوافل غیر ذواط الاسباب هم جانز دي 

په درې وختونو کي د جنازې مونځ او د تلاوت د سجدې حکم 
په دری وختونو کي به نه دجنازي مونځ کوی. اونه به سجده د تلاوت کوی.دليل حدیث دې 
(أٌن نقبرفيهامرتان) 
اود تلاوت د سجدي د عدم جواز دپاره دليل دا دې چی سجده د تلاوت هم د مونځ پشان 
ده. په دی طريقه چی کوم شرطونه چی په مانځه کي دی.لکه طهارت. پټول د عورت. 
استقبال د قبلې وغيره نودا په سجده د تلاوت کي هم شرطونه دی.نوهرکله چی سجده 
دتلاوت د مونځ پشان شوه.نودا په دری وختونو کي د مونځ نه کولو په نهی کي شامل 
شوه.حدیث مبارك دې چی زثلاثة أُوقات نان رسول الله صي الله عليه وسلم أٌّن نصل فيها)خو: لته 
یو اشکال دې چی هرکله سجده د تلاوت دمانڅه پشان شوه نولکه څنګه چی په خندا قهقهه 
باندې مونځ ماتیږۍ.پکار ده چی دغه شان پري سجده د تلاوت هم ماتيږۍ.ځوپه سجده د 
تلاوت کي په خندا قهقهه باندې سجده نه ماتیږی.جواب دا دې چی په حدیث کي کگوم مونځ 
په خندا قهقهه باندې ماتیدونکی خودلي شوې دې.دهغه نه هغه مونځ مراد دې چې په هغی 
کي تکبیر تحریمه .رکوع او سجده وی.اوسجده دتلاوت داسۍ نه ده.نوځکه که په دی کي 
خندائ قهقهه اوکړی-نوسجده پري نه ماتیږی. اوپه دی دری وځتونو کي د مونځ کولو نه 
ځکه منع شوې ده چی د نمرپرستو سره مشابهترانثځی. , 
امام ابوالحسن قدوری فرمالی چی په دری وختونوکي مطلقأ مونځ مکروه دې.خو د دغه 
ورځ د مازيګر مونځ ددی نه مستٌنی دې.یعنی که په دغه ورځ د مازيګر مونځ اونکړۍ. 
تردی چی د نمر پریوتو وخت شی.نوپه دغه وخت کي هم صرف د دغه ورځ د مازیګر مونځ 


را ٧۷٧٧٧٧١‏ 0 090۱1016ت 


الا لش ےد (39) المجلد الاول 
کولي شی. ور مونځونه نشی کولې.دغه شان د بلي ورځ د مازيګر قضاء شوې مونځ هم 
نشی کولې. 
په دلیل کي یو څو خبري په ذهن کي کینوئ(۱) دمونځ وختونه ددی د ادا کولو سبب وۍ(۲) 
سبب په مسبب باندې مقدم وی(٣)‏ چی څنګه سبب وی هغه شان به مسبب وی.یعنی که 
سبب کامل وۍ.نومسبب به هم کامل وی.اوکه سبب ناقص وینو مسبب به هم ناقص وی(۴) 
که مونځ کامل واحجب شوې وینو په کامله طريقه ادا کول ضروری دی. او که ناقص واجب 
شوې وی.نود نقصان د صفت سره هم ادا کیدی شی .د دلیل خلاصه دا ده چی کوم کس چ 
د نمر ډوبیدو په وخت کي د مازيګر مونځ کوی.نو ددی په سبب کي دری احتمالات دی(١)‏ 
يوداچی پوره وخت سبب اوګرځولې شی(٢)‏ دويم دا چی کوم وخت تیر شوې وی .هغه سبب 
اوګرځولی شۍ(۳) دريم دا چی د ادا کولو سره متصل جزه سيب اوګژځولې شی. 
ارلنی احتمال باطل دی ځکه که ټول وځت سيب اوګرځولې شی. نوپکارده چی د وخت نه پس 
مونځ واجبیږۍ.ځکه چی مسبب د سبب نه موخر وۍ حالانگه مونځ په وخت کي دننه واجب 
دې.د وخت نه پس نه.اودويم احتمال ځکه باطل دې.که تيرشوې وخت سبي اوګرڅولې 
شی.نوکوم کس چی په آخر وخت کي مونځ کوۍ.پکارده چی هغه ته قضاء راؤړونکې 
اووئیلی شی حالانکه هغه قضاء راوړونکی نه دې پس معلومه شوه چی کوم جزء د ادا کولو 
سره متصل وی .هغه د وجوب صلاة سبب دې.او په مذکوره مسئله کښې"جزه متصله 
للاداء'"ناقص وخت دې.او وړاندې تیر شو .که سېب (وخت) ناقص وی. نو مسبب (مونځ) به 
هم ناقص واجبیږی.نوپه دی کس چی په کوم صفت مونځ واجب شوې وو .هغه ځان ئې ادا 
کړو.نوڅځکه مونږ وایو چی د نن ورځې د مازیګر مونځ د نمر ډوييدو په وخت کي هم جائز 
دی ددی په خلاف هغه نور مونځونه چی ددی ورځې د مازیګر دمونځ نه علاوه دی.هغه په 
دی وخت کی کول ځکه جائز نه دی چی هغه په کامل صفت سره واجب شوی دۍنوپه ناقتص 
وخت کي به نشی ادا کولې. 
د جنازي د مونځ او سجدي د تلاوت د جواز چی کومه نفی شوې ده. ددی نه کراهت مراد 
دې.یعنی دا دواړه په دی وځتونو کي مگروه دی.نوکه په مکروه وخت کي جنازه حاضره 
شوه.اوهم په دغه وخت کي اوکړې شی.يا په مکروه وخت کي ئې د سجدي آيت 
اولوستلو.اوهم په دغه وخت کي سجده اوکړی.-نودا جائز دی ددي دلیل دا دې چی دجنازي د 
وجوب سبب ددی حاضريدل دی.اود سجدي د تلاوت د وجوب سب ددی تلاوت 
دې.اوچونگه دا دواړه په ناقص وخت کي راغلی دی.نوچی څنګه واجب شوی وو .هم هغه 
شان ادا شو.او ددی په خلاف نور فرائنض په دی وځتونو کي جائزنه دی.«الهدايه» 

۷ پل و سن 


۳ پاپ مَا جَاء ق الصَلاِبَغِنَ رَ الْعَصْرِ 
د مازیردمونځ نه پس د مونځ ولوبیان 

٤‏ حا قْعَيْبَةُ . عَكََا جَرِيؤ. عَنْ عَطآاِ بي الشَايٍ. عَن سَويد ‏ جُبيٍ. عٌن اي عَبَا. 
5ل " صَلَ لعل له ليو وَلََالرَفْعَقَِ بغّ العضر. (ۀ مل فَفَعََةٍَُ 
لي بغة لق فَصَلَاهَْابمنَ العَضر. ثھ لم يفن ها ".وني لباب عَن عَاذَْة. وأ له 

مَيْبُونَة. .کي وی قال َو ويتی: يئ اڼي عَبَّاي حَسَن. وَقَدِ وی هَُو وَاحٍِِ عَي لي 

صَلْ له عَليْهِ وَمَلَِ نه صَلَ بََِ لْعَضِرٍ رَكُعَقَنِ ولا جلاث موي عنۀ یي لش 
ان اضر دق حَږيۀ اي عَبٌاي أَصَحَ. عَ حَيْک قال: لم يع لها وَقَد روي عَن 

زیر بي تابي .لو ريت اب عَبَاس. وقل وي عَن يف َو الاب روايا ات. .وي : 
لح هليه وله ما لياف ضر( صَقَمَِِِْ, وو عَنهَاء َ عَنْأَمِمَلََةُ 
عَي ال صَلُ الله عَلَِ و رنه هی عٍَ الصَلَاةبَعْ الْعَضْرٍ َ تَعُوْب الشمسش '. وف الضُنْح 

عقی تلع اى وَالَدِي ات عَلَيه ْو اَل الولھ علی كَاوِية الشَلَاة بفت الَضر عقی 
كوټ القَيْش لفُْس. وف الج حقی تلع الفنس. ۳-سی- .ُِل الصَلَاةبَةبَغَ 
لعشرعق زب لقن و وَبَعَِ الضْبْجِ حَو عقی الس غه الکواي. َقَذ وي ص اليل 

عَلَيهِ وَسَلَصَدِ مق يك وقن کان پو:قوژ ِنأَلِ الولو من أَمِعاب الَيصلالَهَ: 
سل وَمَنْ بَُدَهُمُ. وېه يَقُول الشَافِيُ وَأَدُ خَُل. وشعاق. وَقْ كٌړة قم مِن أَُلِ اليل يِنئ 
أیعل الال علیووه ھَّ من بََْهُمٌ الصَلَاةبعكَةَيْصَابَمَ الْعَصْرِوَ وَبَعُد الضُبُح. به 
يرل سُفْيَان الَِورِي. وَمَُِ ‏ ناي .وغ اَفلِاللرقَة ‏ 
ترجمه . دعبدالله ابن عباس رضي الله عنهما بيان دي نبي کريم صلي النه عليه وسلم 
دمازيګر دمونځ نه پس دوه رکعاته مونځ اوکړو ځکه چي دوئ ته څه مال راغلي وو د کوم په 
وجه چي رسول الله ته دماسځين دمونځ نه پس د دوه رکعاتونو کولو موقع نه وه ملاؤ شوي نو 
رسول الله هغه دمازيګر دمونځ نه پس اوکړو او بيا يي دا دوه رکعاتونه چرته دوباره اونکړل. 
امام ترمذي وائي دابن عباس حدیت حسن صحيح دي » . او په دي باب کي دعائشه, ام سلمهء 
میمومنه: ابو موسي رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد دي. ددوئ نه علاوه نورو خلقو هم 


: ' فر په المژلف (تحفة الأشراف : ۵۵۰۳) 


رو سوملد ٢‏ لسبنل 


الرردالشذي ‏ . دی المجلد الاول 
وني کریم صلي الله عليه وسلم نه روایت کړي دي چي رسول الله دمازيګر دمونځ نه پس دوه 
رکِعاته نفل اوکړل دا دهغه روايتونو نه خلاف دي کوم چي درسول الله نه مروي دي چي څو 
پوري نمر پربوتلي نه وي هغي پوري يي دمونځ کولو نه منع فرمائيلي ده. دابن عباس حدیث په 
کرم کي چي دا الفاظ راغلي دي چي دا بي بیا چرته دوباره اونکړل په باب کي دټولو مروي 
احاديو نه زیات صحيح دي د زید بن ثابت نه هم دابن عباس دحدیث هم معني روايت مروي 
دي. او په دي باب کي دعائشه رضي الله عنها نه متعدد احادیث مروي دي دا رنګي دعائشه 
نه دا هم مروي دي چي نبي کريم صلي الله عليه وسلم به هر کله دعانشي کره دمازيګر نه پس 
راتلو نو دوه رکعاتونه به يي کول او همدارنګي هغوئ دام سلمه په واسطه دنبي کريم صلي الته 
عليه وسلم نه روایت کړي دي چي رسول الله ورنه دمازيګر نه پس څو پوري چي به نمر پريوتلي 
نه وو او په سحر کي څو پوري چي به ثمر ختلي نه وو دمونځ کولو نه منع فرمائيله. داکسرو اهل 
علمو په دي اتفاق دي چي دمازیګر نه پس څو پوري نمر پریوتلي نه وي او دسحر نه پس چي څو 
پوري نمر ختلي نه وي مؤنځ کول مکروه دي. مګر علاوه د فغه مونځونو نه کوم چي ددینه 
ټني دي ملا په مکه کي دمازيګر نه پس دطواف دوه رکعاتونه کول ثابت دي تردي چي 
نمرېریوځي او دسحر نه پس تردي چي نمر راوخيژي په دي سلسله کي درسول الله صلي الله 
عليه وسلم نه رخصت مروي دي. په صحابه کرامو او ددوئ نه پس په وروستنو خلقو کي ډيرو 
امل علمو په دي باندي قول کړي دي او همدا دامام شافعي او احمد او اسحاق بن راهوبه 
رحمهم الك قول دي. صحابه کرامو او ددوئ نه پس په نورو خلقو کي بعضي اهل علمو 
دمازيګر او دسحر نه پس په مکه کي هم مونځ کول مکروه ګنړلي دي. سفيان ثوري. مالك بن 
انس. او بعضي اهل کوفه ددي قول قائلین دي. 
بې يلد بې یله هه لن يلد ېه ېه بېز مه په بې مې بې پد 
٤‏ باب ما جَاء في الَلاَقَبلِ البَفْرِبٍ 
دماښام دمولځ نه مخعکي د لفل ولوبیان 
۰ علً کنا نا کنا کې عَن کي ئي الشي. عَن عَبْ اللَّهوِ بي بُرَيَْ. عَنْ عَبْرِ اللَِّ 


ي مَُفْ. کي ال صلً اللۀ ليه ولک قان: "بي يي مان قَا۶". وق اليب عَنْ 
َبْدِ الو بي الأْبٍَْ. قال أَپٍُ وبص: عَرِيئ عَبٍْ الو بي مُفَفَلٍ عَسَنْ صَجِيځ. وَكږٍ اقلک 
أَمعَاٍ لي صَل له ميه سیر في الاو قبن المَُرِي. قَلَ بر بَُْهُ الصَلَاةقَب المفُرِۍ. 
ْو عَن قیړ واي ِن أَمعَ ال صَل له عليه وَسََم أَلهھ لر يرن قبن صَلَاة 


المَِْب دَلْعَقِي بي الک اخ حُمَۀ. ماق :ان صَلَاهَْاَعَصَن. وَعَدَا ند 
کل الاشتځټاب. () 
ترجمه : دعبدالله بن مغفل رضي الله عنه نه روایت دي فرمائي چي نبي کريم صلي الله عليه 
وسلم فرمائيلي دي څوك چي نفلي مونځ کول غواړي دهغه دپاره دهر دوه اذاتونو په مینځ کي 
مونځ کول دي. 
امام ترمذي واني دعبدالله بن مغفل حديث حسن صحيح دي. او په دي باب کي دعبدالله‌ بن 
جبیر رضي الله عنه نه هم روایت مروي دي. دصحابه کرامو په مینځ کي دماښام دمونغ نه 
مځکي په نفلي مونځ کولو کي اختلاف موندلي کيږي. په دوئ کي دبعضو په نزد دماښام 
دمونځ نه مځکي نفل کول نشته نشته. مګر ددي په خلاف دبعضي صحابه کرامو نه مروي دي چي 
هغوئ به دماښام دمونځ نه مخکي داذا ن او داقامت په مینځ کي دوه رکعاته نفل کول. .امام 
احمد او اسحاق بن راهويه وائي چي څوك يي اوکړي نو بهتر ده او دا کار ددوئ په نزد 
مستحب دي. 
تشريح : په دي مسئله کي اختلاف دي چي دماښام داذان نه پس او دمونځ نه مخکي دنفل 
کولو څه حکم دي دامام ابو حنيفه په نزد مکروه دي او دباقي اهل علمو په نزد مستحب دي 
جمهور ددي دپاره دحدیث الباب نه استدلال کوي چي "بین کل اذانین صلاة" دا قضيه موحبه 
ده او ددي په عموم کي ماښام هم شامل دي. : 
په بعضي روايتونو کي دماښام استثني مذکور ده ليکن درسته خبره داده چي دماښام نه 
مخکي دوه رکعاتونه کول دروایتونو په رنړا کي جائز دي مګر اختلاف په دي کي کيدي شي 
چي دا دوه رکعاتونه کول افضل دي او که پريخودل ي يي افضل دي. دامام صاحب په نزد ترك 
اولي دي او ددي دوه وجي دي اول داچي دماښام مونځ په جلتئ سره د کولو حکم دي ځکه چي 
وخت يي محدود دي. همدا وجه ده چي دجبرائيل دامامت په واقعه کي دواړه ورځي دماښام 
مونڅ په یو وخت کي شوي دي او د دوه رکعاتونو کولو په وجه په دي کي دتاځیر راتلو امکان 
دي دویمه وجه داده چي په صحابه کرامو کي کشیر تعداد دي وخت کي نفل نه دي کړي. 
دعبدالله بن مغفل رضي الله عنه حالاتء 
نوم عبدالله کنيه ابوسعید دهجرت په شپږم کال مسلمان شوی وواو چي په کومه غزوه کي یي 


صحيحالبغارۍ/الاذان .)٤٣ ٣۴‏ صحوځ مسل و /المسافر ين ١٥‏ (۸۳۸) . سش ال داو د/ الصلا3 )۳٣۴( ٠۰۰‏ 
.سش اللسال/الأذان )١۸۳(۳۱‏ . سش اب ماجه/ال(قامة ٧٧۳۰‏ .حفة ا لاّشران: ٨م‏ .سیا خمډ (1۰۴/۸۹ 
)۵٥.۵/۵۴(‏ . سن الدار ی/الصملالا ۱٢۵‏ (۱۳۸۰) 


شرکت کړی ووهغه غزوه حدیبيه وه (بخاري کتاب التفسير. 
په بیعة الرضوان کي هم شريك وو «مسند احمد؛ 
خيبر. فتح مکه. غزوه تبوك. وغیره غزواتو کي خپله بهادري خودلي وه 
درسول الله صلي الله عليه وسلم په زندګئ کي خو په مدینه کي اوسیدو لیکن کله چي بصره 
ازاده شوه نو ده لره عمر رضي الله عنه ددوئ دتعلیم او تربیت دپاره بصري ته اولیړلو او د عمر 
داځري لمحاتو پوري هلته اوسیدو «طبقات ابن سعد؛ 
دبدعاتو نه به يي سخت نفرت کولو دده بچي يوه ورځ دا اووئيل ما داسي کس نه دی لیدلۍ 
چي زما دپلار په نسبت دبدعاتو نه زیات نفرت کونگی وي «مسند احمد) ' 
وفات: په ۵۹ يا ۰ ۷ هجري کي په بصره کي په مرض موت مبتلا شو او په اخري کي يي یو څو 
وصیتونه اوگړل. 
اول . دغسل په اوبو کي به کافور واچوئ. 
دویم» په گفن کي به د دوه څادرونو او یو قمیص نه زيادت نه کوئ 
دریم؛ په مسل ورکولو کي به صرف صحابه کرام رضي الله عنهم وي. 
څلورم؛ په جنازي پسي به وروسته اور او رنړا نه اوړئ. 
پنځمء این زياد چي دبصري والي وو دی به زما جنازي ته نه راځي . 
ېې دا وصیت يي هم کړی وو چي په ما باندي به ابوبرزه اسلمي جنازه کوي لهذا دده دوفات 

پس په دي ټولو وصیتونو عمل اوکړی شو او په بصره کي خاورو ته اوسپارلی شو 
دده دمرویاتو شمیر ۴۳احادیث دي چي څلور متفق عليه دي یو په بخاري کي دی او یوپه 
مسلمکي 

بې با ې ات اپ اه ای اوت هار اد اد تا . 
۲٥‏ باب مَا جَاء فِيِمَنْ أَدْءَ َْعَةمِنَ الَْضِر بل ان ن تخْربَ تَغْوْبَالَْس 
څوه چي د نمرپریوتو نه مخعي دما(یصر یورعت اورسوي 

-٨‏ عَدکناشغان مُوتی الألصَارِي. عَذَكنَامَفْن. عَذَّكنَامَالِكُ بن ني عَنْ رَيِدِ بي 
و عَنْ کاو بي يِتاړ. ومن شر بي ويپ وَعَن الْأَغديَ يرنه . عا ويول 
دُړاصل د دلټوه وَسَلََ قال: ."من َو ين لمح د نع با ن تلْعَ القَمْسش قَقَ أَذَِ 

مَنْ َو ين العَِر د مع نان فو الْس فَقَذأَذِكَ عضو " .الاب عن 


0 


٣‏ قا جړسی. عديگ اي هرر سن صَوِيځ. وېه يول أَضْعَابن لقا وَأْحَْد 


الرره الشلذي دنه المجلد الاول 


وپشعاق. وَمَغق عَدَا العَييي من نََهْْ لِصَاحې الْعُذْرٍ. مِقُل الوَجُل الَّذِي يََاءمُ عَي المَلَاوَّ 
يلام َيَسْعَيقِظ وَيَل لرک يئ فرع القَمُس وَعِنَ مُرربها ‏ 
ترجمه اپ هريره رضي الله عده نه مروي دي چي رسول الله صلي له عليه وسلم قرمائی 
دي چاچي سحر دنمر ځتلو نه مخکي دسحر یو رکعت اورسولو نو هغه دسحر مونځ اورسولو 
او چاچي دنمر پریوتو نه مخکي دمازيګر مونځ یورکعت اورسولو نو دا داسي ده لکه چي پوره 
مازيګر يي اورسولو. 
امام ترمذي وائي دابوهريره رضي الله عنه حدیث حسن صحيح دي. په دي باب کي دعالشه 
رضي الله عنها نه هم احاديث وارد دي. زمونږ دعلماؤ شافعي. احمد ء اسحاق بن راهويه 
درحمهم الله‌هم دا قول دي دا حدیث دهغوئ په نزد دعذر والادپاره دي ملا دداسي کس دپاره 
څوك چي دمونځ وخت کي اوده پاتي شوي وي او دنمر ځتلو یا پریوتلو وخت کي بيدار شي او 
یا ورنه هیر شوي وي بيا ورته په دي وختونو کي راياد شي. 

که يه ٤غه‏ مه مخ یه مخ وه ىود يله لېه له ته مه مده ياد 

٩‏ - باب ما جَاءَ في الَْمع بَينَ الصَلاكَيي ف الْعَصرٍ 

په حضر هي د دوه مونځونوجمع صکولوبیانٍ 
۷- عَبَكَامَنَاد عَزَكنااً ٌو مُْعََوِيَة. عَنْا تش عَنْ حپیپ ني أي تاړي. عَنْ سَوِي ڼي 
جُبيْر. عَن اي عَبٌاي. قال: "' جََعًرَ شول او صَلَ اق عَليِّْ وَسنَبَنَ لر اضر بي وَبََْ 
لړو والقاء ليو ِن قر كَوٍْ ولا مَكرٍ ". قال: :يل لاي عَبٌاِي: 25 
وو ٣‏ وني الاب عَ عَ اي مُويرةً .لو بتی: : حدِيگ اي عَباسِ قَنْ ووي عَلّهُ 


س 


' صحیځ البغاری/المواقیت )۵٥( ٨٢‏ . و٩۵۸۰۲)‏ . صخویځ صلم/الساجد ۳۰ )٠٠٠(‏ . سش ای داود/ الصلالا ۵ ٧)۴٣(‏ 
سن النسال/المواقیت )۵۵٥( ٨۸و . )۵۱۸ .۵۱١( ۱١‏ . سض اب ماچه/الصلاة ١‏ (۱۳۳) . (تحفة الأشر اف : ۲٢۰۲‏ ۳۹۳۲ 
و١۱۳۲۲‏ . موط امام مالک /وقوت الصلاآ| (۵) . مسنډ احمډ ۴١۰.۴۸۹ م٣۳ ,۳١۳ ,٩٣١ ۳۸۳ .۳۴۰ .۲۵۴ ۱۳۴۸ .۲/٢٣٣(‏ 
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ین كَيْوَُه. واه اين رٍَ. وَسَعِينُ بُنْ جُبيْړٍ. وَعَبنُ للب َقِيي الق وقد روي عَن 
اي عَبٌاي. عَي الد صَل الله عَلَه وَسَلَمََير مدا () 
ترجمه : دعبدالله بن عباس رضي الله عنهما بيان دي رسول الله صلي الته عليه وسلم بغي 
دخوف او باران نه په مدینه کي دماسپخين او مازیګر مونځونه يوځاي اداء کړل او دماښام 
اوماخوستن مونڅونه يي يوځاي اداء کړل. دابن عباس نه تپوس اوکړي شو چي درسول الله 
صلي الله علیه وسلم د دينه مطلب څه وو هغه ورته په جواب کي اووئيل چي رسول الله خپل 
امت لره په کومي پریشانئ کي وانچوي : 1 
امام ترمذي واني په دي باب کي دابوهريره رضي الله عنه نه هم حدیث وارد دي. دابن عباس 
حدیث په ډیرو سندونو مروي دي. او دابن عباس نه ددي په خلاف هم يو مرفوع روايت مروي 
دي. 

ېه یڅه بې بېز به مده به له یله ملېز له له له عېت یاېت بد 


: کاو صَلَتَة يځ ان عَلَفٍ البَضِرِي. عَذَقَاالمُعْقِيٍ ب سُلَيمَان. عَنْاً‎ -٨ 
عَن عي. عَن عَكْرِمة. عَنْ اڼي عَبٌاي. عَي ال صَل له عَليهِ وَمَلَی. قال: ' کن جَم بي‎ 
الصَلَاقِي مِن كَيْر عَلْرٍ قَقَذ أق ابا ِن أبواب الْكَبَارِ '. قال آبر وينی. وَحَنش هَدًا هُأَبر عب‎ 
لّعئ. هو عِسين ن قَفي. ومو صَويت حِنة أَلِ العريي. مََقَۀ ولعم لی‎ 
لا د أَهلِ ولو ان لا ي۳ي الََاِيي ال في السَفَر أَوبعَََة. ورخ بَفْظ أَهْلِ لول‎ 
مين التَپوین في الحَْع بي الصَلَاقِيِ بلتریض. وه يَقُول أَحَْد. ٍشکاى. ,قان بَفغ أَغلِ‎ 
الولو: يمب الََاکيِي في الټَکر. په يول القَافِي. وَأْحمَد. ٍشعات. وَلَ ير الشَافِيُ‎ 
| ' ) لمريضښ أَنيَمْتَّبيع لمَلګيي‎ 
ترجمه : دعبدالله بن عباس رضي الله عنهما نه روایت دي فرمائي چي رسول الله صلي الله‎ 
عليه وسلم فرمائيلي دي چاچي بغیر دعذر نه دوه مونځونه په يوځاي اوکړل نو دي دکبيره‎ 
ګناهونو په دروازو کي په یو دروازه باندي داخل شو.‎ 


ا صحیح البغاری/المواقیت )۵۴۳(١۳‏ . (پډون قوله '" ق غیر خوف ولا مطر ''). صخيځ مسلم/السافرين ؟ .٠۵(‏ 
٢).رعنډه‏ ئي (یة '" ولاسفر '") . سضض ال داود/ الصلاة ۳٣.۳٣۰٠٣۴‏ . سضى النسائ/المواقیت ۳ ). (تحغة 
: ړو 
الأشران: ۵۶۴ . موطا امام مالک /قصر الصلاة۳(۱). صند احمد (۴۳۱/. ۲۲۴. ۳۸۳) 
, تفره په الم لق (تحِفة ال شراف و 


۱۹٨۰۷١۹۰۹4٠1 10١ لقاما1‎ ۷۷٧٢٤٠٥ # 


امام ترمذي وائي د "حنش" نوم ابو علي رحبي او همدا سړي حسین بن قیس هم دي. او دا 
دمحدئینو په نزد ضعیف دي امام احمد وغیره دده تضعیف کړي دي. او په همدي داهل علمو 
عمل دي چي دسفر يادعرفي نه علاوه دوه مونځونه په يوځاي نه کیږي. په تابعینو کي بعضي 
اهل علمو مریض ته ددوه مونځونو يوځاي کولو اجازت ورکړي دي او همدا دامام احمد او 
اسحاق ین راهويه قول هم دي . دبعضي اهل علمو قول دي چي دباران په وجه هم دوه مونځونه 
جمع کيدي شي او دا د امام شافعي ,احمل او اسحاق بن راهوبه رحمهم النه قول هم دي اليته 
امام شافعي دمریض دپاره دوه مونځونه جمع کول درست نه ګنړي : 

تشريح : دا حدیث دهغه دوه احاديثو نه دي دکومو په باره کي چي امام ترمذي په کتاب 
العلل کي وائي چي ددي کتاب تمام احادیث معمول بها دي علاوه د دوه احادیشو نه یو دا چي 
رسول الله صلي الله عليه وسلم په مدینه کي جمع بین الصلاتین بغیر دخوف او باران نه کړي 
ده. دویم دا حدیث دي چي شرابي که په څلورم ځل شراب اوڅکي نو قتل يي کړئ. داحنافو په 
نزد دا روایات معمول بها دي ځکه چي داحنافو په نزد ددینه جمع صوري مراد ده کومه چي 
بغیر دخوف او سفر نه کيدي شي. په جمع بین الصلاتین کی ابن رشد داهل علمو د اختلاف 
دري وجوهات بیان کړي دي. : 

. اختلاف دروایاتو يي بعضي په جمع حقيقي حمل کړي دي او بعضي په جمع صوري‎ ١« 

۳ کوم روایات چي په جمع حقيقي دلالت کوي په دي کي بعضي قابل داحتجاح ګرځولي دي 
او بنياد یي ګرځولي دي بعضي يي قابل داستدلال نه دي ګرځولي. : 
بعضي فقهاؤ په جمع بین الصلاتين کي قیاس دخيل ګرځولي دي چي په مزدلفه کي نبي 
کريم صلي الله عليه وسلم جمع کړيوه او مسافر وو دمسافر.دپاره جمع بین الصلاتين جائز ده 
بلکه په هر عذر کي مثلا په مرض او باران کي هم هغوئ جمع کول د دوه مونځونوجائز کړي 


دي مګر ددوئ په مقابل کي دبعضي فقهاؤ قول دي چي په عباداتو کي قياس نه چلیږي او که 
قیاس بالفرض په عباداتو : : 


کي دخیل اوګنړو بیا به دالره مزید وسيع شي او دعذر په وجه به 
جمع بُین الصلواة الخمسه في وقت واحد جائز شي ,دا کار دقراني تص نه خلاف دۍ ' 

مذافب دفقهاؤ 
داحنافو په نزد جمع صوري جائز ده او جمع حقيقي جائز نه ده جمع صوري ديته ونی چی اولني 
مونځ دوخت په اخر کي اوکړو او ورپسي مونځ دوخت په ابتداء کي اوکړو بیا داحنافو په نزد 
دجمع صوري دوه صورتونه دي یو دا چي بغیر دعذر نه داجانزدي دویم دا ده چی عذر وۍ یا 
سفر یا مرض وي یا خوف وغيره وي نو جمع صوري جائز ده دګناه نه بغیر او : 


و دا داحنافو 
مشهور مذهب دي. 


رلادل داحنافو: (ا) قوله تعالي "ان الصلاةکانت عل الم مديس کتا با موقر تا" (النساء۳:۰٠).‏ 
وقوله تعالي "حافظوا علي الصلواة والصلاة الوسطي" البقره ۳۳۸, 

په دي ایتونو کي دا خبره واضح شوي ده چي دمونځ دپاره وختونه مقرر دي او دوختون 
محافظت واجب دي او دمونځونو دوځتونو خلاف ورزي باعث دعذاب دي ظاهره ده چي دا 
ایت قطعي ثبوت او قطعي دلالت دي او اخبار احاد ددوئ مقابله نشي کولي او بالخصوص 
کله چي په اخبار احاد کي دصحيح توجيه ګنجائش هم موجود وي. 

دلیل نمبر :)٢(‏ په بخاري کي دعبدالله بن مسعود رضي الله عنه روایت دي 

"قال مآرائیت الذبي صل الله علیه وسلو صل صلاةً لغیر میقاتها الا صلاتین جمڅ بین المغرب 
والعشاء وصل القجر قبل ميقاتها. 

دعبدالله بن مسعود رضي الله عنه بیان دي چي ما نبي کریم صلي الله عليه وسلم لره په داسي 
حالت کي هیڅ کله نه دي لیدلي چي مونځ يي دخپل وختونه بغیر په بل وخت کي کړي وي 
مګر صرف دوه مونځونه چي دماښام او ماخوستن مونځونه يي جمع کړي وو او دسحر مونځ 
بي دځپل وخت نه مخکي په جلتئ کړي وو. 

دلیل نمبر :)٣‏ اصحاب الستن دابوقتاده نه روایت نقل کړي دي چي رسول النه صلي الله عليه 
وسلم فرمائیلي دي 

"لیس ف الوم تفريط انم التفريط في الیقظة لان يؤخر صلاةالٍءوقت اخري". 

دلیل نمبر #۰ : دمونځ دوختونو تحدید په تواتر سره ثابت دي او اخبار احاد په دي کي تغیر 
نشي پیدا کولي ددي دلائلو په رنړا کي دانمه ثلاته دتمامو مستدلاتو جواب دادي چي دجمع 
بین الصلاتین هغه تمام واقعات کوم چي درسول الله نه منقول دي په هغي کي جمع حقيقي 
مراد نه ده بلکه دجمع صوري په مراد کولو لاتديني شواهد او نرائن موجود دي 

٠‏ په بڅاري کي دعبدالله ابن عمر رضي الله عنهما روایت دي 

"قال رئیت الني صلي الله علیه وسلھ اذا عجله ال یر في السفر لاخر الصلاة المغرب حتي يجيع 
بينه وپین العشاء. ال سالم وګان عبدالله ابس عمر يفعله اذا عجله الیر يقيم المغرب 
فیصلیه ثلاثاثر يسلم ثء قلمایلبث حقي يقيم العشاء .... 

دابن عمر نه روایت دي فرمائي چي ما رسول الله صلي الله عليه وسلم ليدلي وو چي کله کله به 
بي په سفر کي دجلتئ په وجه دماښام په مونځ کي تاخیر کولو تردي چي دماښام او ماخوستن 
مونځونه به يي جمع کړل. 


الورد الشذي سه المجلد الاول 


په دي کي صراحت دي دعبدالنه ابن عمر رضي الله عنهما چي به کله دماښام دمونځ نه فارغ 
شو نو لږ شان انتظار به يي اوکړو او بيا به يي دماخوستن مون اداء کړو او ددي اتتظار کوم 
بل محمل نشي کيدي علاوه ددینه چي هغه دماخوستن دوخت د داخلیدو یقین کیدل 
غوښتل. پخپله ابن حجر هم اعتراف کړي دي چي په دي کي په جمع صوري باندي دلیل دي 
فتح الباري 

٢.‏ ددینه زیات صريح روایت په ابوداود کي دنافع عن عبدالله بن واقف په سند مروي دي. 
"ان مؤذن ابن عمر رضي الله عنهماً قال الصلاة قال ير سر حتي اذا ای قبل غيوب الشفق نزل 
فصلي المغرب ثم انتظر حتي غاب الشفق فصلي عن عشاء ثم قال ان رسو ل الله صلي الله عليه 
وسلو کان اذا عجل په امر صنع مثل الزي صنعت. 

نه صرف دا چي امام ابو داود په دي باندي سکوت کړي دي بلکه دي سره يي ددي یو مطلع هم 
ذکر کړي دي چي الفاظ يي دادي : 

"عب اه ين العلاء التافع قال اذا کان عند الډماب الشفق نزل فجمع پينهماً. 

دارنګي امام دارقطني هم پخپل سنن کي دا روایت په ډیرو سندونو تقل کړي دي او سکوت 
يي اختيار کړي دي. 

۳ په ملم کي دابن عباس رضي الله عنهما نه روایت دي. 

"قال صلیت مع الني صل الله عليه وسلم ثانیً جمیعاً وسبعاً جميعاً قلت يا ابا الشحثاء اطنه 
الظهر وعجل العصر واخر المغرب وعجل العشاء قال واناً اظ ذ زلی". 

دابن عباس رضي الله عنهما نه مروي دي چي ما دنبي کریم صلي الله عليه وسلم سره اته 
يوځاي او که اوه يوځاي کړي دي ما اووئیل اي ابو الشعماء زما خيال دي چي د ماسپخین 
مونځ به يي روستو کړي وي او دمازيګر به يي رامځکي کړي وي او دماښام به يي روسته کړي 
وي او دماخوستن به يي رامخکي کړي وي او بيا به يي اداء کړي وي. ابو الشعشاء اووئيل زما 
هم دا خيال وو. په دي حديث کي د دوه راویانو ګمان داحنافو عین مطابق دي دا تمام روایات 
په جمع صوري کي بالکل صريح دي. 

,ګډ ترمذي راتلونکي روایت کوم چي دابن عباس رضي الله عنهما نه مرفوعأْ مروي دي 
"قال من جمع پین الصلاتین من غیر غذرا وق اي ايا مس ابواب الکباثر'. 

دابن عباس رضي الله عنهما بیان دي چي چا بغیر دعذر نه دوه منځُونه په یو وخت کي جمع 
کړل نو دګناهونو په دروازو کي يوي لوي دروازي ته ورسیدل. دا روایت اګر چي سندأ ضعیف 
دي ځکه چي ددي مدار په حنش بن قیس باندي وو او دده په باره کي امام ترمذي واني وهو 
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ښعیف عند اهل الحدیث ضعفه احمد وغیره. لیکن دامام محمد دمؤطا یو روایت ددي تائید 
کوي: 
"ال محبد بلغثاً عن عمر بن الخطاب انه کتب ف الافاق نهأهم ان يجمع بي الصلاتین 
وپخيرهم ان الجمع بیس الصلاتين في وقت واحد کبيرةص الکباثر ". 
,8 په بعضي صورتونو کي قائلین دجمع حقيقي هم په جمع صوري دبعضي روايتونو محمول 
کولو مجبور وي ملا حدیث دعبدالله بن عباس کوم چي حدیث الباب دي ''قال جمع رول الله 
صلي الله علیه وسلم بین الظهر والعصر وبين المغرب والعشاء بالمدینة من غیر څوف 
ولامطر. یعني رسول الله صلي النه علیه وسلم ماسپخین او مازیګر ماښام او دماخوستن 
مونځونه په مدینه کي بغیر دخوف او باران نه په یو وخت کي جمع کړي وو 
په دي کي نور ائمه هم دجمع فعلي په مراد کولو مجبور دي صرف امام احمد دا په حالت 
دمرض محمول کړي وو لیکن دا خبره هم ډیره بعيده ده چي دټولي ابادئ خلق دي په دغه وخت 
کي ناجوړه شوي وي. دویمه داده کله چي دابن عباس نه تپوس اوکړي شو چي ددي جمع کولو 
نه مقصد نبوي څه دي هغه صرف دومره اوفرمائیل "ان لایحر جامته" تو که ددي سبب مرض 
وي این عیاس به ضرور بيان کړي وو. همداوجه ده چي ابن حجر په فتح الباري کي اعتراف 
کړي دي چي په دي روایت کي جمع صوري مراد کول يهتردي او حقيقت هم دادي چي دحدیث 
الباب توجیه دپاره ددینه علاوه بله کومه لار نشته او کله چي په دي روایت کی جمع صوري 
مراد کړي شي نو نور روايتونه به هم ضرور په جمع صوري محمول کولي شي 
٠۱‏ که جمع صوري مراد کړي شي نو په ټولو روایاتو کي به تطبیق راشي او که جمع حقيقي 
مراد کړي شي نو بیا حدیث الباب او په صحیحینو کي دعبدالنه بن مسعود روایت "ماصلي 
رسول الله صلي الله عليه وسلم صلاة لغیر میقاتها" پریخودل بالکل لازميږي او ظاهره ده چي 
هغه توجيه راجح وي په کومو کي چي په روایاتو کي تطبیق راځي 
٧‏ علامه عثماني په فتح الملهم کي دجمع صوري په مراد کولو یوه ډيره لطيفه وجه بیان کړي 
ده او هغه داده په احاديثو کي چي چرته دجمع بین الصلاتین ذکر راغلي دي هلته جمع بین 
اظهر والعصر شوي ده یا بین المغرب والعشاء ددینه علاوه دهیڅ قم دوه مونځونو کي نه 
جمع ثابت ده او نه څوكد ددي دجواز قائل دي چنانجي ائمه ثلاگه هم ددغه دوه مونځونو په 
مینځ کي قائل دي اود سحر او دماسپخين یا دمازیګر او دماښام یا دماځوستن او دسحر په 
مینځ کي جمع کول دهیچا په نزد جائز نه دي او نه دکوم روایت نه ثابت دي اوس که چري جمع 
حقيقي مراد کړي شي نو ددي تفریق دپاره هیڅ کومه معقول وجه نه پاتي کیږي چي 


الورد الشذي نه المجلد الاول 


دماسپخين او مازيګر جمع کول دي جائز شي لیکن دمازیګر او دماښام جمع کول دي ناجانز 


سي 

البته که جمع صوري مراد کړي شي نو ددي یوه معقول وجه په ذهن کي راځي او هغه داده چي 
په سحر او مازيګر کي جمع صوري ځکه ممکن نه ده چي د دي په مینځ کي يو اوږد مهمل وخت 
حائل دي او دمازيګر او دماښام او دماخوستن او دسحر مونځونو کي جمع صوري ځکه ممکن 
نه ده چي مازيګر او ماخوستن اخري مکروه وختونه دي ددینه معلومه شوه رسول الله چي په 
کومه جمع بین الصلاتین عمل کړي دي هغه جمع صوري وه اوحقیقي نه وه او نه دا په ټولو 
مونځونو کي گیدله. 

دائمه ثلاته مذهب: دائمه ثلاثه په نزد جمع بین الصلاتین جائز ده او ددي دوه صورتونه دي 
(١)جمع‏ تقديم ٢‏ جمع تاخیر , جمع تقديم ديته واني چي اولني مونخ پخپل وخت کي اوکړي 
راتلونکي مونځ مقدم کړي که ماسپځين په وخت کي أوکړي او دمازبګر مونځ مقه و پخيل 
وخت کي اوکړي شي دارنګي دماښام مونځ پخپل وخت کي اوکړي دماخوستن مونځ مقدم 
پخپل وخت کي اوکړي او ماښام دماښام په وخت کي اداء کړي. 

لیکن امام نووي دجمع تقد يم دپاره څه شرائط ذکر کړي دي ١١‏ د اولني مون د سلام نه مخکي 
ددویم مونځ نیت کول )٢(‏ چي ددواړو مونځونو په مینځ کي وقفه او نوافل وغيره نه وي .۳٣‏ 
چي په دواړو مونځونو کي ترتيب وي يعني مخکني مقدم اوکړي او روستني مؤخر اوکړي 
جمع تاخیر ديته وائي چي اولني مونځ مؤخر کړي او دویم پخپل وخت کي اوکړي يعني 
ماسپخين او ماښام مؤخر کړي او مازږ"ر او ماخوستن پخپل وت کي اوکړي په دي کي شرط 
دادي چي داولني مونځ وخت دومره باقي پاتي کیدل پکار دي په کوم کي چي مونځ اداء کیدي 
شي او په دغه وخت کي به دده دا نبت وي چي اولني مون ځکه مؤخر کوم چي روستني مونځ 
ورسره اداء کړم لیکن که بغي دنیت نه وځت تیر شو نو مونځ به قضاء شمیرلي کیږي. امام 
مالك او امام شافعي په نزد صرف به سفر باندي رخصت ملاويږي دامام مالك په نزد جمع بین 
الصلاتین دوران سیر حالب کي جىع کولي شي دمالکبانو په یو روایت کي دا هم ضروري ده 
چي په سفر کي به جلتي وي او مطلق سفر کافي نه دي تردي چي دمالکیانو په نزد جمع بین 
الصلاتین مکروه ده "صرح به ابن العري في العار ضښة". 

دائمه ثلاګه د طرفه دجمع صوري په مراد کولو یو څو اعتراضات شوي دي 

اولني اعتراض: وئيلي شوي دي چي په ملم کي دانس رضي الله عنه بعضي داسي روایتونه 


دي چي په هغوئ کي جمع صوري مراد کول ممکن نه دي او هغه روایات دادي 


الورد الشذ 

يِ ( #٧‏ المجلد الاول 
"عن انس رضي الله عنه عن الذبي صل الله عليه وسلم اذا عجل عليه السفر يۀ خر الظهر ال اول 
وقت العصر ويجمع بينهما ويؤ خر المغرب حقي جمغ بينهما و بين العشاء حين يغيب الشفق. 
ددي جواب دادي چي دمذ کوره دلائلو په رنړا کي څو پوري د "يؤ خر الظهر ال اول وقت العصر" 
الفاظو تعلق دي په دي کي غایه په مغيا کي داځل نه ده د "حين يغیب الشفق "الفاظو مطلب 
دادي چي ماښام يي په داسي وخت کي ادا کړو کله چي شفق غائب کیدوته قریب وو ددي 
تالید په هغه روایت باندي کيږي کوم چي ابوداود دابن عمر رضي الله عنهما نه په یوه واقعه 
کي نقل کړي دي چي يو ځل هغه دځپلي ښځي صفیه دبيمارئ په وجه باندي دتیزرفتارئ سره 
سفر کولو نو دماښام مونځ يي مؤخر اداء کړو ددي تاځیر په بیان کي دابو داود الفاظ دادي 
"فار حقي غاب الشفق ؤنزل فُجمع بينهما" اوپه یو روایت کي داسي دي حتي کان بعد غروب 
الثشفق او یو روايت داسي دي حق اذا کان بعرماً غاب الشفق او دمسلم په روایت کي بعد ان يغیب 
الشفق الفاظ راغلي دي دلته د تطبیق نه علاوه بله کومه لاز نشته چي حتي اذا کاد يغيب 
الشفق او نور روايتونه هم په دي باندي محمول کړي شي او دا اووئیلي شي چي راویانو روایت 
بالمعني کړي دي چونکه وختونه قريب قريب وو نو په دي وجه بعضو غاب شُفق او بعضو کاد 
ان یفیب الشفق او بعضو قبل غیبوبه الشفق الفاظ ددي واقعي دپاره بیان کړي دي دا توجيه 
او تطبیق ځکه راجح دي چي د ابن عمر رضي الله عنهما په باره کي وروسته دصريح روایاتو 
کي: 
"قلماً یلبث حتي يقيم العشاء " الفاظ راغلي دي او په ابو داود کي "حقي اداکان قبل غيبوبة 
الشفق نزل فصلي البغرب ثم انعظر حقي غاب الشفق فصلي العشاء '" 
الفاظ راغلي دي همدارنګي حتي اذا کاد يغيب الشفق والاروايتونه هم راغلي دي دا ټول 
ددي تائید کوي او همدا توجيه دانس په روایت کي هم کيدي شي چي دحین يغیب الشفق نه 
مراد دادي چي شفق غروب ته نزدي شي ددي وجه داده چي ددي الفاظو دحقیقي معني مراد 
کول په هیڅ صورت کي نشي کيدي ځکه چي غیبوبت دشمس یواني څیز دي او په یو ان کي 
ددوه مونځونو کول ممکن نه دي 
دویم اعتراض دا ونيلي کیږي چي په جمع صوري باندي دجمع بین الصلاتین اطلاق درست 
نه دي ځکه چي په دي کي هر مونځ پخپل ځپل وخت کي اداء کیږي لهذا دجمع بین الصلاتین 
روایتوته په دي باندي حمل کول تاويل بعیده دي : 
جواب په جمع صوري دجمع بین الصلاتين اطلاق پخپله درسول النه صلي الله علیه وسلم 

ر دقول نه ثابت دي چي رسول الله حمنه بنت جحش ته اوفرمائيل 


, 
۱۹٩۰۷١۹. )٠د1‎ 11 قاحما1‎ ۷٤١٤٥٧ لي‎ 


"ان قویت علي ان تؤخري الظهر وتعجلي الفصر ثم تغتسلين حين تطهر ين وتصلين الظهر 
والعصر جمیعاً ثم تخر ين المغرب وتعجلين العشاء ثم تغتکسلين وتجمعين بين الصلاتین. 
دریم اعتراض: وئيلي کیږي چي دجمع بین الصلاتین منشاء اساني پيدا کول دي او په جمع 
صوري کي هیڅ اساتي نشته بلکه مشکله ده ځکه چي دوختونو دتعین احتمام دهر چا نه نشي 
کیدي 

جواب په جمع صور ري کي هم اساني ده ځکه چي مسافر ته اصل مشکل بار بار قيام کول دي 
او واپس ختل دي او په اودس کولو کي هم ور رته تکلیف وي او په جمع صور ري کي دا مشکلات 
ختميږي 

څلورم اعتراض دا وئيلي کيږي چي ښمع تاځیر په جمع صوري محمول کيدي شې لیکن دجمع 
تقدیم روايتونه په جمع صوري محمول کول ممکن ته دي 

جراب د رسول النه صلي الله عليه وسلم دجمع تقديم کولو ذکر صرف دمعاذ بن جبل رضي الله 
عنه په یو روایت کي راغلي دي چي ابو داود نقل کړي دي 

عَن مُعَاذٍ بي عمټلٍ أَنَ الا صل اه علیه وسلم کان ئی عَرْءَةتُكَ ؤا رق قْ ان تي 
القَمُْ أَخ فر 2 کی پښتتیا اق فر فیصليون عيي پو ۷و َعل بَعْدَ فد ريغ الَسْي صَ 
الكُهُرَوَالْعَضرَ جَبيقا ثُمٍَ روا نَ قا ال بل اف فر ځی ُصَِيهَمَعلَِفَاءِ 
کچد تار نا لیف تمکا ن8 انر قَالَأَْ ولزو مدا الْکَديک اا 
فَُيْيَدُ وَحنَة. (ابوداودرقھ ٣٢٢١:‏ 

جراب: دا حدیث دضعف انتهاء ته رسیدلي دي پخپله امام ابو داود ددی د ذکر کولو نه پس 
وار ئی "قال ابو داود لم یرو هذا الحديث الا قتيية وحده وهي اشارة الي ضعف هذا الحدډيث" امام 
ترمذي دابواب السفر لاندي دوباره باب ماجاء في الجمع بین الصلاتین قائم کړي دي ددي 
باب لاندي امام ترمذي هم دمعاذ دا روایت نقل کړي دي او په اخر کي وائي وحديث معاذ 
حن غريب تفرد به قتیبه لانعرف احدا رواه عن اللیث غیره. او امام حاکم چي په تساهل کي 
مشهور دي هغه هم ددي حدیث تضعیف کړي دي او هغه په علوم الحدیث کي دامام بخاري دا 
قول نقل کړي دي "ان بعد الضعفاء ادخله علي قتِيبة" چنانچي دا روایت نورو څومره حافظانو 
دحدیث نقل کړي وو په هغوئ کي هیچا دجمع تقديم ذکر نه دي کړي او دهيچا په روایت کي 
هم دمازيګر ذکر نشته چنانچي دانس روایت په ابوداود کي ددي الفاظو مروي دي "قال کان 
رسول الله صلي الله علیه وسلم اذا ارتحل قبل ان تزيڅ الځمس اخر الظهر الي العصر ثم نزل 


مو ړو ٢ر‏ حور 


الورد الشذي المحلد الاه 
اس :الس 
فجمع بينهما ان زاغت الشمس قبل ان یرتحل صل الظهر ثم رکب صل الله علیه وسلم" يعني 
دابوداود په روایت کي دي چي کله به رسول الله دنمر دزوال نه مخکي سفر کولو نو دماسپخين 
مونځ به يي دمازيګر وخت نزدي کیدو پوري مؤخر کولو او بيا به يی اداء کړو او دواړه به يي 
جمع کړل او که دسفر دشروع کیدو نه مخکي به زوال راغي نو دماسپخين مونځ به يي اوگړو 
او په سورلئ به دسفر دپاره سور شوپه دي کي دزوال شمس نه پس دماسپخين مونځ کولو ذگر 


دي او دمازيګر ذکر نشته په همدي وجه دامام ابو داود دا قول مشهور دي "لیس تقډیھ 
الوقت حديث قأئ مھ کذا في المر قات لعل القاري". 

مګر ابن حجر په فتح الباري کي باب اذا ارتحل بعدما زاغ في الشمس صلي ظهر ثم رکب"لاندي 
دمعجم اسماعیلي او دحاکم داربعین په حواله دجمع تقديم په تانید کي یو روایت ذکر کړي 
دي او لیکلي يی دي "لن رواي اسحاق بن راهو يه هذا الحدډیث عن شبا پة فقال کان اذا کان ئي 


روایت کي دوه راویان متفرد دي لیکن ابن حجر ددي دا جواب کړي دي "ولیس ذ لك بقادر 
نيا امآمآن حافظان وقد ,قغ نطیره ثي‌الاربعين للحاً کم" لیکن دا جواب ځکه درست نه دي 
چي پخپله اسماعیلي دا روایت معلول ګرځولي دي او معلول هغه روایت ته وئيلي شي گوم 
چي په ظاهر نظر سره دثقاتو دروایت مخالف وي ليکن په دي کي علت سابقه موجود وي چي 
ماهرينو دحدیث ته ښکاري بعضي وختونو کي ددي علت تشريح په الفاظو کي ممکن نه وي 
لهذا که کوم حدیث معلول ګرځولي شوي وي نو ددي په جواب کي محض دراویانو توثیق 
کفایت نه کوي دارنګي امام حاکم چي په تساهل کي حد ته رسیدلي دي هغوئ هم دا روایت په 
مستدرك کي نه دي ذکر کړي بلکه په اربعین کي يي ذکر کړي دي په دي وجه به دا قول درست 
وي چي دجمع تقدیم باره کي کوم صحيح روایت ثابت نه دي په دي باره کي عیني په عمدة 
القاري کي بهترين کلام کړي دي 

"من جمع بین الصلاتیۍ من غیر عذر" داحدیث امام ترمذي دحنش بن قیس په وجه ضعیف 
کړي دي لین علامه عثماني په اعلاء السنن کي ددي دثابتولو کوشش کړي دي چي دحنش 
روایت دحسن درجي نه کم نه دي چنانچي هغه دحنش بن قیس دتوثیق دپاره دامام حاکم او 
بعضی نورو محدئینو اقوال هم نقل کړي دي لیکن دحنش بن قیس حالات داسماء رجال په 


الوره الشذي نه ال مجلد اول 


کتابونو کي د کتلو دپاره راجح دا ښکاري چي دده روایات ضعیف دي ددي حدیث مضمون په 
بعضي نورو کتابونو کي په صحيح سند سره دعمر رضي الله عنه نه موقوفا ثابت دي 

فائده: ددي حدیث په وجه بعضي شیعه وائي مونځونه پنځه دي مګر وختونه يي د دري دي د 
زوال نه دغروب پوري دماسپخین او دمازيګر وخت دي او دغروب نه صبح صادقه پوري 
دماښا م او ماخوستن واڅله او دصبح صادق نه پس دسحر وخت دي مګ ګر ددي دا خبره دقران او 
حدیث خلاف ده او ددي حدیث نه ددوئ استدلال باطل دي ځکه چي په دي حدیث کي دجمع 
حقیقي بيان نه دي بلکه دجمع صوري بيان دي او ددي دليل راتلونکي حدیث د 

ېز یې یه به ېد يه بد د یاد د مات عاد اد عالېت نه د 


۷ باب فَاً جَء في بَْء الأََان 
. ډاذانابنداء 
د ادذان اهمیت او فضیلت 
اذان د الله تعالی په ذکرونو کي یو ډیراوچت ذکر دې.په دی کي د توحید او رسالت دګواهئ 
اعلان کولی شی.اوپه دی باندې د اسلام شان او شوکت ښکاءر ره کیږی.په ډیرو حديثونو کي د 
اذان فضیلت راغلی دې. 
)١(‏ د اذان آواز چی ترڅومره پورې رسی. اوکوم کان دا اوری.که جنات وی اوگه انانان د 
قيامت په ورځ به د مؤذن دپاره دايمان ګواهی ورکوی(یڅارۍ.نسائی. ابن ماجه) 
)٢(‏ دال تعالی د ریښتینی پيغمبر 2 وینا ده چې د پيغمبرانو علیهم السلام او شهیدانو نه 
به پس موْذنان جنت ته داځلیړۍ .او په بعضي احاديو کي دا هم دی چی د مؤْذن مرتبه د 
شهيد برابر ده. 
(۳) عبدالله ونیلی دی.کوم کس چی اووه کالو پورې اذان اوکړو.اوپه دی باندې دده غرض 
صرف ثواب وو.نودهغه دپاره د د وزځ نه آً زادی اوليکلی شی(ابوداود .ترمذۍ) 
(۴ نبي کریم صلي الله علیه وسلم فرمائیلی دی.که خلقو ته ته معلومه شی چی په اذا کي 
څومره زیات ثواب دې.اوبيا ورته دا منصب د قرعه اندازئ نه بغیر ته ملاویږی. نو بیشکه 
ددی دپاره به قرعه اندازۍ واچو ۍخلاصه دا چی ددی منصب دپار ره به ډیر کوشش کوی 
(بخاری .مسلم . ترمدذۍ. نسائۍ د صحابه کرامو په زمانه کي داسی شوې وو چی د | ذان په 
کولو کي په خلقو کي اختلاف پيدا شو. هرکس غوښتل چی دا مبارك منصب ماته نصيب 
شی.تردی چی قرعه اندازئ ته خبره اورسیدله(تا, ریځ بخاری) 
(۵) رسول الله صلي الله عليه وسلم فرمائیلی دی.د قيامت په ورخ به درۍ قسمه خلق د 
مشکو په ډیرو ولاړ وی.نه به پري حساب وۍ.اونه به حيران او پریشان وی( ١)یوهغه‏ کس چی 
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ږ الله تعالی د رضا دپاره ئې قران لوستلي وی(٢)‏ دویم هغه کس چی د غلامئ په عذاب کي 
اخته وۍ.خو بيا هم دآخرت نه غافله نه وۍ(۳) دریم مؤذن «المرشد الامین) 

۶ دقیامت په ورځ به مؤذنينو ته هم د شفاعت کولو اجازت اوشی.اوهغوی به د خپلو 
خپلوانو اودوستانو یا د چا دپاره چی ئې ځوښه وی. الله تعالی ته شفارس کوی. 

(۷) داذان په وت په شيطان ډیره ویره اوهییت وی. او د ډیری وارخطانې نه تخنۍ ترکومی 
پورې چی د موذن أواز رسی.هلته نه اياریږی . «بڅاری . مسلم) 

۸ د قيامت په ورځ به د اذان کونکو څټونه غړئ اوږدی وی.یعنی دوی به په ډیرو عزتمندو 
او اوچنو خلقو کي وی.اودقیامت د ویري او مصیبت نه به محفوظ وی. 

«۹ په کوم ځائې باندې چی اذان کولی شۍهلته د الله تعالی رحمت تازلیږی.د عذاب 
اومصیبتونونه هغه ځانې محفوظ وى. 

)٠ )‏ نبي کريم صلي الله عليه وسلم د اذان کونکو دپاره د مغفرت دعاګانی کړی دی. 

س حدیث عبداله بن زيدبی عبډریه (رضي الله عته) خر جه أبرداوه ق الصلاة باب ٨٢‏ رقھ 
)٩‏ 


ربط ددي باب دماقبل سره :چونکه اذان د مونځونو دوختونو اعلان دې-نوځکه ئې اول د 
وځتونو بیان اوکړو.او بیا ورپسې د اذان.اذان په لفت. کي اعلان او اعلام ته وائی.اوبيا د 
مونځونو دپار ره چی کوم خاص الفاظ وئیلی شی.د هغی دپاره استعمال شو نوکله چی هم د 
اد ذان لفظ ذکرشۍ.مراد به تري دغه د مانځه دپاره اعلان وی.دا لوی معنی د ال تما 

دی قول لوان فِن الق ووشوه اق التَاسِ َو ټر الج للبار( أَوْ في الب بلج 7 
َال متعمل ده 

أوپه شریعت کي داذآن تعریف دا دې په مخصوصو الفاظو کي په مخصوص طريقه د مانځه 
د وخت داخليدو خبر ورکول.د نفس اذان ثبوت خود آيتونواو احاديشو دوا ړو نه شوې دې. خو 
ددی تعین صرف د احاديثو نه دې آیت خو دالته تعالی ارشاد دي.ف وق تتيقُمِ ينُمْ اٍق العَلاَةٍ 
اَعَرْوِمَا مر وا ونا دَيِلَ بَنّة نه َو لل يَفِيِلُونَ! المالدة:٨٠)‏ یعنی کله چې تاسو د مانځه 
دپاره اذان کوئ.-نودا خلق ځاندی اولوبي کوی.دا ددی وجی چی دا خلق داسی دی چی عقل 
نه لری.په دی آیت کی د"ندا ال الصلاوٍ"نه مراد اذان دې. 

ځکه چی ددی آیت په شان نزول کي تهانوی رحمه ال ‌لیکلی دی چی په مدینه کي یو 
نصرانی وو چی کله به ئې په اذان کښې"اشهد ان لااله الاالله' 'واوریدل-نو وئيل به ئي" قد حرق 
الگاذب"یعنی دروغژن دي اوسوزی.یوځل داسی انفاقی خبره وه چی هغه او دهغه د کور ټول 


خلق اوده شو.یو خادم اور راوړلو دهغی نه یوه سکروټه پریوتلة.اوهغه او دهغه کور او د کور 
ټول خلق اوسوزيدل.ددی آیت په شان نزول کي یوه واقعه دا هم ده چی کله به اذان شروع 
شو.اومسلمانانو به مونځ کولو-نويهودیانو به وئیل. 

"موا ولا قاموا صلوا ولا صلوا"یعنی مسلمانان اودریږۍ.الله دي اوکړۍ چی د اودريدو توفیق 
ورته نصيیب نشی.اومسلمانان مونځ کوی.الله دي اوکړۍ چی د مونځ توفيق ورته نصيب 
نشی. ددی دواړو واقعاتو نه معلومه شوه چی په یت کي د"ندا ال الصلاءٍ"نه مراد اذان دې. 
دویم آیت ومن أَحَْنُ قَولًا نس دا |ى الَّهِ وَعَيل صَايِحا وَقَاَ |نبي مِنَ السَيِي4م 
السجدة ٣٣,دې.علامه‏ بغوی «رحمه الله فرمالئی چی عائشه رضی الله عنها فرمانۍزما 
خيال دې چی دا آیت د مؤذنینو په باره کي نازل شوې دې. عکرمه «رحمه الله فرمالی د من 
دَعٍَنَ لن نه مراد مؤذن دې.او ابوامامه باهلی رر شي الله عنه) فرمائيلۍ دی چی په دی آیت 
کي (وَعَلَ صَايِعَا4 نه مراد دی چی د اذان او اقامت په مینځ کي دوه رکعته اوکړی. 

دریم آيت يا يه لَِِنَ من ان وِي يلصا ني الْعُْعَة اسا در له ورال 
ا لیمعة:۹)دې: یعنی اي دايمان خاوندانوا کله چی د جمعی په ورځ (د جمعي ) دمانځه دپاره 
اعلان اوشی. نو تاسو دالله تعالۍ یاد ويعنی مونځ اوخطبی ) طرف ته تلوار کوئ او خرځول 
او اختل راودغه شان نور هغه کارونه چی په تګك کي رکاوټ وی.) پریږدئ.اود کومو 
احاديثونه چی د اذان او اقامت تعین کیږی.هغه د مختلفو صحابه کرامو نه نقل دی چی په 
راروانو کرښو کي به ئې تفصیل راشۍپاتې شوه دا خبره چی اذان کله مشروع شوې دې. 
ددی په باره کي ملا علی قارۍ «رحمه الله په شرح نقایه کي دوه اقوال ذکر کړی دی.یودا نی 
اذان په اول کال د هجرت کي مشروع شوې وو.دویم دا چی په دویم کال دهجرت مشروع 
شوې وو. د دویم قول دلیل دا دې چی ابن اسعد د نافع بن جبیر . عروه بن زبیر. او سعید بن 
مسیب نه روایت نقل کړی دی چی (أُنهھ قالوا کان الناس في عهد رسول الله صلي الله علیه 
وسلم قبل ان يؤمر بالأذان ينادی منادي رسول الله صلي الله عليه وسل م"الصلاة جامعة" 
فتجتمع النأس فل صرفت القبلة أُمر بالأذان) يعنی دا دری واړه حضرات صحابه کرام 
فرمانی چی خلقوبه دنبي کریم صلي الله عليه وسلم په زمانه کي د اذان د حکم راتلو نه 
وړاندې د"الصلاة جامعة" آواز کولو. خلقوچی به دا آواز واوریدل.نو راجمع به شو خوچی کله 
قبله بدله شوه.نو د اذان حکم اوشو.او دا خبره معلومه ده چی تحويل د قبله په دویم کال د 
هجرت کي شوې وو.نوثابته شوه چی د اذان مشروعیت په دويم کال د هجرت شوې دې. 
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دهندوستان علامه عبدالحی «رحمه الله‌په السعايه کی دحافظ ابن حجر العقلانۍ (رحمه 
ال په حواله سره ليکلئ دی چی د بعضي احاديثو نه معلومیږی چی اذان په مکه مکرمه کي 
د هجرت نه وړاندې مشروع شوې وو. ددویم قول دلیل په طبرانی کي حدیث دی چۍ: رأٌنه 
دا أُسرۍ بالني کریم صل اه علیه وسلم أوي الله ليه الأذان فنزل په فعلبه پلالاً یعنی په 
شپه د معراج الله تعالی نبي صلي الله عليه وسلم ته د اذان وحی کړې وه.نو نبي کریم صلي 
الله علیه وسلم د اذان سره واپس تشريف راوړلو.او بلال «رضي الله عنه) ته ئې تعليم 
ورکړو.په دارقطنی کي د انس «رضي الله عنه) حدیث دي . چی 
زأُن یریل أُمرالني صلي الله علیه وسلم بالاأذان حيس فرضت الصلاق) 
يعنی په کوم وت کي چی مونځونه فرض شو.نوجبرئيل )١(‏ نبي کریم صلي الله علیه وسلم 
ته د اذان حکم کړې وو.د دي دواړو روایاتونو نه معلومیږی چی اذان د هجرت نه وړاندې په 
مکه کي مشروع شوې دې.ځو حافظ بن حجر «رحمه الله ددی احاديثو د عدم صحت دعوی 
کړې ده 
داذان دمشروعیت دتاریخ په سلسله کي راحح قول علامه عبدالشکور صاحب لکهنوی په 
"علم الفقه" کي لیکلی دی چی د اذان شروع په مدینه منوره کي د هجرت په اول کال شوې 
وه. ددی نه وړاندې به مونځونه بغیر د اذان نه کیدل.چونکه په هغه وخت کي د ملمانانو 


شمار څه زیات نه وو.نوځکه د مانځه دپاره د دوی راجمع کیدل هم څه ګران نه وو.بیا چی 
کله ورځ په ورځ اسلام ترقی کوله .او د مختلفو طبقو خلق ډلی ډلی په اسلام کي داخلیدل.نو 
ددی خبري ضرورت پیښ شو چی دمانځه د وخت په راتلو او د جماعت د اودريدو خبر دو 
ته ورګولي شی چی په دی سره دوی د نزدی او لري ځایونو نه جماعت ته راتلي شیو د اذان 
دا طريقه ددی مقصد دپاره مقرر کړې شوه.او اذان ددی امت خصوصیت دې.په پخوانو 
امتونو کي نه وو 

داذان دمشروعیت لنډه واقعه دا ده چۍ کله صحابه کرامو ته د مونځ او د جماعت د وختونو 
خبر ورکولو ضرورت محسوس شونو هغوی په خپلو کي مشوره اوکړله . بعضو مشوره 
ورکړه چی د يهودیانوېشان دي ښکر غړولي شی.بعضي صحابه کرامو اووئیل چی اور دي 
بلولي شی. خو نبي کریم صلي الله عليه وسلم دا رائيګاني خوښي نکړې. او عمر«رضي الله 
عنه) دا رانې ورکړه چی د مانځه په وخت کي دي "الصلاة جأمعة" ویلی شۍعبدالله بن 
زید وعمررضی الله عنهما ددی نه پس ځوبونه اولیدل چی يوی فرشتی د اذان دا طریقه چی 
وړاندې بیانولي شی اوځودله چی په دی طريقه د مونځ د وځتونو او د جماعت خبر 
ملمانانو ته ورګوئ.په بعضي روایاتو کي راځی چی عبدالله بن زید «رضي الله عنه) 
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اوفرمائيل .که په ما باندې د بدګمانئ ويره نه وه نوما به دا ونيلی وو چی زه بالکل اودۀ ته 
ومبلکه ویځ وم) ددی وجی بعضي اهل علمو دا واقعه په حال او کشف باندې حمل کړې ده 
چی ارباب باطن نه په حالت دبیدارئ کي نصیب کیږی.مختصر دا چی سحر ته عبدالله بن 
زید «رضي الله عنه) د نبي کریم صلي الله علیه وسلم په خدمت کي واقعه بیا ن کړه نو نبي 
کریم صلي الله عليه وسلم اوفرمائیل.بیشکه دا خوب حق دې.او بل (رضي ال عنم ته ئې 
حکم اوکړو چی هم په دی طريقه اذان اوکړۍبیا عمرفاروق درضي الله عنه) راغلو.او خپا 
خوب ئې پيان کړو. 

په بعضي روایاتو کي دۍ چی ددی نه وړاندې نبي کریم صلي الله علیه وسلم باندې وحی 
نازل شوې وه. لکه څنګه چی عبدالرزاق په خپل مصنف او ابوداود په خپل مراسيل کي دا 
روایت نقل کړې دې په بعضي احاديثو کي دا هم راغلی دی چی په شپه د معراج جبرئیل 
عليه السلام نبی ته د اذان تعليم ورکړې وو ځو دا احادیث صحيح نه دی.اوگه بالفرض دا 
صحيح اوګنړلې شی. نو ددی نه هغه د معراج واقعه مراد نه ده چی په مکه کي واقعه شوې 
وه ځکه چی بي کریم صلي الله عليه وسلم ته به روحانی معراج بيا بیا کیدلونو دی نه 
مراد هغه شپه وی.په کومه کي چی به نبي گریم صلي الله عليه وسلم دا خوب لیدلی وی.والله 


اعلم 


ېز یه مد به یله یه يه به )د 
ّ" عزَكنَاصوِيً يق ني كويږ لي --- دنا مْحَبَّدُ بُنُاِسعَاق. عَنْ مُحَنَّدِ 
يناي بي الحاري ال عَن مب بي عب الو بي َيٍ. عَنْأبِيو قا لَِأَمبَعناكینا 
رشول الو صل ال ليو لم فَأَمِبِكهُ فیا قَقال: : لي عَي. فَفُم ملول 
7 صَو لك لن ليو ما ټین لك لو بلق ". قال: فلا صَِعَ عُمَربِْ الَََْايِدَاءَ 
بِلالٍ بالشَلاةٍ َو ِشول الَّهِ صَلً ال َلَيهِ ٍ وغو 


۹ 
ريم وي 0 قفَالَ ول الَّهِ صَل اه عَلَيِ وَسَلََ: ‏ يله 
الْعَښْنُ قََلِكتَ ليت" .لوي اليب عَنْ عَنْ اي عَمَوَ .ُو ويتی: يگ عَْ الو بي ريد حَسَنُ 
صَجِيع. وَكل وی هَدَا لعويک(روي رن نمي اي اشعان ‏ د مِن عَلًا الْعَِيتِ 
وَأَطوَلَ. َو ډه وش لاي ملق مَفْقی می اَمَو يې ُو ازئ غو 


٨ 


وَيقَال: (٠‏ کټو د ول لر له عي اَي صلقَه تیه مَ كَيًَ يَصِعَ الا عَزًا ليک 


را ۷۷۱٧۱٧‏ 092۱011160 تت 
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لولح ف لقا .وب اه ذِن ريد بي عَاٍِ الْمََزِينَۀُ لَۀأْعَادِيط عي النَي صَلً اه عَلَيْهِ وَسَلمِ 
َفْوَعَدٌ عَبادِبِِكييٍ. () 
ټرجمه محمد بن عباد دخپل پلار دا قول نقل کوي چي کله سحر شو مونږ درسول الته صلي 
الله علیه وسلم په خدمت کي حاضر شو او دهغه وب خبر مو .٠‏ ته ورکړوانو ويي فر مائیل دا 
رښتوني وب دي| وماته يي اوفرمائیل دبلال سره اودریږه ځکه چي "هغه اواز سنا له تیز دي 
او هغه څه ورته اوښايه کوم چي تاته خودلي شوي دي او هغه دي دا په اوپ - .اواز وائي. راوي 
وائۍ کله چي عمر بن الخطاب دبلال اذان واوریدو نو خپل څادر بي راښکلو او ره ل الله 
صلي الله عليه وسلم په خدمت کي حاضرشو او عرض بي اد وکړو اي دالله رسوله په هغه ذا۰ کي 
دي قسم وي چاچي ته درښتوني دین دخودلو دپار ره رالیږلي يي ما هم داسي خوب لیدلي دي 
څرنګه چي بلال اووئيل رسول الله اوفرمائيل تمام تعريفونه خاص دالله تعالي دپار ره دي دا خبره 
غو توره هم مضبوطه شوه امام ترمذي وائي په دي باب کي دابن عمر د رضي الله عنه نه هم 
ررایت وارد دی مګر د عبدالله بن زید حدیث حبن صحيح دي او دا حدیث ابراهيم بن سعد هم 
نل کړي دي ابراهیم بن سعد دمحمد بن اسحاق نه یو طویل او مکمل حدیث نقل کوي په دغه 
حدیث کې داذا ن کلمات دوه دوه پیري ذکرګوي او داقامت کلمات یو یو ځل دده اصل نوم 
عبدالله بن زید ابن عبدربه دي. ده ته ابن عبد رب هم وئيلي شي مونږ ته درسول ال صلي الله 
علیه وسلم په احاديثو کي ددي روایات نه علاوه ‏ کوم چي داذان متعلق دي دوم بل روایت 
دصحیح کیدو علم نشته نشته او عبدالله بن زید بن عاصم مازتي هم درسول الله نه احادیث نقل 
کړي دي او عبدالنه بن عاصم مازنی دعياد بن تمیم تره دي. 
تشریح "فانه اندي وامد عوتا" داندي لفظ در ري معاني دي (١؛‏ , قاموس والااحسن معني 


ذکر کړي ده ٢.‏ بعضي اهل لغت ارفع معني ذکر کوي ۳٣‏ او بعضي د امد اطول معني ذکر 
کوي ګویا کي په دی لبند د کي دمؤذن دپاره اداب دي چي دا به احن الصوت او ارفم الصوت 
وي. 


"فلا سم عمر بن الخطاپ نداء لال بالصلاة" اشکال. ددي جملي نه معلوميږي چي عمر رضي 
ال عنه ته داذان دالفاظو دمشروعیت علم په هغه وخت کي راغي کله چي بلال اذان ورکړو 
لبکن دابوداود دروایت نه معلوميږي چي کله عبدالله بن زید خپل وب بيانولو نو دغه وخت 
کي عمر فاروق بذات خود دلته موجود وو "وګان عمر بن الخطاب قد راه قبل ذلك فکتبه عشرین 


: ړٌ ٩‏ ۱ . : 
اس اپ داود/ الصلا )٩۹۹( ٨۸٨‏ .نن اين ماجه/الاأذان ا(٢٠).‏ (تحفة الاشراف .)۵٣۰۹۰‏ صند احمد  )۳/۴٣(‏ سشن 


الډار ی/الصلاة ۳۲۴۳ 
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يرما قال ثھ اخبر النبي صل الله عليه وسلم فقال ما منعك ان تقدرني فقال سبقفي عبدالله بس زیډ 
فاستحيیت". بعضي علماؤ ددي دواړو روايتونو تعارض داسي حل کړي دي چي عمر رضي 
الله عنه دا خوب دعبدالله بن زید بن عبدربه نه شل ورځي مخکي لیدلي دي لیکن دهغه نه 
خوب هیر شوي دي لیکن بيا چي کله عبدالنه بن زید ځپل خوب بيان کړو نو هغه ته هم راياد 
شو لیکن دحياء په وجه ځاموش پاتي شو ځکه چي عبدالنه بن زید ورنه مخکي شوي وو خو 
چي بیا بلال کله اذان اوکړو نو دغه وخت يي ځپل خوب رسول الله ته تفصیلا ذکر کړو او په دي 
کي تفصيلي کلمات هم موجود وو 

ىل يه ې یه مه ته ١ه‏ ماد ېه مه ته ته يه ېد تې 
۰- حَدَكَِاأَُ بر اضر ني أي التّضْرِ. حَذَكّنَاحَاجُ ين مُحَتٍِّ. قال: قا اب جُرنِج. 
کو وڅ سو رڅ سر ٣۴٣‏ ۍغرم وو په مر دع څځروے کو وو 
اخْبَرِنَاَناَفِع. عَناي عُمَوٍ. قال: کن الْمُسْيمُونَ حِين قَدِمُوا المَرِينَة يَجقَيعُون فَيَتَحَيَّنَ 
الَلَوَاتِ وَلَفْسَ يناي يا أع, فََكَلرا يما في كَيِك. ققال بَفشُهُم: اتخِدوا نافرشا مِفن ناثري 
الّصَارِی. وَقا بَعْضُهُمُ: يلوا قَرنَ ِفْنَ قُزِي اليهُور. قال: قَقَانَ عُمَر نِْ الَْماب: أُوَلتَيْعَلُونَ 
رَجُلا يناي بالشَلَاة قال: فَفَالَ رشول اَّهِ صل اه عََيْهِ وَسَلےَ: "کا بلّال قم قَنَاِ بالصَنَاة". تل 
ير بپیتۍ: كَلا حَصَن صَحي عَرِيب. مِن حريي اي عَُر. () 
ترجمه دعبدالنه بن عمر رضي الله عنهما ته روایت دي فرمائي ملمانان چي کله مدیني ته 
راغلل نو دوئ به جمع کیدل او دمونځ دوختونو اندازه به يي لګوله او په دوئ کي به هيچا اواز 
نه کولو يوه ورغ دوئ پخپل مینغ کي مشوره اوکړه بعضو اووئيل دنصاري دناقوس پشان 
ناقوس دي اوغړولي شي. بعضو ووئيل یو ښکر جوړ کړئ د يهوديانو دقرن پشان عمر رضي 
ال عنه اووئيل ولي نه دا به ګلي ښه نه ي چي یو کس اولیږئ چي هغه دمونځ دپاره اواز اوکړي 
دي وخت کي رسول الله صلي الله عليه وسلم اوفرمائيل اي بلال اودريږه او دمونځ دپاره اواز 
اوکړه. امام ترمذي فرماني دا حدیث دابن عمر دحديت نه حسن صحيح غريب دي په دي 
حدیث کي داذان دمشروعیت واقعي ته اشاره ده چي ذکر يي ماقبل کي تیر شو 
تشريح داذان شرعی حیثیت 


داذان د حم معلقَ د فقهاؤ دوه اقوال دي 
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)١(‏ اذان د پنځو مونځُونو او جمعي دپاره سنت موکده دې«٢)‏ او بعضي مشائځو فرمائيلۍ 
وی چی واجب دې ځکه چی د امام محمد «رحمه اللهنه نقل دی.که د یو کلی ټول ځلق په 
انفاق سره اذان پریږدی.-نوهغوی سره به جنك کولی شی اودا خبره معلومه ده چی قتال د 
واجب په پريخودو کولی شی د سنتو په پريځود نشۍ.نومعلومه شوه چی اذان واجب 
ډې.ددی جواب دا دې چی اذان کول خو سئت دې. خو د دي پریخودل د دین سپکاوي 
اوترهین دې.اوپه توهین د دین باندې قتال کولي شى نوامام محمد «رحمه الته)ځکه هغوۍی 
سره د قتال کولو حکم کړې دی.د اذان په مسنونیت باندې نقل متواتر دلیل دې.یعنی دا 
خبره په تواتر سره ثابته ده چی نبي کریم صلي الله عليه وسلم د پنځو مونځونو او جمعی 
دپاره د اذان حکم کړې دي .او ددۍ نه علاوه د وترو. عيديلنو. کسوف. خسوف. استسقاء. 
دجنازي مونځ او د نفلونو دپاره ئې د اذان حکم نه دي کړې. 
په ملم کي د جابرین سمره (رضي الله عنه) نه روایت دی چی (صلیت مک رسول الله صلي الله 
علیه وسلم الحید غیر مرة ولا مرتين بر أذان ولا |قأمة) یعنی ما د رسول الله صلي النه عليه 
وسلم ره د اخترونو مونځ یو ځل دوه ځله نه دي کړې. «بلکه ډیر ځله مي کړې دې بغیر د 
اذان او اقامت ته. 
د عانشه رضۍ الله عنها روایت دې چی (خسفت الشمس علی عههد رسول ال صلي الله عليه وسلم 
فبعث منادياً ينادۍ الصلاة جامعة) یعنی د رسول الله صلي الله عليه وسلم په زمانه کي به نمر 
تلدر نیول .نو نبي گریم صلي الله عليه وسلم به یو آواز کونکی اولیږړلو .هغه به د"الصلاو 
جأمعد" الفاظ وئيل. ددی دواړو احاديثو نه ثابته شوه چی د عيدينو او کوف او خسوف 
دپاره اذان نشته. 
ار وتر اګرچی واجب دی.ځو د ماسخوتن اذان کافی دې.ځکه چی د وترو وځت هغه دې.کوم 
چی د ماسخوتن دې.اوباقی پاتې شوسنت او نوافل نودا د فرضو تابع دی. ددی دپاره د جدا 
اذان څه ضرورت نشته او جمعی د اذان دپاره د سائب بن یزید رضي الله عنه حدیث دليل 
دې چی په صحیحینو کي دې. د صاحب هدایه بیان دی چی د اذان کیفیت معلوم -۷- 
به هغه طریقه دې.څنګه چی د آسمان نه نازل شوې فرشتي کړې وو. ددی تفصيل د عبدالله 
بن زید«رضی الله عنه) په حدایث کي تَۀ تفصيل سره تيرشوې دې.دحديث الفاظ دا دی: 
(ع محاذبۍ چیل ال ام رجل مس الأتصارعبد الله بس زيد يعلۍ|ٍی النبی صلي الله عليه وسلم فقال یا 
رسول الله صلي الله علیه وسلم ان رایت في الوم کان رجلا نزل مص السباء علیه بردان آخضران آنزل 


ږ : 
لنم تا ارا نټب 
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عل جزم حائط س المدینة ادن مڅنۍ مڅنی ثم جلس قال أَبو يکر یی عیاش عل نحو من أُذانن الیوم 
قال علمها بلالا فقال عمر «رضي الله عنه) ورایت مڅل الذي رأی ولکنه سبقۍ» . 
پاتې شوه دا خبره چی دا کومه فرښته وه.نو علامه بدرالدین عینی «رحمه الله فرمائیلی دی 
چی دا جبرئيل امین وو.او د بعضي علماورائې ده چی دا بله یوه فرښته وه. 

له تې یله بد ته ته يله تد ١|د‏ بد جه ود له مز جات تد 

۸ باب ما جَاء في الک چيع في الدَاي 

په اذان هي ترجيع ول 

-٩۹١۱‏ حَدَقُنَابشْد مُعَأَ الْبَضْرِي. حَزَّكَنابرَا ويم بنْ عَبْد الْعَزيز ئي عَبِْ الْمَيلِ بي أي 
مَعذُوة. قا أَمْبَونأي ني ييا عَن أبي مخذُور. رول الَّهِ صِلً اه عَلَيهِ سل" 
فاق عَليهِ لْأذَا حزقًا". قا رايو مِفت ادا تا قال به : فلت نَۀ: أُعِل عَل َد 


الْأقَانَ کر چيع. قَال أبُرِ ییعی: حرِيۀ أيي مَخْذُورة في الأَاي مَحِيځ. وَقَنْ روي عَلۀُ ِن 
وُو وَعَلَيه امل بَِنَة َو قو القَافِئ. ‏ 
ترجه . وابو محذوره رضي النه عنه نه روایت دي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم زه 
کینولم او د اذان یو یو حرف يي راوځودلو ابراهيم وائي چي زمونږ د اذان پشان او بشر وائي ما 
ورته اووئيل چي دوباره اووایه نو هغوئ اذان د ترجيع سره بيان کړو امام ترمذي وائي د اذان په 
باره کي دابو محذوره حدیث صحيح دي او دا دهغه نه په ډيرو سندونو مروي دی او په مکه 
کي په همدي باندي عمل کولي شي او دامام شافعي هم دا قول دي. 1 

تشريح دترجیع في الاذان مطلب دادي چي دوه دوه پیري دشهادتینو وئیلو نه پس په تیز اواز 
سره وئيل. او دترديع مطلب دادي چي تکبیرڅلور پيري وئيل 

مسنله دترجیع او تربيع في الاذان. په دي مسئله کي داهل علمو اختلاف دې. 

١١‏ داما ابر حنيفه او احمد بن حنل په نزد په اذان کي ترجيع نشته تربیع کول دي 

۲٠‏ امام مالك او امام شافعي په نزد په اذان کي ترجيع او تربيع دواړه دي. البته دامام مالك په 
نره تربيع نشته ددي اختلاف په بناء د اذان دکلماتو په تعداد کي اختلاف دي دامام ابو حنيفه 
په نزد کلمات د اذان پنځلس دي او کلمات د اقامت اولس دي او دامام شافعی په نزد کلمات د 
اذان نولس دي او دامام مالك په نزد اولس دی : 
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امام شافعي او امام مالك دحدیث الباب نه استدلال کوي دابو محذوره اصل نوم امام ترمذي 
سمره بن معیر خودلي دي او امام طحاوي دخپل طرف نه او علامه زیلعي په تصب الرایه کي 
او ابن الجوزي په کتاب التحقیق کي لیکلي دي په اتم هجري کي چي کله مکه فتح شوه او د 
اذان اواز پورته کړي شو نو دمشرکینو ماشومانو ددي نقل شروع کړو لکه څنګه چي 
دماشومانو عادت وي یو ځل د همداسي ماشومانو په ځوا کي درسول الله تیریدل اوشول چې د 
اذان نقل يي کولو په دوئ کي ابو محذوره هم موجود وو ابو محذوره دنورو ماشومانو ته لوي 
وو او اواز يي هم ښکلي وو نو رسول الله دي اونیولو او ورته يي اوفرمائیل اوس واه څه دي 
وئیل؟ ابو محذوره اووئيل الله اکبر الله اکبر په تیزه يي کلمات اووئیل ځکه چے :دي جملی په 
سیب دده عقیدي ته نقصان نه رسیدو ليکن کله چي دشهادتینو جملو ته راغي نو دا يي رورو 
اووئیل ځکه چي په دي يي عقیده خرابيده اوپه نه زړه يي اووئيل بیا چي دشهادتینو نه تیر شو 
نو اواز يي تیز کړو چنانچي دنسائي په روایت کي دي 'ا رج قأمد د عن صوتك" او دابن ماجه په 
روایت کي دي "ارفع صن صوتك" او دابو داود په روایت کي دي 'ترفة صوتك بالشهادة" نو رسول 
الله دده دوحشت قطع کولو دپاره اوفرمائيل په تیز اواز وایه بیا ددینه پس ابو محذوره 
مصلمان شو او عرض يي اوکړو اي دالله رسوله ما دمکي مؤذن مقرر کړه رسول الله صلي الله 
عليه وسلم اوفرمائيل ته مؤذن شوي ابو محذوره به دترجیع سره اذان کولو ځکه چي هغه په دي 
پوهه شوي وو چي یو ځل ما درسول الله په وړاندي په مزه اذان کړي وو 'ر هغه راته د تیز اواز 
وئيلي وو او حال دادي چي دلته د اذان تعلیم نه وو بلکه دده په زړه کي په ابتداء کي 
دشهادتینو نه نفرت وو ددي کمول مقصود وو. 

جواب اول صاحب دهدایه دا جواب کړي دي چي ترجیع دتعلیم دپاره وه لیکن ابو محذوره 
شرعي حکم اوګنړلو چي ماته هميشه دټیټ اواز نه پس د اواز تیزولو حکم شوي دي امام 
طحاوي هم دا تاویل کړي دي 

اعتراض: دابن همام دطرفه په دي روایت اعتراض شوي دي په ابو داود کي چي دابو محذوره 
د اذان کوم روایت دي دهغه روایت الفاظ دادي "علمني سنة الاذان" اوبيا ددینه پس دترجیع 

ذکر دي او بيا ددینه پس دشهادتینو متعلق ارشاد دي "تخفض بها صوتك ثم ترفع به" ددینه 

معلومه شوه چي رسول الله ورته پخپله فرمائيلي دي چي اول په ټیټ اواز وایه اوبیا اواز تیزوه 

ددینه معلومیږي چي اذان مع الترجيع سنت دي ددي جواب په وجه صاحب دهدايه دقول تردید 

کيږي او اذان مع الترجیع ثابتیږي. 

جواب اول: دلته استفهام انکاري محذوف دي. 

جواب ثاني دا هم ممکن ده چي دلته روایت بالمعني شوي وي. 


۱۹٩۰۷١۹: )٨1 00 قاحما1‎ ۷۷٤٤٥ 
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حواب ثالث دااحدیث ستداً هم قوي نه دي 

جواب رابم دابو محذوره دحدیث نه دترجيع جواز معلوميږي او دجواز نه خو مونږ هم منکر نه 
پر علامه ابن نجیم په البحر الرانق کي لیکلي دي "والظاهر مس عبارتهم ان الترجيڅ عندناذيه 
اي الاذان ميا ح لیس پسنة ولامکروه". 

دامام شافعي د دلیل دویم جواب دامام شافعي د دليل دویم جواب امام طحاوي کړي دي 
چي ترجیع په اذان کي سنت ته ده بلکه دا د رفع الصوت دپاءر ره مطلوب وه څومره تیز والي د 
اواز چي رسول الته په اذان کي غوښتلو په دومره مقدار ابومحذوره اواز تیز کړو و ځکه چي د 
تکبیر کلمه دهر چا په نزد ملم وه اصل کلمه دتوحید | و کلمه د رسالت وه چي دا دوئ نه 
خوښوله کله چي هغه په ټيټ اواز اووئيله نو رسول الله ورته اوفرمائيل ارفع صوتك ابو محذوره 
وائي چي درسول الله په مذکوره ارشاد زما دزړه صورت او حال بدل شو. او ماته يي یوه ځلته 
راکړه په کومه کي چي سره او سپين زر وو «رواه الطحاوي . 

جواب ثالث ابر بن جوزي واني دابو محذوره په اذان کي ترجیع دسنت کیدو په وجه نه ده بلکه 
دتوحید او رسالت لره دکفارو په زړوتو کي ږراسخ کولو دپاره وه ځکه چي اهل مکه نوي نوي 
مسلمانان شوي وو او په دوئ کي دشرك جرائيم ډیر مضبوط شوي وودشرك دجرائيمو 
دختمولو دپاره دا طريقه اختيار کړي شوه اود ابو محذدوره په زړه کي دتوحيد دراسځ کولو 
دپاره دا عمل اوگړي شو رالنصب الرایه . 

جواب رابع شاه ولي الله محدث دهلوي وائي "ان | لا ختلاث ئي کلماّت |لاذان کال ختلاث في احرف 
القران کلهاشان" ګویا کي دهغه په نزد کلمات داذان منزل من الله دي چنانچي دسعدالقرظ په 
اذان کي هم ترجيع ثابته ده «دارقطني» 

جواب خامس دترجیع والااذان دابو محذوره خصوصیت دي هغه به درسول الله په محبت زده 
کړي اذان همداسي کولو څنګه چي ورته رسول الله ځودلي دي تردي چي هغه یاد تازه وي په 
دي باندي دلیل دا شو چي رسول الله ابو محدوره ته د اذان دتلیقن په دوران کي په ر باندي 
لاس ايخودلي وو نو ابو محذوره په ټول ژوند کي دا ويخته کټ نکړل او دا به يي وئیل چي په 
دي باندي زمونر رسول لاس ايځودلي وو. 

جواب ايع ترجیع دبيان دجواب محمول ده 

دامام مالك استدلال په راتلونگي باب کي روایت دي "مر پلال ان يشفع الاذان ویوتر الاقامة" 
دشفع اطلاق په دوو دوو کیږي لهذا ترجيع نشته 

جواب دتکیر کلمات خو څلور دي لیکن دوه په یوه ساه کي وئيلي کيږي لهذا د دوئ نه یو 
جوړ کړي شو لهذا داسي شوه لکه چي دتکبير هم دوه الفاظ وي که دا توجيه اونشي نو بيا د 
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اربم روایت کشیره ترك لاژميږي او د دومره ډیرو روایاتو پریخودل دیو روایت په وجه درست ته 
دي 

دامام ابو حنیفه دلائل- :١١(‏ په ماقیل باب "پاپ ماأجاء في بډء الاذان" ' کي دعبدالله بن زید 
روایت تیر شوي دي په کوم کي چي دا الفاط دي "ملك نار زل من السماء" د اذان تعلیم ورکړو 
ار بیا درسول الله په حکم عبدالله ددي کلماتو تعلیم بلال ته ورکړو او په دي اذان کي ترجیح نه 
وه 

دلیل ثاني: حدیث دابن عمر دي : "کان الاذان علي عهد رسول الله صلي الله عليه وسلم مرتین 
مرتبن" ابتداء د ت تکبير د کلمي نه عللاوه الله اکبر دوه پيري په یوه ساه کي ويلي کيږي او ددینه 
په یوه تعبير کیږي مګر په ترجیع کي خو څلور څلور پيري وئیلي کیږي مرتين مرتين نه وي. 
دلیل ثال. اذان دبلال کوم چي په مسجد ثبوي کي کيدو او رسول الله به هم موجود وو او دا 
چي بلال رضي الله عنه درسول الله صلي الله عليه وسلم سره په سفر او حضر کي لس کاله مؤذن 
پاتي شوو کچري په اذان کي ترجيع مسون وي نو بيا درسول الله په موجود ګئ کي بلال دترجيع 
په پريخودلو تارك دسنت ګرځیدلو لهذا لس کاله بغیر دترجیع نه دبلال اذان کول ددي خبري 
واضح دلیل دي چي ترجيع مسنون نه ده. 

دليل رابع: اذان دعبدالله بن ام مکتوم دي ابن مکتوم هم په مجد نبوي کي مؤذن وو او دده 
اذان هم دترجیع نه بغیر وو. 

دلیل خامس: اهل مکه دابو محذوره په حدیث دعمل کولو په حال کي دترجیع قائل نه وو او 
اهل مدینه په ترك ترجيع والاروایاتو باندي عمل کولو. . په اهل مکه او اهل مدینه کي داهل 
مدینه عمل اولي دي ځکه چي دا مسکن النبي صلي الله عليه وسلم دي او مسکن مسکن دخلفاء 
راشدينو دي او مرکز داسلام دي. 

دلیل سادس: بعضي علماؤ دا دلیل هم بیان کړي دي چي ترجيع منسوځ ده او ناسغ د بلال د 
اذان دي "يمدرجو عالنبي صل الله عليه وسلم مس الفتح کیاتقډم. 

دلیل ابم دقیاس تقاضا هم داده لکه څرنګه چي د اذان په نورو کلماتو کي ترجیع نشته 
دارنګي دتکبير په کلماتو کي هم ترجیع پکار نه ده «معارف السنن؛ 


0:0 
۷" - حلاص مډ و ې . عذََا اا عَن عَار بي عَبٍْ لواد 
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1 عَنْ صَكَء لي.عَنْ عَنْ عَه عَبُِاللَهِ بب مُحَه ریز له صَلُ انۀ عَليْهِمَعاً ََ‫ 
٩ ٣‏ 


لع عفر ة 3 :امه مب سَبْعً عَضْرَةََة ". قا ُو پيتی: هَذَا صن مَحِيځ. 


َّ‫ ّ‫ فو ّ‫َ‫ - ٠.‏ ۷ ۶ بت ه ی-ا .ھ رڅ ۴۰ح پو 
َو مَخذُورةً اسمه: صَُوَةبِنُ مت .ول كَبٍ يَعُضْ أَهُلِ الولو ان هَدًَا في الأقَايِ. وق زو عن 
: لاس -‫ 
٩7‏ و ٤ ٢‏ ۱ 
أي مَحْدءرَةانَهُ ان يْفْرِۀ الرقَامَه.ر ( 


ترجمه د ابو محذوره رضي الله عنه بيان دی فرمائي چي ماته رسول الله صلي الله عليه 
وسلم په اذان کي نوولس کلمات ښودلي دي اوپه اقامت کي يي راته اولس کلمات ښودلي دي. 
امام ترمذي وايي دا حدیث حسن صحيح دی. اود ابو محذوره نوم سمرة بن معير دی. او 
بعضي اهل علمو دا قول اختيار کړۍ دی. اود ابو محذوره نه دا هم مروي دي چي هغه به د 
اقامت کلمات یو یوځل وئيل. 
حل لغات افرد یفرد افرادا د باب افعال نه یو کار یو یو ځل کول 

مه یلد به ٤ه‏ له بېز يې بلېه يېد وه مد د علېد اد ماد اد 


٩‏ باب مَاً جَأاءَ قا دِالاقاَمَةٍ 


۳- عَذَقنَافكيَْۀ. عذَكنَاعَين الوقاب القَقَفُِ وي ئ ورْع. عَن َال الْعَذَاٍ. عَنْلي 
قَلَابَة. عَن أَنّي بي مَالِلي. قال: ' أَمِر پلالً اَم يَشْقَعَ/ کان ویو الوَامَة". و اليب عَن ابي 
ُمَر. قا أبُ یيتی: وَحَيِيگ أََّي حَسَن صَحِيځ. وَهو قو بفضٍ أَغْلِ لول من أَْعَاب النَّي 
صل اَلَو سل والتايِِين. وبويَفُرل ما والشَائِ َأْحمد. محائ. () 

ترجمه : دانس بن مالك رضي الله عنه نه روان دي فرمائي چي بلال ته حکم اوکړي شو اذان 
دوه دوه پيري کوه او اقامت یو یو ځل کوه. ' 

امام ترمذي وائي په دي باب کي دابن عمر رضي الله عنه نه هم يو حدیث مروي دي او حدیث 
دانس حسن صحيح دي او په صحابه کرامو او تابعینو کي بعضي اهل علمو په دي باندي قول 
کړي دي. او دامام مالك او شافعي او احمد او اسحاق هم دا قول دي. 1 


. : ١ 
سئن التاق/الاأطان ۴ (ا۳٣) . سن اب‎ . )۵۰۳( ٨۸ سش ای داود/ الصلاة‎ . ۳٢۳۳ صحيح مل االصلاة‎ 
۳۱٣۹: (تحفة الاُشر اف‎ ٢٣ ماجه/الذان‎ 


: , 2 

صحیح البخار ی/ا لا ذان .)۲۳(١‏ و ۲۵(۴). و .)٠۰۷(۳‏ صحيح ملو /الصلاة .)٤٣٣(۳‏ سن النساق/الصلاة ۵۰۸۶۹ . 
سش النساق/الادان )٣۳۸(۴‏ .سش ابن ماجه/الذان .)(٢‏ تحفة الأشراف :۱). مسنډ اأحمل (۳/۱۰۴. )٨۸۹‏ . مش 
الډارمی/الصلا۲ )۳۳۱٣۴۳۰(‏ 


تشریخ ‏ مسلله اقامت کی ايتار شته اوګنه؟ 

,دمام شاقعي. او امام مالك په نزد اقامت کي ايتار مسنون دي خو بيا ددوئ په مينځ کي 
لږ شان اختلاف دي شوافع وائي قدقامت الصلاة به دوه ځله وائي او باقي اقامت به يو یو ځل 
واني مګر دمالکیانو په نزد داقامت الفاظ هم یو یو ځل دي. 

داحنافو په نزد داذان پشان داقامت الفاظ هم دوه دوه ځل دي مګر په دي کي ايتار مسنون 
نه دي ګویا کي ددوئ په نزد داذان الفاظ پنځلس شول او داقامت اولس. 

دامام شافعي او امام مالك دلاقل ددوئ اول دليل حدیث دانس رضي الله عنه دي کوم چي 
حديث الباب دي مګر دامام شافعي مستدل دلږي اضافي سره دي چي "الاالاقامة" داستناء 
په جانب کي قد قامة الصلاة دي اودمستثني منه په جانب کي داقامت نه پوره تکبير مراد دي 
او امام مالك ددي دا معني کوي چي دباقي کلماتو پشان په اقامت کي هم ايتار دي. 1 
دامام مالك دویم دلیل: حدیث دابن عمر دي کوم چي ابو داود نقل کړي دي: 

"انب کان الاذان ګل عهدرسول الله صل اه عليه وسلم مرتيی مرتین والاقامة مرتان مرتانۍ 
غیر انه کان یقر ل کد قامت الصلاة قد مت الصلاة" 

دا صريح نص دي په دي خبره چي ايتار به د قد قامت الصلاة نه په علاوه کي وي. 

داولتي دليل جواب دادي احاديث دايتار په بیان دتعليم او جواز محمول دي. 

دثاتي جواب دادي احادیث دايتار داقامت مؤل دي په دي تاويل چي په احاديثو دايتار کي 
گلمات دايتار مراد نه دي بلکه بحسب النفس والصوت مراد دي یعني ديوي کلمي پشان دوه 
کلمي په یوه ساه کي وئیل پکار دي. . 

دریم جواب: دکلماتو داقامت کي به ايتار یدو مګربيا منوځ شو اودليل دنغ اقامت د 
بلال "شفعا شفعا" کیدل دي کوم چي په تواتر ثابت دي. : 

جواب رابع: اول بلال رضي الله عنه ته دايتار حکم شوي وو لیکن بيا منوخ شواو دشفع 
حکم اوشو لهذا داقامت دايتار حکم منسوځ دي. 

پنځم جواب: دتشنيه والاروايتونه مثبت بالزيادة دي او دتعارض په وخت کي مثبت ته ترجیح 
وي لهذا دا به راجح وي 

دلائل داحنافو اول دلیل حدیث دعبدالله بن زيد بن عبدربه دي په کوم کي چي داسمان نه 
راتلونکي فرشتي داقامت ذ کر دي چي په راتلونکي باب کي په تفصيل سره راروان دي 

"کال کان اذان ر سو ل له صلي الله عليه و سلم شفعاً شفعاً رالاقامة" 

مګر په دي باندي امام ترمذي اعتراضات کړي دي چي په راتلونکي باب کي به راشي 
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دلیل ثاني: په دارقطني کي عن اللسود عن بلال روایت دي "نه کان يه يني الاذان ویشني الاقامة 
وکان يبداء بالتکبیر ويختم به «الجوهر النقي . 

دریم دليل. په ابوداود او ترمذي کي دابو محذوره روايت دي "ان رسول الله صلي الله عليه 
وسلم علمه الاذان تع عشرة کلمة والاقامة سبع عشرة کلمة' ددي حديث نه دري قسمه 
استدلال کيږي (١؛‏ تعليم ورکول مقصود وو (۲ دا حدیث مرفوع دي ٣٢‏ په دي حدیث کي د 
اذان او اقامت دکلماتو دتعداد نه معلوميږي چي اقامت هم د اذان پشان دوه دوه پیري دي. 
دلیل رابع: په طحاوي کي دابو محذ وره روایت دي : 

"علملي رسول الله صل الله عليه وسلم الاقامة سبع عشر کلمة". 

دلیل ځامس: په دارقطني کي دابو جحيفه روایت دي "ان بلالاکان یؤذن للنبي صلي الله عليه 


وسلم مشني مشني ويقیم مشني مشني". 
با اه له د اد اه د د ۸ه اه ته اه #د اه 
۳ - باب مَاجَاءنَ اِقامَةَمَی مَنی 
عکلما «اقامت دو و پیرِوئیل 
تار َةََ دَقَنَاعْقَِةُ بر و حوسو د 
و 1 عَلّ بن خَالِيٍ. عَنْ اي اي لَيْل. عَيْعَبْرِو 


عب الوٌځمي بي يل عَڼ عنْ عَه اول وڼ ٠:‏ هک اول فوص 
تن الاو . ال أ بر یيسص: عَرِږئ عَبٍ اللَِّ ييو رواو 
غتی. عَن عْړو بي مُوةه 5 عیب لزختي ئي اَل قا: حَكَناأحَابُ مُعبّعَل 
ولو .َُعَبَْقَّ يرای الا ف انام رقال هُعبۀ:عَن رو بي موةعَڼ 
عَبد الختي لي لي َيل دع عَبَْ الَهِبَِ لد زا الات في .قا أَصَخُمِنْ ريډ اي 
ي یل وَعَيُْ الري ين اي تیل لر مغ بن عَب الو بي وَئٍ. وقال بعُضْ أَهلِ الول: الأَانُ 
مَفْق مَقْق. امه لق ملتی. .يول فيا لوي .وب لياو ول الْقَة. اا 
ویصی: ايل رمُع َئ َد الو ځمي ئي نيل کا اي الم ذَةٍ نز يَسمَم مِن يه 
شَيْت ۀوي عمن ري ليه( 
ترجمه : دعبد الله بن زید رضي الله عنه نه روایت دي چي درسول الله صلي الله عله وسلم 
اذان او اقامت دوه دوه ځله وئیلي کیدو امام ترمذي واني چي حدیث دعبدالله بن زید وکیع 


. 


تفرد ېه الم لف (تحفة الأشراف: ١)(ضعیف‏ ال(سنأ 


١ی بو ي۸‎ ٢ 


راعمش نه او هغه دعمرو بن مره نه او هغه دعبدالرحمن بن ابي ليلي نه نقل کړي دي فرمائي 
چي درسول الله صلي الله عليه وسلم صحابه کرامو دعبدالله بن زيد په باره کی ښه معلومات 
لرلو شعبه دعمرو بن مره ته او هغه دعبدالرحمن بن ليلي نه روایت کوي چي عبدالله بن زید 
ازان په خوب کي لیدلي وو دا روایت اصح دي دابن ابي ليلي دروایت نه او عبدالرحمن بن ابي 
لیلي سماع دعبدالله بن زید نه ثابت نه ده دبعضي اهل علمو قول دي چي اذان او اقامت دواړه 
دوه دوه پيري دي سفيان ثوري او ابن مبارك او اهل کوفه هم په دي باندي قول کړي دي 
تشريح : دا احدیث دامام ابو حنیفه مستدل دي چي د اذان پشان داقامت کلمات هم دوه دوه 
ځل ويل پکار دي ددي زیات تفصیل په ماقبل باب کي تیر شول. 
)د یه ټېه مه به د جله ید به مه جخ يه مد جاد 6د د 
نره ٤م‏ ده کس 
: ۱ باب ما جَامَ في الترشل ف الاةاي 
په اذا کي د ترسیل کولويیان 
0 گً وو رادرس .‌ً وسک یوک رصم صم ۸ 1٢‏ ً. 

-٥‏ كذَكََاأَحْمَنُ بْ الْحسي. حَذَكَنَا المع ين أَصَرٍ. عَذَّنَاعَبْنُ الم صَاحب اليْقَاء. تال: 
د رور هور و عغولاد ّ‫ څخو س ۶ سو : ۸ ُ‫ : ر وس 
خَيَكَُايفِق ين مُسلو . عٌن العَسي. وَعَطاٍ عَنْ جَاب ري عَب اللَّهِ. ان رسول الله عَل الله عَلَيِ 
وَسَلَّ. قا يیلاي. "یا پلال ٤ا‏ فلت فقرشٌن ف أََايِك. وا أُقبت فَاحذُر. واجمن بي أُوَابِك 

سدئه رمس 1 و رک و ه کد ۶ رما ٣‏ ح ١‏ وه ب) سم :٥‏ 
واقاميت گذر تا يفرع الال مِن اي وَالشَارِب مِن هُزبه وَالمُفْقِرةا دحل لِقضاء اچيه ولا 

سک .و . 
ُلَومُراحَق وني"( . . 
ترجمه : دجابر بن عبدالله رضي الله عنه نه روایت دي فرمائي چي رسول الله صلي الله عليه 
وسلم بلال رضي الله عنه ته اوفرمائیل اي بلال کله چي اذان کوي نو په وقفي وقفي سره داذان 
کلمات وای او گله چي اقامت کوي نو په جلتئ جلتئ سره يي وايه او د اذان او تکبير په مینځ 
کي دومره وقفه کوه چي خوراك کونکي دځوراك نه او اوبو څکلو والاداوبو څکلو نه او اودس 
ماتي والاد قضاء حاجت نه فارغ شي او تاسو لااودریږئ مه ترڅو چي دي زه د کمري نه راوتلي 
ليدلي نه یم ترهغه پوري مه اودریږئ مون ته بد رن حم مړا اا 
یرنس بن محمد او هغه ته عبدالملعم ددي روایت پشان, امام ترمذي وائي مونږ ته دجابر د 
حديث دعبدالمنعم دسند نه علاوه په بل سند نه دي معلوم او عبدالمنعم مجهول دي. 


کظره په الولف (تحفة الأشراف: ٣و ۳۳٣۳‏ 


نی 0١١٤١١٤١-۷١٤‏ تاف 


الورد الشذي سه المجلد الاول 
تشریح : په اذان ني ترسیل اواقامتَ صي حدر طول 
0-٧‏ دې چی د دوو کلماتو په مینځ کي په سکته سره فصل ,حداو والی ) اوکړۍ. 

"حدر"دا دې چی فصل نه کوی .فرمائی چی اذان کي ترسيل مستحب دې. اوپه اقامت 
0 دليل دا دې چی نبي کریم صلي النه عليه وسلم بلال «ر ضي الله عنه) ته هم 
ددی حکم کړې وو .وگه په اقامت کي ئې ترسیل اوکړو(١)نو‏ د بعضي اهل علمو په نزد د 
دي وجی مکمروه دې چی خلاف سنت دې(٢)خو‏ د هدايه د عبارت نه عدم کراهت 
معلومیږی ځکه چی صاحب د هدایه فرمائۍ'"وهذا بیان الاستحباب"اوښکاره خبره ده چی 
د مستحبو په پریخودو سره کراهت نه راځی.«احسن الهدايه.فتح القدیر شرح هدایه) 
فانده زمونٍ په علاقو کي او په نورو ملکونو کي چي ما څومره د احنافو ماجد لیدلي دي 
هغوئ د ماښام اذان پسي اقامت دومره متصل کوي چي اذان لاختم نه وي او اقامت شروع 
شوی وي او څوك دي ته هم نه ګوري چي اقامت دمؤذن د اجازت او رضا نه بغیر بل څوك نشي 
کولی. او نه د راتلونکو خلقو د رسیدو لحاظ کوي که څوك پیزار اوباسي یا اودس کي 
مشغول وي یا په لاره راروان وي نو اکثر ورنه جماعت تلي وي او سره ددي چي دا خلق د 
حنفیت دعوي هم کوي تو دا خو د حنفیت په یو کناب کي نشته او په اما م صاحب پوري بهتان 
دی . د اذا ن او اقامت په مینځ کي په وقفي کولو د ملت اسلاميه اتفاق دی. اليته اختلاف په 
دي کي دي چي دي وخت کي دوه رکعاته نفل کول پکار دي او که یوه شیبه انتظار کول ېگار 
دي. . په دي مسئله کي د صاحب احسن الهدایه عبارت نقل کوو کوم چي د مقام دوضاحت 


دیا ره ډیر مناسب دي: 
قرله "اع بَْ َيْنَأَدَايكت َقَامَِكَ ميات قَدْ مَايَفْرغلَِل مِن أَي شار ب مِن شُربه وَالْمُفْتصٍِةا 
دخ للقَمَاء حاج يږ" 


په اذان اواقامت کي د وقفي باره کي د فقَهاؤْ مختلف اقوال 

په دی خبره د ټولو فقهاړ اتفاق دې چی په اذان او اقامت کي وصل مکروه دې نبی # بلال 
«رضي الله عنه) ته فرمائيلی وو (اجعل بي أُذانك واقامتك قدر ما یفرغ الآل م أکله) یعنی ای 
بلال' دخپل اذان ن او اقامت په مینځ کي دومره وقفه کوه چی خوراك کونکی د خپل خوراك نه 
فارغه شی او څکونکي د دڅکلو نه او اودس ماتونکي د قضا ءحاجت نه 

دویم دلیل دادی چی د اذان مقصد خلقو ته د وخت خبر ورکول دی چی هغوۍ دمانځه دپارۀ 
تياري اوکړی.اود مونځ ادا کولو دپاره مسجد ته حاضر شی.اوپه وصل سره دا مقصود فوت 
کیږی.نوځکه په اذان او اقامت کي وصل مکروه او وقفه ضروری ده.نوکه مونځ داسی د 
چی د هغۍ نه و ړاندې نفل سنت یا مستحب څه مونځ وی. .ود اذان او اقامت په مینځ کي 


الوره الشذي (37) المجلد الاول 


دي په مونځ سره فصل اوکړۍ.مثلاً د سحر د مونځ نه وړاندې دوه رگعته. د ماسپخين نه 
وړاندې څلور رکعته سئت دی.او د مازيګر نه وړاندې اود ماسخوتن نه وړاندې څلور رکعته 
د استحباب په درجه کي دی. : 

دلیل دا دې چی نبی تک فرمائیلۍ دی ربيي کل أُذانیی صلاق یعنی د هراذان او اقامت په مینځ 
کي مونځ شته نبی دا خبره دری ځله اوکړله ,لس شاء ان لم یصل یفصل بينهاً بجلة 


خقيفة) یعنی په دریم ځل ئې اوفرمالئیل چی دا حِکم د هغه کس دپاره دې. که ده مونځ نه وی 
کړي-نو د دواړو په مینځ کي دي په جلسه خفيفه باندې فصل اوکړی. 

دامام ابوحنيقه (رحمه الله)په نزد د ماښام نه علاوه په باقی ټولو مونځونږ کي به د اذان او 
اقامت په مینځ کي لره غوندې ناسته کوی.او د مؤذن دپاره په دغه وخت کي نت یا نفل 
کول بهتر دی. 

په ماښام کي د امام ابوحنيفه (رحمه اللنه دوه روایتونه دی(١)یو‏ دا چی په ماښام کي د 
اذان او اقامت په مینځ کي په ولاړه ولاړه په دومره اندازه باندې فصل کول متحب دې چی 
په هغی کي دری واړه یا یو ورکوټي آیت لوستلي شی(٢)دويم‏ روایت دا دې چی دومره فصل 
دي کوی چی دری قدمه په کي اخستلي شی. صاحبين فرمائی چې په ماښام کي به هم فصل 
کوۍخو ډیر مختصر لکه چی د دوو خطبو په مینځ کي څومره وی.د صاحبينو دلیل دا دې 
چی دا خبره خو اتفاقی ده چی په اذان اواقامت کي وصل مکروه او فصل ضروری دې.لکه 
چی په اول کی بيان شو(٣)اودا‏ خبره هم تقریبا اتفاقی ده چی په سکوت ره فصل نه واقع 
کیږی.ځکه چی سکوت ځو د اذان د کلماتو په مینځ کي هم وی. نو ځکه پکار ده چی کینۍ 
ار په ناسته سره فصل اوکړی.اګرچی لږه غوندې وی.لکه چی د جمعی په دوو خطبو کي چی 
پناستي سره فصل کوی. 

دامام ابوحنيفه «رحمه الل»دلیل دا دې چی په ماښام کي تاځیر کول مکروه دې.هم دا وجه ده 
چی وړاندې موتږ ذکر کړی وو چی د ماښام نه پس د فرضو نه وړاندې دي نفل نه کو ۍبلکه 
په ادنی فصل يعنۍ سکته دي اکتفاء کوی چی په دی طريقه د تاځير نه هم احتراز اوشی.اود 
اذان او اقامت په مینځ کي فصل هم راشی. 

د صاحبینو ددليل نه جواب دادی چی د ماښام د اذان او اقامت په مینځ کي فصل د دوو 
خطبوېه مینځ کي فصل باندې قیاس کول درست نه دی.ځکه چی په دی دواړو کي د زمکي 
او آسمان فرق دې. په اذانینو کي دکیفیات ثلائه بیان اوهغه داسی چی (١)د‏ اذان او اقامت 
غالې مختلف وی(٢)اوپه‏ دواړو کي آواز مختلف وی.هغه داسی چی په اذان کي ترسيل وی . 


الورد الشذي 


المحلد الاول 


او په اقامت کې حدر(٣)بله‏ په دواړو کي د مؤذن هيت مختلف وی.ځکه چی د اذان په وخت 
کي هغه خپلي ګوتي په غوږونو کي داخلوی اود اقامت په مینځ کي لاسوته ژوړند وی 
ددی په ځلاف (١)په‏ خطبه کي د دواړو خطبو ځائې یو وی(٢)په‏ دواړو خطبو کي نغمه او آواز 
په یو کیفیت وی(٣)او‏ په دواړو خطبو کي د خطیب هيت اوحالت يوشان وینو ددی فرق 
باوجود ددی په ځپل مینځ کي په یو بل باندې قیاس کول څنګه صحيح کیدې. . 
امام شافعۍ (رحمه ال فرمائی.د ماښام په اذان او اقامت کي دي په دوه رکعته نفلو فصل 
کوی اوپه دلیل کي فرمائی چی ماښام به په باقی مونځونو قیاس کولی شی. 

د صاحب هدایه بیان دی چی د ماښام اونورو مونځونو په مینځ کي فرق ذکر شوې دې.یعنی 
د امام شاقعی (رحمه الله په ورو مونځونو باندې د ماښام د مونځ قیاس . قیاس مع القارق 
دې.نوڅکه په ماښام کي تاخیر مکروه دې.او په نورو مونځونو کي تاخیر مکروه نه دې.-نو د 
ماښام په نورو مونځونو باندې قیاس څنګه صحيح کيدی شی ؟صاحب دهدایه (رحمه 
ال غوندې فاضل ته تعجب دې چی په باب المواقیت کي ې د ماښام په بیان کي د امام 
شافعی «رحمه الله مذهب نقل کړې دې.نوفرمانی چی د هغوی په نزد صرف دومره وځت دي 
چی د اودس اذان او اقامت نه پس صرف دزی رکعته کولی شۍ.اودلته لیکی چی د اذان او 
اقامت په مینځ کي به په دوه رکعتونو سره فصل کوی.نودا دواړه مذاهب څنګه جمع کیدی 
شی ؟ 

جواب دا دې چی دا د امام شافعی «رحمه الله)د ماښام په وخت کي دوه اقوال دی.په باب 
المواقیت کي د امام شافعۍ (رحمه الله)یوقول ذکر کړې دې.او دلته ئې دویم ته جیح 
ورکړې ده.دویم قول دا دې چی د ماښام وځت دومره دې چی اودس. اذان اواقامت نه علاوه 
په کي پنځه رکعته مونځ کولی شی. يعنۍ دری رکعته فرض.اوپه اذان او اقامت کي په دوو 
رکعتونو سره فصل کوی. امام ابویوسف (رحمه الله فرمائی چی ما ابوحنيفه «رحمه الللیدل 
چی د ماښام په وخت کي به ئې اذان کولو. او اقامت به ئې کولو.اود اذان او اقامت په مینځ 
کي به نۀ کیناستلو. 

دامام ابویوسف «رحمه الله ددی قول نه دوه فائدي حاصلیری.یوه ځو هغه کومه چی 
مونږذ کر کړې ده.یعنی د امام ابوحنیفه «رحمه اللهپه نزد به په ماښام کي د اذان او اقامت په 
مینځ کي جلسه نه کوی.دویم دا چی مؤذن دي د شریعت د احکامو عالم وی.باقی پاتې شوه 
دا خبره چی دا دوم دلیل نه معلومه شوه. 

نوجواب دادی چی نبی ۵۸ فرمائیلی دۍ زیوذدن لکم خيارکم وليؤمکء أقرنک) یعنی تاسو ته 
دي هغه کس اذان کوی چی په تاسو کي غوره وی.اوتاسو ته دي هغه کس امامتی درکوۍ 
چی اقرا وی.یعنی چی د الله تعالی کتاب ښه قراءت کولی شی. 


تا 0۱۱۱1۱٤٧١١١٣ ۷۷٧٧٩٧١٧١‏ اف 


الوره الشذي المحلد الاول 


ىد بل اه به به ماد اې ېه يڅه اې جېد جلېر بې یاه عاېه بد 


۲۱- عا عَبنُ ين حُمَيي. حَذَكَّايونٌش ين مُحََّيٍ. عَنْ عَبْد الب لَخوۀ. قال أبر ييتۍ: 
مي جَاير هَلًا حَِيۀ لَالَعْرِقةَا ین هَدًا الوَښو مین يي عَبر الم وَهه سا مَجْهُوً. 
مي النوو قَخَْبَضْرِي. (ل 
ترجمه : یونس بن محمد هم دعبدالمنعم نه دسابقه روایت يو هم معني روایت بيان کړي دي 
امام ترمذي وائي دجابر دا حدیث مونږ ته ددي سند نه علاوه په بل سند نه دي معلوم او دا یو 
مجهول سند دي او عبدالمنعم یو بصري شیخ دي. 
بېر يېږ ېه ېه لېر ېږ ېږ ېد ېد ېد بېد بد بد بد ېد تېر 
: : 
٢‏ باب َاً جَام في دال الضَع ف لدع الأةَاي 

داذان وخت كي په غوبولو کي دک وتو ورهکولوپیان 

۷ عَدَكق مَحبُوۀ بِنْ عَيْلا. حَكَنَاعَبُلُ الوٌاي. أَمْبََنَاسُفْيَانُ الَِرِي. عَبْعَؤي بي أې 


‫ّ , 2 
‫َّ 


وې سو 


ره رر َ‫ کو ٤‏ ددم صوهمر(و ده )۶ه اځیو ۶7۶ 
بُعَيقَة. عَن أپيه . قال. ريت لا يون ووو ويي فا هنا ما ابع يدي مول 
اد چوس د ؟ د څيصسوسو وصڅ اح »ړه کصر » ک 
اه صَلً اه عَلَيهِ وَسَلَّصَ في قَبَةٍ لَۀ حَْرَاء آراۀ قال: یِن أَم ". فَخَرَعَ ‏ يَدَيْهِ ب 
٩۹ ٍِِ‏ عا ره چو سب 1 
را پالبعاءو. فصَل ايا وشو الَّهِ صَلً له عَليو وَسَلّمَ. ين ين يَډَيه الب وَالحتَاد 

۷ 1 ّ‫ 2 : و‫ 7 تي رام ءَ 
وَعليو علَۀُ عښواء ال ري سَاقيِ. قا سُفْيَانئ: لُواۀُ حبرة. ال َبُر یص: حَرِيۀ اې 

كً : سم احرو سکع سر کا رګ هه خد ای مده د 
ُعَيقَة حعشئ صَحِيځ. وَعَلَي اَل عِئه أَْلِ الولو يَْبُن أَن يُحِل الوَذِنُاِمَْعَيهٍِ 


لب 
۷ 
يح 
۵ 
؟ 
: 
8 
ی 
٠‏ 
۱ 
: 
٩‏ 
۱ 


. 


الوزاي. وار بُعَيقَة اسڼۀ: وب بنْ عَبد ال السُوَان ‏ 

ترجمه . عون بن ابۍ جحيفه دځپل پلار نه روایت کوي چي فرمائيل يي ما اولیدل چي بلال 
رضی الله عنه داذان وئیلو په وخت کي خپل مخ یو طرف او بل طرف ته ګرځولو او ګوتي يي په 
غوږونو کي ورکړي وي رسول الله صلي الله مليه وسلم خپله سره خيمه کي موجود وو راوي 


' تفرد په اليؤ لف ر حمه الله تعالي ي سنه. . 
أصحیح /الص )۵٠٠(۴ ١‏ . ستن اپ داو د/ الصلاة ۵٣۰۱۳۴‏ .شن النساق/الاذان ۲۴۶۴۳(۱۳) . والزينة ۵۳۸۰(۲۳) 


.سش اب ماجه/الاذَان )٧( ٣‏ . (تحفة الُشران : ۱٨٨‏ . مسند احمد (۴/۳۰۸) . سش الډاری/الصلاة ۸  )٣٣٣(‏ 


(وراج أَيښ ماعئد صحیح البخاری/الاُذان ۲٣۳٣۱۵‏ 
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الورد الشذي نه المجلد الاول 
سفيان ثوري وائي چي زما ځيال دي دغه سره ځيمه دجمړي نه جوړه وه او بيا بلال ھهما 
راوړله په داسي حال کي چي درسول الله صلي الله عليه وسلم نه مخکي روان وو او دا هما يي 
په بطحاء ميدان کي اودروله بيا ورله رسول الله سلي الله عليه وسلم ستره جوړه کړه او ددي 
طرف ته يي مونځ اوکړو او درسول الله صلي الله عليه وسلم ګيرچاپير سپي او خره تیریدل او 
دغه وخت کي يي په جسم مبارك سور رنګ والالباس پروت وو لکه چي ماته دهغه دپنډو 
سپین والي ښکاري سفیان وائي زما خيال دي چي دا لباس يمني څادر وو. امام ابو عيي 
ترمذي وائي دابو جحيفه حدیث حسن صحيح دي او په دي باندي داهل علمو عمل دي چي 
هغوئ دمؤذن دپاره د اذان په دوران کي په غوږونو کي ګوتي ورکول مستحب ګنړي او دبعضو 
اهل علمو قول دي چي په اقامت کي هم په غوږونو کي دګوتو داخلول مستون دي او دا دامام 
اوضاعي قول دي او د ابو جحيفه نوم وهب السوائي دي. 
تشریع: داذان په وخت په غوږو نوي د صْرت رګول حم 
د اذان کولو په وخت کي د موؤذن دپاره غوره ده. چی خپلي دواړه ګوتي په دواړو غوږونو کي 
داخلي کړی. نقل دلیل دا دې چی نبی که بلال (رضي الله عنه) ته ددی حکم کړې وو. امام 
حاکم په خپل مستدرك کي د سعد القرظي (چی په قبا کي د نبی که موؤذن وو؛نه روایت کړې 
دي چي (أٌن رسول الله اُمر بلالا أُن یجعل أصبعیه في أذنیه وقال أنه أُرفع لصوتك) یعنۍ رول الله 
بلال «رضي الله عنه) ته حکم کړې وو چی په ځپلو غوږونو کي ګوتي داخلي کړه ځکه چی 
دا طريقه ستا د آواز ز اوچتونکی ده. امام طبرانی «رحمه الل)دا حدیث په دی الفاظو سره تقل 
کړې دی. (اذاأذنت فاجعل أصبعياك في أدنيك ف|نه أرفع لصوتك) یعنې کله چی ته اذاڼ 
کوې-نوخپلي ګوتي په غوږونو کي داخلي کړه.ځکه چی دا طريقه ستا د آواز اوچتونکي ده. 
عقلی دلیل دا دې چی اعلام او اعلان کوم چی د اذان اصلی مقصود دې .هغه په دی طريقه 
ښه حاصلیږۍ.اوکه مؤذن داسی اونکړو.نو بيا هم اذان حسن دې.ځکه چی دا عمل د سنن 
هدی (سنت مرکده نه نه دې. بلکه سنت زوائد دې.صاحب د عنايه لیکلی دی چی په دی 
طريقه اذان حسن دې.او ددی پريیخودل حن نه دی.ځکه چی په وخت د اذان د موٌذن په 
غوږونو کي ګوتي ورکول اګرچی سنت اصلۍ نه دې.ځکه عبدالله بن زيد «رضي الله عنه د 
هغوی حدیث په اذان کي اصل ګنړلې شی.په هغی کي دا ن نشته.ځو ددی باوجود ددی داسی 
حکم دې چی د دي حکم نبۍ هۀ بلال درضي الله عنم ته کړې وو.نوځکه ددی فصل پريخودلو 
ته حسن ويل مناسب نه دی. نوحاصل دا شو چی اذان په دی طريقه احسن دې.اوبغير ددی 
نه حن دې. 


رول الله 4 د سعد اقرظ (رضي الله عنه) نه علاوه د نی 8٤‏ دری مو ذنین وو. بلال . 
عبدالنه بن ام مکتوم. ابومحذور ره قرظ د سلم پانړو ته وئيلی شی.په کومو چی د دباشت 
ورکولی شی چونکه سعد «رضي الله عنه) ددی کاروبار کولو نو ځکه ورته سعد القرظي 
ونیلی شی .په عین الهدایه کي ئې لیکلی دی.پکار ده چی مؤذن نار ریله. عاقل. بالځ. صحت 
مند متقی. د سلتونه خبر» د مونځونو د وځتونو نه خبر.د اوچت آواز څخاوند .او هله 
دپاره پنځه وځته اذان کونکی وی. 


۳٣‏ - باب مََجَاءفي اليب فالْقَجْر 
په سحر کي دتثوی یب کولوبیان 


-٨‏ عَزَكنَاأََّنُ نن مدیع. عزَكنَاأر اد الوْبَيِِي. عَذَقِنَاأِ شواين. عَن‌العَگو. 
عَن بي الځ بي َيل. عَن بلالي. قال. قا ي رشرل اتو صَل هليه وسل مون 
قَيرٍ مِ الشَلَوَاِ لا في صََاة لر ". قال: وني ود مور قال أَيرِ جيتی: حَِيت 
پل لا ترا ین عييث بي ړسوائیی الملَاي. وب ِسوائین تھ يمغ عَنَا ليت ِن 
--ی-- قا: ما روا عَنْ الْحَسَس بر عيَارِة. عَن الحگٌو ي عْقَيْبَةِأِ رای 


7داه 
َّ‫ 
ء 


كّ 
لول ک وير التليدي. ققال شن ټول ڼ الفَجْرِالصَلَاةمَفِْ ِ مِن النَّو 


ر. 
اي لميا َد وق ٍشعاق في لي پ عَْوِ هَذَا. قا القَّقوِيب المَكرُۀُ ۳ أُحِدَقَهُ 


شڼۀ: سټاويل بُن آي اسعَاق. وَلَيْصَ هُوَ بِذا لْوي عِنْت أَْلِ الْحَدِيي. 0 احْتَلَق أُغُلُ 
2 


لفَس بَف اَي مَنُ ال عَلَيهِ وِمَسَلَّمَةً ان لود قا فَاسباالَْوِمَ .لي الا وَالدقَامةٍ 
قُن کي المََاة کل الصَلَاةٍ ې کل الْقَلَاح. قال: َد لَِّي ال اٍسحَاق: هو لويب الَِّي 
لر الولو .واي دب لي صَلّ اه عَليْه وسل . اَي قََر ان الَبَن. 
ين کیب لن يهن دنه نو َلْفَجْرٍ: العَلَاةً يو مِن النَوْمِ. هكل صَحِیځ. 
يا نۀ. في ايا غو لي ا تار َهلُ الو وَرأَوۀ روي عَن عَبد الو بي مه كنَ 
َقُولُف صَلَاةٍ الب دخ 
مسجًا. ول ُو ډیو وتن نيل ان تعن يه كَقَّټ البوَِ. فَخَرع عَبُ اللَِّ نن تر مَِ 


نه ۱١۱١ ٤١٤‏ انا بات 


التشجي. وقال: اوځ بِقاِن ول عَرًا لمُبْعَيع ول يصَلٍ في قال: َالَمَاكَرِة َبْ للَِّ القلريب 
الَِّي أُحْدَقَهالتَاس به 

ترجمه : دبلال رضي الله عنه نه روایت دي فرمائي چي نبي کريم صلي الله عليه وسلم راته 
اوفرمائيل دسحر نه علاوه په هیڅ یو مونځ کي تشویب مه کوه. : 

امام ترمذي وائي په دي باب کي دابو محذوره رضي الله عنه نه هم يو روايت مروي دي او 
دبلال رضي الله عنه حديث مونږ صرف دابو اسرائيل په سند پیژنو او ابو اسرائيل دا حدیث 
دحکم بن عطبه نه نه دي اوریدلي بلکه هغه دحسن بن عماره نه او حسن دحکم بن عطبه نه 
نقل کړي دي. دابو اسرائيل نوم اسماعیل ین ابي اسحاق دي او دي دمحدثینو په نزد زیات 
قوي نه دي. اهل علمو دتشویب دتفسیر په سلله کي اختلاف کړي دي دبعضي علماؤ قول 
دي تثویب دسحر په مونځ کي د "الصلاة خير من الوم" نوم دي دابن مبارك او امام احمد هم 
دا قول دي. او اسحاق بن راهويه وائي تشویب ددینه علاوه بل شي دي. تشویب مکروه دي او دا 
یو داسي شي دي کوم چي خلقو درسول الله نه روستو ايجاد کړي دي. کله چي به مؤذن اذان 
اوکړو او خلقو به تاځیر کولو نو هغه به د اذان او اقامت په مينځ کي "قد قامت الصلاة حي 
علي الصلاة. حي علي الفلاح" ويل کوم تفسیر چي اسحاق دتثويب بيان کړي دي دا هغه 
توب دي کوم چي داهل علمو خوښ نه دي او همدا تشويب ځلقو درسول الله نه پس ایجاد 
کړي دي. او ابن مبارك او احمد چي کوم تفسير کړي دي چي مؤذن دسحر په اذان کي الصلاة 
خير من النوم وائي ديته تشويب وئيلي شي نو ددي وئيل صحيح دي او ديته هم تشويب ويلي 
شي او یا دا هغه تشويب دي کوم چي اهل علمو خوښ کړي دي او درست يي ګنړلي دي. دابن 
عمر رضي الله عنهما نه مروي دي چي هغه به په سحر کي الصلاة خيرمن النوم وئيلء او 
دمجاهد نه مروي دي چي دعبدالله بن عمر سره یو مسجد ته داخل شو چي اذان پکي شوي وو 
او مونږ په دي کي مونځ کول غوښتل نو دي دوران کي مؤذن تثويب اوکړو عبدالله بن عمر 
دمسجد نه بهر راووتلو او ويي وئيل ددي بدعتي نه زماسره روان شه او په دغه مسجد کي يي 
مونځ اونکړو عبدالله بن عمر هغه تشويب لره کوم چي خلقوایجاد کړي وو خوښ نکړو. 

حل لغات: "ريب "تکرارول. مصدر دباب تفعيل دي 

تشريح: دتثويب لغوی معنی رجوع او واپس کیدل دی.او ثواب هم ددی قبيلي نه دې. ځکه 
چی سړی ته د خپلوعملونه فائده واپس کیږی. اوهم ددی قبيلي نه"مشابة"دې.ځکه چی خلق 
به هم هغه طرف ته واپس کيړۍ. او د شریعت په اصطلاح کي تویب'الأعلام بعدالاعلام"ته 


سن اس ماجه/الذان ۵(۳اغ) .(تحفة الاشراف: ۲۰۳۴) . مسق احمد ( ۷/۱۴ ۵) 


مختلانه- 


1 الورد الشذي (87) المجلد الاول ‏ 


وائی.ملا علی قارۍ «رحمه الله فرمانی چی د اذان او اقامت په مینځ کي د اعلان نوم تثويب 
دې. 

د تثویب ححکم 
د تشويب دوه قسمونه دی.یو تشويب قدیم"الصلاة خير من النوم"د فخرالاسلام يزدوی (رحمه 
الل)په نزد صحح دا ده چی دا د اذان نه پس وو.او په کتاب الاثار کي د امام محمد (رحمه 
ل‌قول هم صراحةٌ په دی دلالت کوی.خوخلقو دا تشويب په اذان کي د "حی علی الفلاح"نه 
پس داځل کړو.خوصحيح خبره دا ده. چی دا د "حی علی الفلاح"نه پس په اذان کي داځل 
وو.لکه څنګه چی په متن کي مذکور دې.او معمول دې.او حدیث چی (یا بلال ِجمله في أُانك) 
اي بلاله! دا په اذان کي شامل کړه. په دی باندې ښکاره دلیل دې. 
دویم قسم تشویب محدث دېتلویب محدث دا دې. چی په اذان او اقامت کي دوه ځله""علی 
الفلاح حی علی الفلاح"یا ددی پشان د ځخپل عرف مطابق الفاظ اووائی.په دی تثویب کي نه 
څه مخصوص الفاظ شته.او نه عربی ژبه.نوکه"الصلاهة الصلاة'اووائۍ-نودا هم تشويب دې. 
دغه شان که یو کس دا اووائی چی "مونځ تيار دي"یا"مونځ اودریدلو "یا بل څه لفظ 
اووائۍ.نودا هم درست دې.اوکه صرف په ټوځی باندې خلق پوهه شی.نودا هم تلویب 
دې حاصل دا چی څنګه په کوم ځائې کي رواج وى.د هغی مطابق دي هلته تثویب کولی 
شی. 
دی تشویب ته محدث ددی وجی وائی چی دا نۀ د نبی # په زمانه کي وو.اونۀ د صحابه 
کرامو په زمانه کي.بلکه د تابعینو (رحمه الله په زمانه کي چی کله د خلقو حالات بدل شو.او 
خلقو په دینی کارونو کي سستی شروع کړه.نود کوفي اهل علمو دا ايجاد کړو.ګویا چی دا 
بدعت حسنه دې بدعت حنه ددی وجه دې چی متقدمینو او متاخرينو فقهار دي ته 
ستحن وئیلۍ دی.اومسلمانان چی کوم څیز ته ښه اووائی.هغه د الله په نزد حسن وی.اود 
الله تعالی رښتیني رسول ‏ چی څه ته ښه اووائی.نوهغه د الله په تزد ښه وی.اوچی کوم څیز 
قبیح اوګرځوی.هغه به دالله په نزه هم قبيح وی.لکه رسول الله ##چی فرمائیلی دىزماً راة 
الیسلمون حسناًفهو عنرالله حس وما راه الیومنون قبیحاًفهر عندالله قبیح) 
پاتې شوه دا خبره چی تويب محدث صرف د سحر په اذان کي جائز دې. اوکه په ټولو 
مونځونوکي ؟نو په دی کي د متقدمینو فقهاړر مك دا دې چی صرف په سحر کي جائز 
دي په نورو اذانونوکي نه دې.ځکه چی د سحر وخت د خوب او د غفلت وى. 


.. 
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او ددی تالید د ترمذی اوابن ماجه د روایت نه هم کیږی(عن بلال قال مرن رسول الله ف انا 
أثوب في کئ ص الصلاة الا الفجر بلال رضي الله عنم فرمائی. رسول الله شه ماته حکم کړې 
وو چی د سحر نه علاوه په بل هیڅ مونځ کي تنويب مۀ کوه. 

تیب د متأخرینواهل علمو(رحمههم الله )په نزد 
متاخرينو فقهاو فرمائیلۍ دی چی تثويب محدث په ټولو مونځونو کي جائزدې. په عین 
الهدایه کی د شرح نقایه په حواله سره ليکلی دی چی د متاځرينو په نزد د ماښام نه علاوه 
په ټولو کي تثویب مستحب دې. دلیل دا دې چی خلقو په ځپلو دینی امورو کي سستی 
شروع کړې ده نوچی د سحر په مونځ کي تصويب د خوب د غفلت دوجی جائز شو. نود 
ستئ او په دنیاوی کارونو کي د غفلت د وجی څوبه ځامخا جائز وی.امام ابویوسف (رحمه 
ال فرمائی.زما په نزد د قاضيانو اوحاکمانو دپاره د سحر نه علاوه په نورو مونځونو کي هم 
تثويب جائز دې-نومؤذن دي د مسلمانانو حاکم ته په دی الفاظو سره تثویب کوی:(السلامھ 
عليك يه الأمِیر ورحمة الله وبرکاته عي عل الصلاة عي علی الفلاح الصلاة یرحمك الّهامام محمد 
«رحمه ال)دا متبعد ګنړلی دی.د استبعاد وجه دا ده چی د شریعت په نظر کي ټول برابر 
دی .که امیروی اوکه د قوم ځلق وی. ددی وجی په کي د حاکم څه خصوصیت نشته. قاضی 
ابریوسف «رحمه الل»دمسلمانانو حاکمانودپاره ددی تشثویب تخصیص ځکه کړې دې چی دا 
خلق د ملسانانو په کارونوکي زیات مشغول وی.تودوی ته دي اعلان کولی شی چی د دوی 
نه جماعت فوت نشی. هم دا حکم د هغه ټولو علماودپاره دې چی د مسلماناتو په کارونو 
کي مشغول وی.لکه مفتۍ او قاضی. 
د سحرپه اذان صي د ' 'الصلاه ځیرمن الوم زیادت 

د سحر په اذان کي دي د" عل الفلاح"له پس د "الصلاوٍ خير من التوم" زیادت کوۍاودا 
زیادت مستحب دې دلیل دا دې چی يوه ورځ بلال د سحر اذان اوکړو.او بیا د عائشه رضی 
الله عنها د حجري دروازي ته راغلو.اوعرض ئې اوکړو .الصلا یا رسول الله عالشه رضي الله 
عنها ورته اوفرمانیل:"الرسول ناتمھ" رسول الله صلي الله عليه وسلم اودۀ دې.نوبلال 
اووئیل:"الصلاو خير ص الوم" نو نبي کریم صلي الله عليه وسلم بيدارشو. عائشه رضی الله 
عنها ورته بر ورکړو.نبي کریم صلي الله عليه وسلم دا کلمه خوښه کړۀ. اووي فرمائیل اي 
بلالا دا په خپل اذان کي شامله کړه. پاتې شوه دا خبره چی دا زیادت د سحر د مانځه سرۀ 
ولي خاص شو.نو جواب دا دې چی دا وخت د خوب او د غفلت وی. نوځکه دا زیادت د سحر 
اذان سره ځاص شو. 
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ار 


دابوعبدالرحمن بلال بن الحارت المز ني رضي النه عنه حالاته 
نوم بلال کنيه ابو عبدالرحمان دپلار نوم حارث دمزني قبيلي سره تعلق لري دمزنيه قبيلي 
دوفد سره دهجرت په پنځم کال په دربار نبوت کي حاضر شوی وو او په فتح مکه کي درسول 
ال صلي الله عليه وسلم سره شريك وو او دمزنيه قبيلي جهنډه يي په لس کي وه او په اخر کي 
يي په بصره کي سکونت اختيار کړو دهجرت په شپیتم کال ددي فاني دنيا نه رخصت شواو 
پدغه وخت کي دده عمر اتیا کاله وو دمرویاتو شمیر يي اته دی 
1 ېر ې تب ې لد اه تد بې بې لد و 

.- - باب عَاجََءَأََمَنْأَقنَ قَهُِيُقَيِھُ 

اذان چي څوط اومکړي اقامت هم دهغه حق ډي 
۰ عَََاِنّا عَذَقَنعَيدَة وَيغل ين عَتَيدٍ سبرږۍ ري دي انعم الأَقْرِ 
نُعَیْھ ميو الکشري. عَنْزِيَادِ بي الْحَاره الصُدَاي. قان: أَمَرَفي رَسول اللَّهِ مل اه عَلَيهِ 


‫‪ 


ان ون فٍ صَلَاةَالَْبرِ .تفا دبا أَنيُِيِ. فََالرشرل الو صَلّ اه عَليهِ وسل 


وَحَدِيگ زیا الما لَعْرِقَۀ ین يي الْأَفْرِدئ. وَالْأقْرِمقفَُ مَعِيت عِنَْ أفُلِ الْعَرِيي. مَعَقَهُ 


که 7 8 غور. د یي ها ګرم ودیدد 
يځ بُنْ مید الْقَطَانُ وَعَيرِۀ قال أَخبَنُ: نُب ديک الا دة چ. قال: وَرَايت مُحََّدَ بد 
ږا 


بپی 
ابا ويل يُقَوي أُغْرَُوَيَقُول: هو مُقَارب الع يي. وَالْعَمَلُ کل هَدًا حِئْنَأَْكَِأَهْلِ الولو أَن من 


و ھن , 

ذَ ثَهُرَيُقِيمُ ( 
ترجمه : :. دزياد بن حارث صدائي بيان دي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم ماته د سحر 
اذان کولو حکم اوکړو او بيا بلال اقامت کول اوغوښتل نو رسول الله صلي الله عليه وسلم 
اوفرمائيل اذان ځو دصداء ٠‏ قبيلي یو کس کړي دي او اذان چي چا کړي وي اقامت به هم هغه 
کوي. 

امام ترمذي واني په دي باب کي دابن عمر رضي الله عنهما نه هم روايت مروي دي او دزیات 
روایت مون صرف د افريقي په سند پیژنو او افریقي دمحدثینو په نزد ضعیف دي يحيي بن 
سعید القطان وغيره دهغه تضعيف کړي دي. اما م احمد وائي زه دافريقي حدیث نه لیکم 
ليک ما محمد بې اسماعیل ليدلي وو چي هغه يي قوي ګرځولي وو او وئيل به يي چي دا 


"سا داره/ الصل٠۰۰ )۵٢۳‏ ست ابس ماچه/الاذان ۳ )٥۱٥‏ (تحفة الأشرات :)هني احمل .)۴/۱٧۹(‏ 
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مقارب الحدیث دي. داکثرو اهل علمو هم په دي باندي عمل دي چي اذان څوك اوکړي اقامت 
به هم هغه کوي 
تشريعح په دي مسئله کي اختلاف دي چي دمزذن نه علاوه بل څوك اقامت کولي شي او کنه 
په دی باره کی دوه مذاهب دي 
نمبر ١١,‏ دامام ابو حنيفه په نزه اقامت دمؤذن حق دي مګر که مؤذن صراحتا يا کنايتا 
اجازت اوکړي نو بيا بل څوك اقامت کولي شي دويم مذهب دامام شافعي دي دهغه په نزد 
اقامت دمؤذن دپاره واجب دي او ديل چا دپاره اقامت کول مطلقا ناجانز دي. 
احنافو په دي باره کي دعبدالله بن ام مکتوم دروايت نه استدلال کړي دي او امام شافعي 
دحدیث الباب نه استدلال کړي دي....والله اعلم. 

بېه بېه بېه به بې بې بې باي »ېه بې يېه يود عاود یاه باېد بې 


ٍ باب قا جَأَءَفنَرَاوِيَةِالأكَانِ بِقَيْرِ وص‎ ٥ 
داوډس نه بغیر داذان صولودرا افت بیان‎ 

عَكناعَِن ُښړ.عزَكالویيُ ئنیو . عَن معارية بي یی الَ .غه 
عَن أي هُرِيرة. عي اللَّي صَلً الَۀ عله رَلّ تال: "لَايَزْلَامَُوَض . 
قرجمه : دابوهريره رضي الله عنه نه مروي دي چي نبي کریم صلي الته عليه وسلم اوفرمائيل 
اذان دي هغه څوك کوي چي اودس يي وي. 
تشريح: بغیرد اودس له د اقامت صرافت 
مئله بي اودسه اقامت کول مکروه دی.ځکه چی په دی صورت کي په اقامت او مونځ کي 
فصل لازمیږی حالانکه اقامت د مونځ سره متصل مشروع دې.. امام کرځۍ (رحمه 
ال ېروایت کړې دي چی اقامت هم بي اودسه مکروه نه دي.ځکه چی اقامت په دوو اذانونو کي 
یو اذان دي.اواذان بي اودسه مکروه نه دي.نواقامت به هم بي اودسه مکروه نه وی. 
روایة کراهة الأذان بغیر طهارة امام کرخی (رحمه الله دا روایت هم کړې دې چی بي اودسه 
اذان هم مکروه دې.ځکه چی موذن د اذان په ذريعه خلقو ته د مانځه د تیارئ حکم 
ورکوی.اوپه خپله ورته دي تيار نه دې.نودي به د الله تعمالی ددی قول مرن لاس الد 


رمس و مې 


َمَْوْنأَْفْكُمْ 4 لاندې راځی.ځکه وئيلی شوی دی چی اذان هم بي اودسه مکروه دې. 


' تفر د ال لف (تحفة الأشرات: ۴۲۰۳ 


د اذان او اقامت دپاره دطهارت حکم 
مستحب ده چی اذان او اقامت په اودس کي اوکړې شی.ځو که بغیر د اودسه ئې اذان 
اوکړو.نو د ظاهر روایت مطابق بغيرد کراهت نه جائز دې. دليل دا دې چی اذان دال تعالی 
ذکر دې.مونځ نه دې.اود ذکردپاره اودس مستحب دې.واجب ته دې نوځکه د اذِان کولو 
دپاره اودس مستحب شو. لکه د قرآن لوستلو دپاره چی اودس کول مستحب دې. 
امام اوزاعی «رحمه الله فرمائی.د اذان دپاره اودس کول شرط دې. ځکه چی امام ترمذی 
(رحمه الله د ابوهریره (رضي الله عنه) نه نقل کړی دی چی رقال قال رسول الله 28 لا ينن الا 
متوغئ) یعنی ابوهریره «رضي الله عنه) فرمائی چی رسول النه چه قرمائیلی دی.اذان دی هغه 
کس کوی چی په اودس کي وی.خو مونږ وایو چی ددی ته هم استحباب مراد دې. 

په حالت ډ جنابت وي داذان حم 

په حالت د جنابت کي اذان کول مکروه دې.اوپه دی کي صرف یو روایت دې.یعنی د کراهت 
روایت دې.اود عدم کراهت روایت نشته.او وړاندې تیر شو چی د بي اودسه په اذان کي د 
کراهت او عدم کراهت دواړه روايتونه شته-نود جنب د اذان په کراهت اود محدث د اذان په 
عدم کراهت کي فرق دا دې چی اذان د مونځ مشابه دې. هغه داسی چی دواړه د تکبیر 
تحريمي نه شروع کیږی(۲)دواړه مغ په قيله ادا کولی شی(٣)اود‏ ادان کلمات داسی مرتب 
دی.لکه څنګه چی د مونځ ارکان مرتب دی.دواړه د وخت سره خاص دی (۴) او په :٠و‏ کي 
خبري کول ممنوع دی.نو په دی اعتبار سره اذان د مونځ مشابه شو.غو اذان په حقيقت کي 
مونځ نه دې. حاصل دا شو چی اذان من وجه د مونځ مشابه دی . اومن وجه مشایه نه دې-نو 
که د مشابهت اعتبار اوکړې شی.نوپکار ده چی اذَان بي اودسه ناجائز شی.اود جنابت سره 
هم ناجائزشی.اوکه دعدم مشابهت اعتبار اوکړې شی.نوپه دواړو صورتونو کي اذان بغیر د 
کراهته پکار دي چی جائز شی. 
نومونږ په دواړو مشابهتینو باندې عمل اوکړو نود جنابت په صورت کي مو د مونځ سره د 
مشابهت اعتبار اوکړو. اوحکم مو اوکړو چی د اذان دپاره طهارت شرط دې.نو په حالت د 
جنابت کي اذان کول مکروه دې.اود بي اودسئ په صورت کي مو د عدم مشابهت اعتيار 
اوکړو.او حکم مو اوکړو چی د اذان دپاره طهارت شرط نه دې-نو په حالت د بي اودسئ کي 
اذان کول مکروه نه دې.امام محمد (رحمه اللهپه جامع الصغیر کي فرمائيلۍ دی.که بغیر 
اودسه ئې اذان اوکړو.او اقامت ئې اوکړو.نو اذان اواقامت دی نه راګرځوی.اوگه جنب اذان 
اوکړو.یا ئې اقامت اوکړو.نو زما په نزه اعاده مستحب ده. په شرح طحاوی کي ذکر دی چی 
د ځلورو کسانو د اذان اعاده متحب ده(١)د‏ جنب )٢(‏ د ښځی )٣(‏ د نشی په حالت کي «۴) 


ډالیو ئی. 


الوره الشذېي هه المجلد الاول 
ر یئ ( )٩8‏ اقفسسلنس8سن: 

خوکه جنب د اذان اواقامت اعاده اونکړله-نو بیا هم کافی دې.بهر حال د بي اودسه اذان او 
اقامت نه راګرځول ددی وجی دی چی بي اودسی سپك نجاست دې.او باقی پاتې شو دویم 
یعنی د جنب اذان او اقامت یعنی د جنب اذان او اقامت نو په دی کي دوه روايتونه دی.یو دا 
چی واپس دي راوګرځوی.اودویم دا چی نه دي راګرځوی.فقاهت سره زیات مشابه دا ده چی 
د جنب د اذان اعاده دي اوکړې شۍ.او د اقامت دي نشی راګرځولې.ځکه په اذان کي في 
الجمله تکرار جائز دې.لکه په جمعه کي چی اذان دوه ځله کولی شی.خو په اقامت کي تکرار 
مشروع نه دې.د صاحب هدایه بیان دی چی د امام محمد دقول زان لھ یعد اجزاه) مراد دا 
دې چی مونځ کافی دې.ځکه چی مونځ خو بغیر د اذان او اقامت نه هم جائز دې-نوبغیر د 
اعاده نه به په درجه اولی سره جانز وۍ. 


-‌ زروے غو َ‫ ٨‏ ». 17 ,, م- و کر سو عم 2 

١‏ تايح ين مُوتی . حَذَكنا عَبْلُ الله ين وَهب . عَنْ ينس . عَنْ ای شهاب . قال: قال أبُر 
ورے پو وي 5 کرو د هرغ ۶ 2 
هُرَيَْةً: ' لا يَادِي بالَاة الا مَُوهُو". قَال اب ِيتی: وَكَدًا أَصَځَ مِن الْحَږيي الْأوّلِ. َال أيرِ 
را ره ٤ک‏ ره وکړده جوځبوره روکس رور . 7 1 
عيکی: وَحَدِيت اي هُرَيرَةلَ يرف اب وَهْب. وَهُو اص مِنْ حَديي الوَلِيد بي مُسْلم. وَالرّهْرِيْ 


رمع مِڼ أي هُرِيرة.وَاخْملَت أَْلُ الولو في لاي عل عَيْر وس فَكَرَِۀ بَفْضُ أَفِْ لل 
يه يَقُلً الا وړشحاى. ورخٌص في دَيك فص أَهِْ لول .په يرن سُفَيَانُ الَوِرِي. راڼئ 
لمْبَاَو وَأَحْمَنْ. ‏ 1 
ترجمه . ابن شهاب زهري وائي ابوهریر. رضي الله عنه فرمائيلي دي دمونځ دپاره دي هغه 
څوك اذان کوي څوك چي په اودس کي وي 

امام ترمذي وائي دا حديث دسابقه حديث نه زيات صحيح دي . او دابوهريره رضي الله عنه 
حديث أبن وهب مرفوع نه دي بیان کړي او دا د وليد بن مسلم دحديث نه زيات صحيح دي؛ 
زهري دابوهريره رضي الله عنه نه اوريدلي نه دي. بغیر اودسه په اذان کولو کی داهل علمو 
اختلاف دي بعضو مکروه ګنړلي دي او دا دامام شافعي او اسحاق قول هم دي او بعضي اهل 


علمو په دي سلسله کي رخصت ورکړي دي اوددي قول قائل سفيان ثوري او ابن مبارك او امام 
احمد دي. 


وه وه د به بد ېړ به لېر بد ېر 8د له تد تل ېر ېر 


' تفر د الؤلف (تحفة الأشراف: ۴۷۰۳ 


ايرد پخ 


۹- باب َاجَءَ رماع حَجْ بِالاقََمَةِ 


٢‏ حَذَكَنَََخی بنْ مُومیۍ. حَ اعد وزيا نیرا پښوتین . آفېونستا ُن کي 
1 


. یا 
ريه وص که وسل د کر امه ووه قا بو یص: حَډيت 
رھ رورچ ف س- ۶ خر د سم شو ای و سي ؟ 
جَابر بي سَهُرَةً هُ حََن صَحِيع. وَحَرِيت سرَائیل. من يټالي لا لَعرِفُهُ لا مِن هَدًا الوِجْهِ 


وا َال يفص أَهْل العِلر:اٍَ الب الك لاي امام أَمْلك اى 7 
ترجمه دجابر بن سمره رضي الله عنه نه مروي دي چي در رول النه صلي النه عليه و لم 
مؤذن به تاخیر کولو او هغه وځته پوري به يي اقامت نه وئیلو ترڅو چي به يي رسول الله صلي 
الله عليه وسلم لیدلي نه وو کله چي به رسول الله راووتلو نو ده به اقامت شروع کړو 
امام ترمذي وائي دجابر بن سمره رضي الله عنه حدیث حن صحيح د دي. او دا موتړ ته صرف 
داسرائيل په سند رارسیدلي دي او هغه دسماك نه نقل کړي دي. دا رنګي دبمضي اهل علمو 
قول دي چي دمؤذن سره داذان زیات اختيار وي او دامام سره داقامت زیات اختيار وي 


بې ې بې به لد ېه اد اه اد بد اه اه اد بد اد په 
٧‏ اب مَاجَاءف الأقَايباللَّيْدِ 
دشپي ډاذان صولوبیان 


۳- َد اي - و .َال ړ. عَنْأبِي. أَن لعل الله 


۶ و ر :8 :8 
يیتی: وَفي | 0 ن ناي 0 اق ولس واي ٍ وَسمَة. قَال ابو عيی: 
کو اڼي یر عمش َحيځ قو ما لل الو 


و لبون اليل أَجِْ ول لا يي هو قو عَايليٍ. واي اليْبَاوليٍ. وَالقَافِي. وَأَحَْدَ. 
وٍشخاق. وقال بَعْض َفلِ الول: اةَاأْقّعَ پایډ ماد وپوبفرن فیا اقزرئ. بروې حتاانن 


"۷ عَن أُب. عَن نَافج .من اي غټو. لن بَلَيٍ. فاص له عَليه وسن 
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' محیځ لال باجد ۳۹ (۷۰۷)- نن ال داود/ الصلاة ۳۴ ۵٣‏ .(تحفة الاأشر اف .)۲٢٣ ١‏ مصنډ احمډ .۵/١٤(‏ 


)۰۵ ۰.۱۰۳ ۵.۱.٨٤ 


الوره الشذی اه المجلد الاول 
َُاِيٍَ العَبْةَ َ َامَ. لا و هلا ديک َْ عفر وَالصَحِيع. موی عَبَيُ لل 
عم وه من تافع. عَنْ اي غتو. اليل اه ليه وسل : "يلال ُو يل 


قَكُُوا وَاهرِبُوا حَق يُووْنَ نن لوم" ٍ". وروی عب الْعَِيز ناي واد عَن تانع مُوَِن 


٨ 


۴ 


فر بلَيلٍ. فَأَمَرۀ ران 0-0 ماي يق .که عن تفع عَن خټر مُنْقَطعْ 


‫َ 


وَلَعَلَ حَبَاءِ د سل الع وږه. ول رز عََ وو اع ته 
و :لن 


لل" لا ينی ولوان عريتُ ع هانگ مر لْعَدِيتٍ هَ صقر : 


اه صل ال عََيْهِ وَسَلےَ: ' ٍن لالا يه ون بِلَيلِ " .اه هُم فيټا يُستَفَبنُ. وقال 

َُيْنُ لل ول 1 قبت کلرخالقښر لقن بک لالَايُةَون لل 
اَل الټودي: عديف حباد بي لن عَن أُوٍ. عَن تفع عَن اڼي عُتو. مي اليل 
الله عَلَيْهِ وَسَلَصَ هو يز مَحْفقُرٍ. اط فِيهِ حَبَان سل 

ترجمه دعبدالله بن عمر رضي الله عنهما نه مروي دي چي نبي کريم صلي الله عليه وسلم 
فرمائيلي دي بلال دشپي اذان کوي لهذا تاسو خوړل څکل جاري ساتئ چي څو پوري مو دابن 
ام مکتوم اذان اوریدلي نه وي. 

امام ترمذءٍ يوائي په دي باب کي دابن مسعود؛ عانشه انیسه؛ انس ابوذر. او سمره رضي 
الله عتهم نه هم احادیث وارد دي. دابن ۍ رضي الله عنه حدیث حسن صحيح دي. دشپي په 
اذان کولو کي داهل علمو اختلاف دي دبعضو قول دي کچري شپه باقي وي او مؤذن اذان 
اوکړي نو دا کافي دي او راګرځولو ته يي ضرورت نشته دامام مالك ابن مبارك شافعي. 
حمد . او اسحاق هم دا قول دي مګر بعیني امل علم وائي چي کله څوك دشپي اذان اوکړي 
دسحر دپاره نو دا به راګرڅولي شي او دا دسفيان ثوري قول دي حماد بن سلمه په سند دايوب 
عن نافم. عن ابن عمر روایت نقل کړي دي چي بلال رضي الله عنه خاص په شپه کي اذان 
اوکړو نو نبي کریم صلي الله عليه وسلم ورته حکم اوکړو چي په چغه اعلان اوکړي چي زه اوده 
شوي وم . دا حدیث غیر محفوظ دي صحيح روایت هغه دي کوم چي عبدالله بن عمر وغيره ته 


' صحیح البخاری/الأذان )٣۲۰( ٢۳‏ . والصوم ٧۱۸( ٤١‏ . والشهادات ۷ ٧٧۵‏ . واُخبار الأحاد ١‏ (۳۴۸ء, . محیح 
مل الصوم ۰۹۳۸۸ . سض الناق/الاذان ۹ (۸۳۸) . (تحفة الأشراف : )۲۰٠۰۹‏ . موطاً امام مالک/الصلاة .)۴١۳‏ 
ملد احمد (۲/۹. ۵. ۱۳۳). سش الدار ی/الصلاة ۴ )۱۳۳٢(‏ 


۱٨۰۷١۹7٠1١١ لاما1‎ ۷۷٠٢٢٢٢ تمه‎ 


الورد الشذ 
علض وز لملا 
په سند دنافع مروي دي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم فرمائيلي دي دبلال اذان خاص 
دشپي وي لهذاتاسو خوراك څښاك مه پریږدئ چي څو پوري مو دابن ام مکتوم اذان اوریدلي 
نه وي. او عبدالعزیز بن ابي رواد دنافع نه روایت کړي دي چي دعمر رضي الله عنه مؤذن 
خاص دشپي اذان اوکړو نو امیرالمؤمنین ورته حکم اوکړو چي اذان راوګرځوي داروایت هم 
صحيح نه دي ځکه چي دنافع او عمر په مینځ کي انقطاع ده او شاید دحماد بن سلمه مراد 
همدا حدیت وي. صحیح روایت دعبيدالله بن عمر دي دنورو راويانو په روایت سره کوم چي 
هغوئ دنافع نه نقل کړي دي او نافع دابن عمر نه او زهري دسالم نه او سالم داین عمر ته چي 
نبي کریم صلي الله عليه وسلم فرمائيلي دي بلال اکشثر دشپي اذان کوي. که دحماد څه حدیث 
صحیح وي نو بیا به ددي حدیث څه معني نه وه په کوم کي چي داسي راغلي دي چي رسول الله 
صلي الله عليه وسلم فرمائيلي دي بلال دسحر دپاره اکثر دشپي اذان کوي. رسول الله خلقو ته 
دراتلونکي زماني باره کي حکم اوکړو او ويي فرمائيل چي بلال خاص دشپي اذان کوي او که 
رسول الله دطلوع فجر نه مخکي داذان کولو په وجه هغه ته داذان راګرځولو حکم کړي وي تو دا 
به یی نه فرمائيل چي بلال دشپي اذان کوي. دعلي بن مديني قول ذي چي دحماد بن سلمه 
حدیث کوم چي دابو ايوب نه او ابو ایوب دنافع نه او نافع دابن عمر نه او ابن عمر دنبي کریم 
صلي الله عليه وسلم نه نقل کړي دي دا روایت غیر محفوظ دي دحماد بن سلمه نه په دي کي 
هیريدل شوي دي. 
تشريح . په دي مسئله کي اختلاف دي کچري اذان دوخت نه مخکي اوشي نو ايا دا به کافي 
'وي او کنه په دي باره کي دوه مذاهب دي دامام ابو حنيفه په نزد دا اذان کفایت نه کوي او 
اعاده به یي واجب وي او په دي مسئله کي امام صاحب په ابوداود کي دبلال رضي الله عنه 
دحدیث نه استدلال کوي "لاټؤذدن حي تسب لك الفجر هَكَْا ,مد يدیه عرضا" اودويم دليل 
يي ددي باب دعبدالله بن عمر روایت دي . 
دویم مذهب په دي باره کي دائمه ثلاته دي هغوئ وائي که اذان قبل الوقت اوشي نو جانز دي 
اواعاده يي ضروري نه ده او ددي دپاره دحدیث الباب نه استدلال کوي. 

دسالم بن عبدالله بن عمر حالاند 

دا دعبدالله بن عمر ځوي دی په دي دټولو اتفاق دی چي دی دعمر رضي الله عنه په ټول اولاد 
کي دهغه سره زیات مشابه وو او دعبدالله په اولاد کي هم دهغه سره زیات مشابه دي «ابن 
سعد). 
علامه ذهبي وائي سالم فقيه او حجت وو او د مخصوص علماؤ دجملي نه وو دهغه ذات علم او 
عمل دواړو لره جمع کونکی وو امام نووي ليکلي دي دسالم په امامت او ذهد او تقوي باندي 


په تمام امت اتفاق دی. 

په حدیث کي ډیر مشهور وو دعلم حدیث علم يي دابوهريره . ابو ایوب انصاري او عانش 
رضي الله عنها نه حاصل کړی وه او په همدي وچه این سعد ليکلي دي چي سالم دکثے, 
الحدیث او عالي مرتبي خلقو دجملي نه وو سالم دمدیني په فقها 1 


الموقعین 

امام مالك دده په باره کي ليکلي دي چي په سلف صالحینو کي په زهد او تقوي کي دده سره 
مشابه هيڅوك نه وو تذ کرة الحفاظ. 

یو څو صفات په ده کي زیات سرګند وو اول ډیر احتياط کول. دویم دبادشاهانو چاپلوسي نه 
کول. او دمسلمان دوینو عزت کول 

وفات: دهجرت په ۰١‏ کال په مدینه کي وفات شو هشام بن عبدالملك ورباندي جنازه اوکړه 
تهذیب التهذیب 


بې بد جاه بت لر ېر تل اپ بل بد لر اد تد تاد تلر ېد 
۸ باب فا جََءفنَرَاوِيَةِالْخُروج مِن الْمَسْجِ بَعْدَ الأدَاي 

داذان نه پس د مسجد نه د وتلود راهت بیان 
٤-حََكنا‏ هناد حَذَتََاوِِ ئ عَنسُفْيَانَ . عَنْاٍبَاهِيِمَ بي الْمهَاحِرِ ناي الَتقاء 01 
کرڅ 7 ين الج بَفّ َُونَِيه بعر .ال ُو مُْويوَة: َتَاعََاَقَدِ 7 عَع أّالقَايمِ 
صَلّ اه عَليْهِ وَسَلََّ .ُو ویکی: یف اليب عَنْ عُقْمَان. ۸:٣"‏ حَږِيۀ أ هُو.ْةً 
عَسي مَحِيځ. وغل مدا لعل لډ أَْلِ الیلو من أَضِعَايٍ الني صَلً اه عَليهِ وَسَلَّمَ. وَعَن 
عنم هن لايع أَحنُ ين المَسجِي بغ الَكَاي امن عُل ُرأَنْيَكُونَ علَ عَيْرٍ وُ 71 َرٍ 
بل یلۀ وروی عن زاوي اللَِ. اه قان: فرع ما تر يأعُل البوَوْ في الزقائةٍ فل اک 
چيتی: وَكَلًا عِنَْنَا لن لَۀ عُلو في الخُوُوج مِلۀ. وَأبوِ الما اشمۀ: سلَهط بنْ أُسوَوَهو َال 
أَفْعَکَ لي أي الشَعْتَاءِ . و وى أَطیَُ ب الاما العية عَنْأِيه ‏ 
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, : از ۱ 
صخیځ ملو /الاجډ ٥٣‏ (۵۵) . سشن ال ډاود/ الصلاة ۴۳ (۵۳۲) . ض الناق/| لاذان ٠۰‏ (۹۸۵) . سن اب 
ماجه/الاأذان د ر٣۳۳-)‏ (تحفة الأشراف : دد۶٣‏ مستډ احمډ )۳٣ 3٢ ۴٤٣-۴٣٣ .۳/۴٣٣۰(‏ نيش الد‌ارمی/الصلاة ۱۳ 


(ا۴٢)(حن‏ صحيځ) 


الورد الشذي سه المجلد الاول 


ټرجمه . دابو الشعثاء بن اسود نه مروي دي چي یو کس په مسجد کي دمازیګر داذان کيدو 
نه پس دمسجد نه اووتلو نو ابوهریره رضي الله عنه اوفرمائيل دي کس خو دابو القاسم صلي 
ال عليه وسلم نافرماني اوکړه. 

امام ترمذي وائي دابوهریره حدیث حسن صحيح دي. او په دي باب کي دعشمان رضي الله عنه 
نه هم روایت مروي دي دصحابه کرامو اوددوئ نه په پس خلقو کي داهل علمو په دي باندي 
عمل دي چي داذان کیدو نه پس بغير دکوم عذر نه مشلا اودس کول يا کوم سخت ضرورت 
راشي دکوم نه بغير چي څه چاره نه وي دمسجد نه وتل ممنوع دي. دابراهيم نځعي نه مروي 
دي چي څو پوري مؤذن اقامت شروع کړي نه وي ترهغي پوري بهر وتلي شي. زمونږ په نزد 
داحکم دهغه چا دپاره دي دچا سره چي دوتلو دپاره کوم عذر موجود وي . 

حل لات : المؤدن: اذٌن وون تأذینا د باب تفعیل نه اسم فاعل دي معني يي اذان کونکي. 
تشريح: دعربو حالت زمونږ دحالاتو نه مختلف دي هلته داذان او اقامت مینځ کي مختصر 
وقفه کیږي. نيمه ګينټه فاصله نه وي پس څوك چي د اذان نه پس دمسجد نه اوځي دهغه پاره 
کي خلق بد ګماني کوي چي دي ولي دمسجد نه روان شو شاید مونځ به نه وي او يا په دي 
.امام پسي مونځ نه کوي نو په دي وجه دهغه په باره کي خلق د تارك الصلاة ګمان کوي او بي 
کريم صلي الله عليه وسلم فرمائيلي دي "تقو امواضع التهمھ" نو په دي وجه د اذان نه پس 
د مسجد نه وتل ممتوع دي البته دضرورت وخت کي وتل جائز دي ځکه چي په ضړورت خلق 
پوهيږي او په دي وجه ورباندي بد ګماني نه کوي دارنګي د اودس دپاره یا داستنجاء دپاره هم 
تلي شي ځکه چي دي صورت کي هم بد ګماني نشي کيدي او چي کله ضرورت ختم شو واپس 
دي راشي بدګماني به ختمه شي مګگر زمونږ په دیارو کي د اذان نه پس دمسجد نه دوتلو دپاره 
ګنجانش وي چي څو پوري دخلقو دمونځ دپاره راتلل شروع شوي نه دي ځکه چي دغه وځته 
پوري څوك بد ګماني کونکي په مسجد کي موجود نه وي. 

د ابوالشمثاء حالاتد 
نوم سلیم دپلار نوم اسود کنيه ابو الشعٌاء . جلیل القدر تابعي دي. دثقاتو راویانو دجملي نه 
دي. اکثر علم يي دابو هريره رضي الله عنه نه نقل کړي دي 
دا 


٩‏ باب َا جَاء في الأدَّي ف الَقَرِ 
په سفر کي د اذان ولو بیان 
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٠‏ د سم وګ عم خو پ ؟ً سیک نه 
-٥‏ دق معِْبُرۀ ين كَيُلان. عذَقامَکِي. عَن ‌سشفيان. عَنْ خَالِرٍ الْعَذَاءِ. عَن ي وَلَب. 
َّ‫ ۰ م۸ و ے ۳ خاور ېى |)س ۳ - 
عَن ایل ني العُويْري. قال: گرم عَل رول الَّهِ صَل اه عَلَيهِ وَسَلَمَ أکا وَابِنُ عَوْ ي. قَقَالَ 

َ 7 - ء 57 گَ ٣‏ ۹ ۳ برکو حوس پس کي .اه 
آکا: " |ٍة! صاقَرنبا ونا َأقِيما وَلِيمَبَا أَْب رما ". قال أبر وينی: كَلًا حَسَن صَحِيځ. وَالْعََن 


عَلَيو عِند أَفَِْأَهلِ الولو ماو الا في الشَقَرٍ. وقان بَغشُهُم: فُْرِئُ ال قامۀ ادن 


کلی من يريل ان ملاس والقون الولَصحُ. ويل أَحمَُ. وشکائ. () 

ترجمه . دمالك بن حویرث رضي الله عنه نه مروي دي چي زه اوزما دتره ځوي رسول الله 
صلي الله عليه وسلم په خدمت کي حاضر شونو مون ته يي اوفرمائیل څو پوري چي تاسو دواړه 
په سفر کي يئ اذان او اقامت به کوئ او امامت به هغه څوك ورکوي څوك چي په تاسو کي مشر ٠‏ 
وي. 

امام ترمذي واني دا حدیث حن صحيح دي او داکثرو اهل علمو په دي باندي عمل دي دو 1 
په سفر کي اذان کول خوښ کړي دي. او بعضي اهل علم وائي صرف اقامت کافي دي او اذان 
خو ددي دپاره وي چاچي دخلقو راجمع کولو اراده کړي وي لیکن اولني قول زيات صحيح دي 
او دا دامام احمد او اسحاق بن راهوبه قول هم دي 

تشريعح دمسافر دپاره د اذان اواقامت حکم 

که مافردپاره اذان اواقامت دواړه کول پکار دی دلیل دا دې نبی د د ابوملیکه دوو 
ځامنو ته فرمائیلی وو (ةا ساقرتماً فأَذنأُقِيما) صاحب دنهایه لیکلی دی چی په مبوط کي 
دا حدیث د ابوملیکه د دوو ځامنو نه علاوه په خطاب سره هم موجود دې روقال روی ع التبۍ 
صلي الله علیه وسلم أٌنه قال لمألك ابی الحویرث وایی عم له رضۍ اه عنهماً اذا سافرتما فأَذنا وُي 
وليؤمکماً أکثرکھ قراناً .وروی قځرالاسلام وليؤمکباً أکبرکماً سنا د نبی 6 نه روایت دې چی 
دوی مالك بن حویرث او دهغه د تره څوی ته فرمائیلی وو. کله چی تاسو په سفر ئې.نواذان او 
اقامت کوئ.او په تاسو دواړو کي دي امامت هغه څوك کوی چی قرآن ئې زیات وئيلی وی.او 
فخرالاسلام روایت کړې دې. چی امامت دي هغه څوك کوی چی په تاسو کي مشر و په 


: صحيځ البخاری/الأذان ٤‏ (۸). و۵ ۳ (۹۵۸) . و۶۹ (۹۸۵) . و۱۶۰ )۸٩۹(‏ . والجهاد ۳۲ (۳۸۴۸) . والادب ۳۲۰۰۸ 
وأخبار الآحاد )(١‏ . صحيځ ملو |الساجډ م۹ )0 .شن اې داود/ الصلاة )۵۸۹٥( ۷٢‏ . سئثن الناق/ا ُذان ء 
)٣۳۵(‏ . و۸ .)٧٤٩٩( ۳٩۶. )٣۳٣(‏ والامامة م»۴(عی). سش ابس ماجه/القأمة ٢‏ (تحفة الأشراف :.۴) صئل احمډا 
.)۳/۳۳٣(‏ و(۵/۵۳) . سش الدار ی/الصلاة ۲۸۸(۴۳) 


الورد الشذي ( 1۴ المجلد الاول 


ابوداود اونسانی کي دی (يعوجپ ربكه مس رات غنم ئي رأأس شظیة يؤذن بالصلاة ویصل فیقرل 
اه عزوجل انظروا ال عبډۍ هذا يؤذن ويقيم لصلاة ويخآن ملۍ قد غفرت لحېدۍ وادخلته 
الجنة) يعنی ستا رب خوښوی چی د ګډو څرونکۍ د غرپه سوکه اذان کوی. او اقامت 
کوی.او مونځ کوینوالله تعالی فرمائی.زما دي بنده ته اوګورئ چی اذان کوی. اقامت 
کوی.اومونځ کوی.زما نه ویریږی.ما ځپل بنده اوبښلو.اوجنت ته مي داځل کړو. 

د سلمان فارسۍ «رضي الله عنه) نه روایت دې. قال قال رسول الْه 8 |ذا کان الرجل پأُرض قلاة 
فحانت الصلاة فليتوضاًفٍَن لم يج مآء قليکيمر فن أُقَام سل معه ملکان وان أذِن وأْقآم سل خلفه 
جنوه الله مالا یری طرفاً روا عبدالرزاق) یعنی د سلمان فارسی (رضي الله عنه) نه مرفوعاً 
روایت دې چی يوسړې په بيابان کي يواځي وی.د مونځ وخت پري راشی.نواودس 
اوکړی.اوکه اوبه نه مومی.نوتیمم اوکړۍبيا که اقامت ئې اوکړو.نو دوه فرشتۍ د هغه نره 
مونځ کوی.اوکه ده اذان اوکړو. او اقامت ئې اوکړو.نودده شاه ته دال تعالی په لښکرو کي 
دومره تعداد کي مونځ کو چی د هغی طرفونه به ده ته په نظر نه راڅځی. 

ددی احاديثو نه معلومه شوه چی د اذان مقصد صرف دا نه دې چی مؤذن خلقو ته د حاضرئ 
اعلان اوکړۍ.بلکه دا هم دې چی دالله تعالی نوم او دهغه دين په زمکه کي اوچت ئی.اوپه 
غرونو او بیابانونوکې د هغه په بندګانو کي جناتو اوانسانانو وغيره ته دالله تعالی یادګیرنه 
اوکړۍ چی مؤذن ئې په ځپل نظر نه وينۍ فرمائی چی مسافر که اذان او اقامت دواړه 
پریخودل.نودا مکروه دې.ځکه چی د مالك بن حویرث «رضي الله عنه) د حدیث مخالفت 


دې.اوکه اقامت ئې اوکړو.او اذان ئې پریخودلو.نودا جائزده. بیاکه په ښار کي په کور کي 
دننه مونځ کوی.نو هم دۍ د اذان اواقامت سره کوی.-که ځان ته مونځ کوی.اوکه جماعت سره 
کوی. ددی دپاره چی مونځ په ښه شان سره اوکړی.اوکه دواړه ئې پریځودل . نو بيا هم جائز 
ده. 

یو ځل عبدالله بن مسعود (رضي الله عنه) علقمه او اسود ته بغیر د اذان او اقامت نه مونځ 
اوکړو.چا عبدالله بن مسعود (رضي الله عنه) ته اووئیل: تاسو خو نه اذان اوکړو.اونه اقامت؟ 
نو هغوی ورته اوفرمائيل: (اُذان الق يکفیناً د محلي اذان زمونږ دپاره کافی دې. 

ددی وجه دا ده چی مؤذن په اذان او اقامت کي د محلي د خلقو دطرفه ناب وى.ځکه چۍ 
دمحلي خلقو دي ددی کار دپاره مقرر کړې وی.نوکوم کس چی حقيقةٌ په محله کي بغیر 
دازان او اقامت نه مونځ کوی-نوهغه حکمأ د اذان او اقامت سره مونځ کونکۍ دې. نوڅځکه 
په دی کی څه کراهت نشته.د دي په ځلاف چی کله مسافر بغیر د اذان او اقامت نه ځان ته 
مونځ اوکړی.هغه په حقیقت کي دا دواړه (اذان او اقامت) پریخودل. نودي پۀ حقیقت کي هم 
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د جماعت پریخودنکی شو.اوتشبهاً هم.اوڅنګه چی د جماعت مونځ پریخودل مکروه دی.نو 
دغه شان تشابه بالجماعت پریخودل هم مکروه ده. 
د ابوسليمان مال بن حویرتٌ رضي الله عنه حالاتۍ 

نوم مالك کنيه ابوسليمان دپلار نوم حویرث قبيله لیس. مالك درسول الله صلي الله عليه 
وسلم په خدمت کي حاضر شو او شل ورځي قيام يي اوکړو او بیا په بصره کي مقیم شو په 
۴ هجري کي په بصره کي وفات شو او ۵اروایات ورنه مروي دي چي دوه په کي متفق عليه 
دي او یو صرف په بخاري کي دي . 


د ٤ه‏ مه : ىاه لد يلد اه د بل به ياد تل بې ېد اد 
٠‏ باب مَاً جََء في فَضْلِالأدَايِ 
داذان دفضیلت بیان 
۰ دا معَتَُ نن حُمَيْ الارِي. عَزَكنَا يله حَزَكّنَابر عَوة عن چابړ. عَن مجايي. 
عَن اي عَباي. أن ال صل الَۀ ليو وَسَلّم قال: "من أَذََ عَْمً يي مُحْقَبا لوف لۀ برایا 
‪‫ و 


س ئم د عيس کو سر رصق اس ح « خو وب ۶ سو سډړعاه روس) س ٢‏ ء 
مِن الثَّر". او ابو چيتی: وف الْيَاب ن عَبْدِ الله بي فَسْعُوي. وَتَوْبَانَ. وَمْعَاوِيَة. واني. واي 


هُرَيوَة وأپي سويي. قا ُو ویی: يگ اڼر عَبَاي عَرِيب. وأ يله سمۀ: بخ بن راضِح. 
ور حَنوة الشكَرِي اسمۀ: مُحََدُ ِن ميوي. وچايز نْ يړي الع عَعَفرۀ تورکۀ بخیی نن 
سَوِيړ. وَعَبْلُ الرّحْمَي ين مَهږي. ال أبُر یيصی: سرت الََْرُوة. يَقُول: سرت مَِيما قول: 
وا په الْجُعفِيكانَأَهْنُ اقب کیډي. ولا حبَملكنأَْل لر بعر فقو د 
ترجمه دابن عباس رضي الله عنهما نه مروي دي چي نبي ریم صلي ال عليه وسلم 
فرمائيلي دي څوك چي اوه کالو پوري دثواب په نیت اذان اوکړي نو د ده دپاره به دجهنم داور ته 
نجات اولیکلي شي. امام ترمذي وائي د ابن عباس حديث غريب دي. او په دي باب کي 
دعبدالله ابن مسعود. ثوبان . معاویه. انس. ابوهریره. او ابوسعید ځدري رضي الله عنهم نه 
هم احادیث مروي دي او اهل علمو د جابر بن یزید جعفي تضعیف کړي دي او يحیی بن سعید 
او عبدالرحمن مهدي متروك ګنړلي دي.امام ترمذي وايي ما اوريدلي دي د جارود نه چي 
وئیل يي ما اوریدلي دي دوکیع نه چي وئيل يي که جابر جعفي نه وي نو اهل کوفه به دحدیث 
نه بغیر وي او که حماد نه وي نو اهل کوفه به دفقهي نه بغير وي. 


: سش اب ماجه!| لأذان ٢ ١( ٥‏ . (تحفة الاُشرات :۷۳۸۲ 


٢‏ و ي٢‏ سینا 
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تشريع : داذان اهمیت او فضیات 
ازان د الله تعالی په ذګرونو کي یو ډیراوچت ذکر دې.په دی کي د توحيد او رسالت دګواهئ 
اعلان کولی شی.اوپه دی باندې د اسلام شان او شوکت ښکاره کیږۍ.په ډیرو حديمُونو کي د 
اذان فضیلت راغلی دې. : 
)١(‏ د اذان آواز چی ترڅومره پورې رسی.اوکوم کسان دا اوری.که جنات وی اوکه انسانان د 
قيامت په ورځ به د مؤذن دپاره دایمان ګواهی ورکوی «بځاری.نسائی. ابن ماجه» 
٢‏ دالله تعالی د ريښتینی پيغمب ره وینا ده چی د پيغمبرانو علیهم السلام او شهيدانو نه 
به پس مؤذنان جنت ته داخلیږۍ .او په بعضي احاديثو کي دا هم دی چی د مؤْذن مرتبه د 
شهید برابر ده. 
۳ عبدالله وئیلی دۍ.کوم کس چی اووه کالو پورې اذان اوکړو.اوپه دی باندې دده غرض 
صرف ثواب وو.نودهغه دپاره د د وزځ نه آزادی اوليکلی شۍ(ابوداود . ترمذی» 
۴ نبي کریم صلي الله عليه وسلم فرمائیلۍ دی.که خلقو ته معلومه شی. چی په اذان کي 
څومره زیات ثواب دې.اوبيا ورت دا منصب د قرعه اندازئ نه بغیر نه ملاویږی. نو بيشکه 
ددی دپاره به قرعه اندازی واچوی.خلاصه دا چی ددی منصب دپاره به ډير کوشش کوی 
(بخاری .ملم ترمذی. نساثۍ) د صحابه کرامو په زمانه کي داسی شوې وو چی د اذان په 
کولو کی په خلقو کي اختلاف پيدا شو. هرکس غوښتل چی دا مبارك منصب ماته نصيب 
شۍتردۍ چی قرعه اندازئ ته خبره اورسیدله «تاریځ بخاری) 
(۵) رسول الله صلي الله عليه وسلم فرمائيلۍ دی.د قیامت په ورځ به دری قسمه خلق د 
مشکو په ډیرو ولاړ وی.نه به پري حساب وی.اونه به حیران او پریشان وی( ١)يوهغه‏ کس چی 
د الله تعالی د رضا دپاره ئې قران لوستلي وی(۲) دویم هغه کس چی د غلامئ په عذاب کي 
اخته وۍ.خو بیا هم دآخرت نه غافله نه وى,۳) دریم مؤذن (المرشد الامین) 
(۶ دقیامت په ورځ به مؤذنینو ته هم د شفاعت کولو اجازت اوشی.اوهغوی به د خپلو 
خپلوانو اودوستانو یا د چا دپاره چی ئې خوښه وی. الله تعالی ته شفارس کوی. 
(۷) داذان په وخت په شيطان ډیره ویره اوهیبت وی. او د ډیری وارخطائې نه تختی ترکومی 
پررې چی د موذان آواز رسی.هلته نه ايساریږی . (بخاری .مسلم» 
د قیامت په ورځ به د اذان کونکو څټونه غړئ اوږدی وی.یعنی دوی به په ډيرو عزتمندو 
ار اوچتو خلقو کي وی.اودقيامت د ويري او مصیبت نه به محفوظ وی 
ر۹ په کوم ځائې باندې چی اذان کولی شی.هلته د الد تعالی رحمت نازليرږی.د عذاب 
اومصیبتونونه هغه ځائې محفوظ وی. 

پېږ بې بېد بې بڅېر بې ېه بېز موه ته له به مود بد وه اه 


اس رک سا 7 راو دس وڅمس 
١٤‏ باب ما جَاء َنّ اَم مَامِن وَالْمُوْنَمُؤَْنُ 
امام ضامن دي او مؤذن امین دي 


‫َ 


۷- عَذََُاهَنَاد عَذَکاأبو الأحوِی. وُو مغاریة. عَن‌الأعت. عَن اي مَالح. عَنْلّي 


٨‏ س با 7 ٤.‏ و 4 1 1 د 17 ي 
هَُيرَة. قالً: قا رشول الَّهِ صلً الله عَلَيوِ وَسَلََّ: " ال(ٍمَام ضَاَمِن وَالبُوذُْ مُؤَئ. اللَّهُمِأَرٍِِ 
الأيَةَاههِرلِلمُووِدِيَ". قا أُر پيتی: وي لباب عَنْ عَئّقَة. وَمهل بي سغي. وَعُقْبَةښي عَايِړ. 


ِ‫ 7 رور کوځ رږرځه دو وه مه َ‫ 
03 ییص: حَدِيئ أيي هُرِيرة. رواۀ سُفْيَانُ القَوْرِي. وَعَفْصُ ين هِيَاي. وَكَيو واجي. عَن 


الأغتی. عَن أي صالي. عَن اي هُرية. َي لي صَلً له ليه وَصَلَھ وروی أَسبَاظط ِڼ مُعبٍ. 
عَن الأَعَْي. قا لک عَن أّي مالج. عَن اي مُيرَة. عي لي صَلَ الله عَلَيه وسم وروی 
تا مُليتان. عن مع بي أي صالج. عَن أپيه. عَن عَايَِة. َي ال صَلً ان ليه وسل 
َدًا العَږِيت. قا لر عيعی: وسم أَبَ رع يَقُولً: عَرِيۀ بي صالج. عن اي هُيرةَصعُِن 
يي أي صَالج. عَنْ عَيَُة. قا أبِْ ِيتی: وسیغت مُحّدًا يق ل: عَدِيۀ أي صَالح. عَنْ 
عَليَْةأَع. وکو عن غړاني المرييأنهتْریفیت عريک اي صالج. عَن اي ميو و 

أ ې صالج. عَنْ عَائكََفهَلَا : 

نرجمه : دابوهریره رضي الله عنه نه روایت دي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم فرمائيلي 
دي امام ضامن دي او مؤذن امین دي او اي الله امامان په نيغه لاره قائم اوساتي او مؤذنینوته 
مغفرت اوکړي. 

امام ترمذي وائي په دي باب کي د عائشه» سهل به سعد . عقبه بن عامر رضي الله عنهم نه هم 
احاديث وارد دي. مؤلف دحديث دسندونو او داولني سند دمتابعت ذکرکولو او دابوصالح 
دعانشه نه دحديث دنقل کولو نه پس فرمائيلي دي: 

ما دابوذرعه نه اوريدلي دي چي د ابوصالح روايتونه دابوهریره نه دهغه روايتونو نه زيات 
صحیح دي کوم چي ابو صالح دعائشه نه نقل کړي دي. دارنګي ما دمحمد بن اسماعیل 
بخاري نه اوريدلي دي چي دابو صالح احاديث دعائشه نه زيات صحيح دي او د علي مدیني 
قول دي چي دابوصالح حدیث دابوهریره نه ثابت نه دي او ته دابوصالح حدیث دعائشه نه 


حَډیت 


- 


: سش اې داود/ الصلاة )۵١( ۳٣‏ . (تحفة الأشراف : ۶۴۸۴ . مستد احمډ ( .۳٣ .۳۸۴ ۲/۳۳٢‏ ۴۸۳, ۴۲۹ ۴۷۱,۴۲۴ 
٢.۴د‏ 


الورد الشذ : 
ردالندي سه المجلد الاول 
نشريح "الامام ضامن '" دا کلمات دجوامع الکلم دجملي نه دي ددينه د پنځه خبرو استنباط 

شوي دي 

١‏ امام په قرانت کي د مقتدي دقرائت ضامن دي ددي ضمانت تقاضا داده چي قرانت خلف 
الاما م ناجائز دي. 

71 امام به دمقندي دپاره دتمامو ارکانو او ادابو او وقتونو باره کي ضامن وي. 
اقتداء المفترض خلف المتنفل ناجائز ده ځکه چی مفترض دحالت په اعتبار قوي وي او 
متنفل ضعیف وي او ضعیف دقوي ضامن نشي کيدي. : 
۴ اقتداء المفترض بمفترض اخر ناجائز ده ځکه چي دضامن کیدو دپاره دیوي فریضي په 
تحريمه کي شرکت ضروري دي. : 
۰ ددي ضمانت تقاضاداده چي دامام دمونځ په فاسد کیدو دمقتدي مونځ هم فاسد کیږي. 

"والمؤذن مؤتمن' 'دحدیث ددي جملي مطلب دادي مؤذن داسي کس کیدل پکار دي چاته چي 
دمونځ وختونه په ښه طريقه معلوم وي. 
"ريڅ يثبت حديث ابوصالح' ' علي بن مدیني وائي دابوصالح حديث ثابت نه دي ځکه چي دده په 
نره داعمش سماح دابوصالح نه ثابت نه ده لکن دامام بخاري په نزد دا حدیث معتبر دي ځکه 
چي دا په ډیرو سندونو ثابت دي. 

ېر يز جېه ید ېه عم يه ید اه يله له لړ اد مه جاه کد 
٢‏ باب تا جَاء مََيَقُولُ الوَِجُل اةَأَدنَ البُوَوْنُ 
دمؤذن داذان مکولو په جواب مکي څه وذیل پعکار دي 

- - عناق ؛ِن موی الأنْصَارِي. عََكنَامَُئ, عَزَّكنَامَالك .قا0: وحََتنَ قْعَيْبهُ 
عَنْ َال عَنْ عَن الأّهْرِيٍ. .کاو ني وب لین نا وو ال قَالَر شول الع له 
لير َلَهَ يش الَِاء قا مايق لَُوْنُ غ". َال َو ويکی: الاب ني 
0 وي ود وَاھ مْ عَبِيټة. وَعَبِْ اللَّهِ بي عَْرٍ عمړو. نره يو الو بي بپیة. وَعَايَةَ و مُعَاَد بي 
لي ومغاوية. قا ېر ویتی: عريگ اي عويډ عَسن صَحِيع. وما ری مَضَۀ َد واجو. 


17 مال . وروی عَبْنُ الوخس ين ِشحاى. عَنْالوّمْري هَدًاالحديک. عه 
عن الرّهْرِيِمْن ريځ مَايلي. وروی عَۀ الرَّخييیٍُښحاق. عَن الرّْرِي َد الْحريک 


شويدښ المُسَيٍ. عَن أي هُرَيرَة. عَي ال صًَ اه عَلَيهِ وَسَلَمَ. ورواتۀ ايل اصَع. ل 
ترجمه. دابوسعید ځدري رضي الله عنه بيان دي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم 
فرمائيلي دي کله چي تاسو اذان واورئ نو هغه کلمات تاسو هم وايئ کوم چي مؤذن وائي 
امام ترمذي وائي دابوسعيد ځدري رضي الله عنه حديث حسن صحيح دي. په دي باب کي 
دابو رافع. ابوهریره. ام حبیبهء عبدالله بن عمرو. عبدالله بن ربیعه. عائشه. معاذ بن انس. او 
معاويه رضي الله عنهم نه هم احاديث وارد دي. معمرو او بعضي نورو راويانو دزهري نه 
دمالك دحديث هم معني روايت نقل کړي دي عبدالرحمن بن اسحاق دا حديث په سند دزهري 
عن سعید بن المسیب عن ابي هريره عن النبي صلي النه عليه وسلم سنره نقل کړي دي او 
دمالك حدیث دټولو نه زیات صحيح دي. 
تشريح په دي مسئله کي اختلاف دي چي داذان جواب څنګه کول پکار دي او په دي کي 
داهل علمو دوه مذاهب دی. 
١‏ مام ابوحنيفه په نزد د حیعلتين جواب په حوقله سره ورکول مذ کور دي. 
٠١‏ دامام شافعي او امام مالك په نزد دحیعلتين جواب په حیيعلتين سره ورکول پکار دي او 
ددوئ استدلال دحدیث الباب دعموم ته دي چي تاسو کله اذان واورئ نو دمؤذن پشان کلمات 
تاسو هم وايئ په دي حدیث کي دمشل تقاضا داده چي دحیعلتين جواب په یعلتین ورکړي 
شي 
جواب . مذگوره روایت عام مخصوص عنه البعض دي او ددي دپا 
عنه روایت دي ځکه چي دهغه 
حوقله سره ورکول پکار دي. 
د حوقله مطلب يعني لاحول ولاقوة الابالله سره جواب ورکول مراد دي. 
کن د که مد ٤٤د‏ ۳ه ٣د‏ مه بد ىاه بې باېد بې بېر بېه بېر 
٢‏ باب ما جَاءيٍكََاوِيَةِأَن يََحَْلمُووُِ عل الا اوا 
په اذان باندي دمؤذن دپاره د مزدورئ یا عوض یا تنخوا اخستلو د مکراهت بیان 
ت-ھ٣ت٩۷٩ھ-؛ی‏ نن 


! صحيح البخاری/الأْذان  )٧٨(‏ . صحیځ ملو االصلاة ٤‏ (۳۸۳) . سثن اې داود/ الصلا 
النال/الأذان )٠٧٧٣٩‏ . سی ای 


ره مخصص دعمر رضي الله 
په روایت کي صراحتا مذکور دي چي دحیعلتين جواب به په 


۰5۹ر۵۸۲۳ . سن 
ماجه/الاُذان .)٣۴‏ (تحفة الاٌشراث : ۳۱۵۰ . موطاً امام مالک/الصلاة (١‏ 
مسند احمډ .)٨٨ ۵۳ .۳/٣(‏ سضن الدارمی/الصلا5 ۴۳۴(۰) 


مس 


الورد الشذي نه المجلد الاول 


۰۹٩‏ حَذَكََ هَنَاة عَذَكأر بد وَمُو عَبِق ب الْقَاير. عَن أَهْمَة. عَن الحَي. عَن عُْمَانَ 


- ر‌ 

ام سه وپړيی وار ر مه ص اي عا ره چور.ه ۶ يل رورم 
ئي أي العَاي. قال:" اٍَّ مِن آخرٍ هل رشول لَّهِ صَل اه عَلَيهِ وسل أي اتخ مَُدِنالا 
ای ٢و‏ اوه ۳ 1 رس خد ۷ س يځ سرھ خم سصجر ده وڅ 
َأَمُنُ عل انا ". قال بو ويتی: عريذ عُفان عَن صَحِيځ. وَالْعَمَلُ ل هًَا عِنَْ أَفْلِ 


الم تَرِهُو أَيَعَْ لعل الا أجْرارَاستَعَبٍ ١‏ لوي انيب ای 0 
ترجمه : دعثمان رضي الله عنه نه روايت دي فرمائي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم په 
ټولو وصیتونو کي اخري وصیت ماته دا کړي وو چي مؤذن به داسي څوك مقرروي چي په اذان 
اجرت نه اخلي. 

امام ترمذي وائي دعثمان رضي الله عنه حدیث حن صحيح دي. او داهل علمو په دي باندي 
عمل دي هغوئ مکروه ګنړلي دي چي مؤذن په اذان اجرت واخلي او مستحب يي ګنړلي دي 
چي مؤذن اذان داجر او ثواب په نیت اوکړي. 

تشريع: په مسئله د استیجار علي الطاعات کي شارحینو د هدايه مشلاعیني او فتح القدیر 
او عنایه او احسن الهدايه او اشرف الهدايه وغيره د هدايه عبارت دلته رانقل کړی دی اود 
مقام دتقاضا مطابق يي اعلي ترین تحقیق کړی دی چي ستاسو د علمي تندي ماتولو دپاره يي 
لفظ په لفظ رانقل کوو: : :: 

قال : ( ئد اشفا عَقي الا زالیتځ» دَكُذا الَِْامَة َتلِيِمُ لآ الق ) رَاْأْضْل أُكُنَ 
امه پاکش با الیس يم لد یجو اسو ال ملپه طْدَنا و القَافِي رحنۀ اپ يځ ف ثُڼ ماو 
مع عَلَ لير له استِفان لي عَمل مَعُلو و ير مُتعََّي عَلِيه فَيبوُ ولت وله عَِيِ الضَلَاةُ 
لټر ( اترروا الات وب اوا پو ) وي آ خر مان تیشول الَِّصَلي اه له وَسَلَ ال عُثْان 
اي التای ( وٍن نحْت موه امل عي لاي يرا وب في حَصَلَت وق من 
لکاو ویهرا کږمېز اه ېر( نه مل الآًښر یی قیرو نان الشَْم الاو َال 

واو ړل ايز علیوالد بغي ین مل المع فَيکئ ملاعا يدل لي دیرو اتح 

او نه اجورت اخستل په آذان او حج باندې او هم دغه شان امامت او د قرآن او فقۀ تعليم دې 
او اصل دادې چي هر هغه طاعت چي هغې سره مسلمان مختص وی.هغې باندې زمونږ په 
نزد مزدوری اخستل جائز نه ده. اود امام شافعی رمه الله په نزد صحيیح ده.په هر یو داسې 


صحیځ ملو االصلاة )٩٣۸( ٤٣‏ . سن ال داود/ الصلاة )۵۶١( ٠۰‏ . سن النائ/الأذان )٧٣۳٣٣٣‏ . سی اب 


ماجه/الاذان .)١۱۴(٣‏ (تحفة الأٌشرات: ٥٨٩‏ وکډ | .)٤٩٩٩‏ مسئد احمد )۴/١٣١(‏ 


۱۹٩۰۷١۹.) ٨٠1 100 لقامها1‎ ۷۷٧٢٢٢٧٤٧ 


الورد الشذي ( 6 المجلد الأول 


عمل کي کوم چي اجیر باندې متعین نه وی ځکه چي داسې معلوم عمل باندې اجورت ده 
چي دا په اجیر باندې متعین نه ده نو جائز به وی. زمونږ دلیل د نبی کريم ارشاد دې چي 
قرآن ښایه او ددې عوض مه خوره او کوم عهد چي نبی کريم:3 د عشثمان بن ابی ابی العاص 
نه واخستلو .د هغې په آخر کي دی چي ته مؤذن جوړ کړئ شې نو په آذان باندې اجرت مه 
اخله. او ځکه چي کله قربت حاصل شو نو دا د عامل د طرفه واقع شو .په دې وجه د عامل د 
اهلیت اعتبار دې نو دده دپاره د بل ته اجرت اخستل جائز پاتې نشو لکه څنګه چي روژه او 
مانځه کي دی او ځکه چي تعلیم داسې څیز دې چي په دې باندې معلم قادر نه دې.خود 
متعلم د طرفه .یو معنی سره نو معلم د داسې خبرې التزام کونکې شو چي د هغې په پوره 
کولو باندې هغه قادر نه دې نو مزدوري به صحيح نه وى. 

من خديک عيالررحس ين شپل هخر چه أُحد ق الیسند( ٣٣٨٤٤‏ 

أخرجه أیوداود ق الصلاة پاپ ۳٣‏ رقم ٢٣٥‏ رالنساق قا لاٌذان باب ۳۲ رقم )٤٩۸‏ 

لغات: (طاعةا «دنيکئ کار . الاتاکلوا به دخوراكل ورباندي مه کوئی». (القربةا «عبادت. 
(ملتزم) ,په ځان لاژمونکۍ» (التواني) «سستي کول. (الامتناء)«کارنه کول. (یضیع! «ضايع 
کوي.. . 
په دیني ارو نزاجرت اخستل 

(( قوله: و لا اللستیجار په آذان او حج باندې مزدوري اخستل جائز نه دي.د عدم جواز 
قائلین عطاء. طاؤس. ضحاك. زهری. حسن ابن سيرين. ابراهيم نخعی. شعبی او د احنافو 
ټولو هم دا قول دې اود امام احمد رحمه الله نه هم دا قول دليل سره ثابت دې لکه چي حاوی 
حنابله کي دی. ((و لا يصح الاستیجارعل الأذان والاقامة والامامة و تعلیم القرآن والفقه والیابة 
قالج)). 

(( قوله: و کذا القامة)) دغه شان د مونځ اقامت اود قرآن او فقۀ تعليم باندې هم اجورت جائز 
نه دي.دشیخ انزاری په قول اما م شافعی ددې خلاف دې.په خلاصه انقادي کې د اصل نه 
نقل دی چي د نيکئ په کار باندې اجورت چائز نه ده لکه تعلیم د قرآن تعليم د فقۀ. ازان» 
تذکیر( نصيحت). تدریس او حج.د مدینې د خلقو په نزد جائز دې.امام شافعی. عصام 
الدین. ابونصر. او فقيه ابواللیث هم دا اختيار کړې دې. 

(( قوله: و الأصل أن کل)) په دي باب کي قاعده کليه داده چي هرهغه نیکی کومه چي 
مسلمانانو سره خاص وی.زمونږ په نزد هغي باندي اجورت اخستل جائز نه ده البته که هغه د 
ملت اسلام سره خاص نه وی نو« اجورت اخستلۍ جائز ده لکه یو مسلمان سؤي د یو ذمی سره 
د تورات په تعلیم باندي عقد اجورت اوکړی نو جائز ده ځکه چي د تورات تعلیم د ملت اسلام 
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ره خاص نه دي. 

, قوله وعند الشافعی رحمه الله » د امام شافعی په نزد هرهغه نيکئ باندي اجرت اخستل 
صحیح دي. کوم چي اجیر باندي متعین یعنی عین واجب نه وی.د | مام ابوالخطاب روایت 
کي امام احمد . ابوثور. او ابوقلابه هم ددي قانئل دی ځکه چي دا اجورت په داسي معلوم عمل 
باندي ده. چي ددي کول اجیر باندي متعین نه دی نو جائز ده. د . ما لایتعین. قید ددي دپاره 
دي که دا کار اجیر باندي متعین وی مثلاً په یو مقام باندي څوك سړي د مونځ امامت دپاره 
متعین وی چي دده ته علاوه بل چا د امامت قابل نه وی نو اجورت جائز نه ده.دغه شان که 
څوك فتوی ورکونکي او د فقه او د قرآن تعليم دپاره متعین وی. بيا هم بالاتفاق ناجانز ده. 

د امام شافعی د حد يشو دلائل لاندې دی:(١)‏ د صحیحینو د ابوسعید خدریښ حدیتث: 
رقال نطلق تفر من اأصحاب الذبی 25 ق سفرة سافروهاً حق نزلوا عل حيى من احياء العرب 
قاستضافوهم فَأبوا أن يشیفوهھ فلرغ سيد ذالك الا فسعوا له بکل شیء لا ينفعه شيء فقال 
پعضهم لو اُتيتم هؤلاء الرهط الزین نزلوا لعلة أُن یکون ممهم شۍء فاتوهم فقألوا ٍن سيدناً 
لرغء سعينا له بکل شۍء لا ينقعه فهل عتد أُحد منکم من شۍء فقال بعشهم ! نعم و الله ان 
لی و لکی و الله لقد استضفناًکم فلم تشیفوناً فماأُنً براق لکھ حق يجعلوا لن جعلاً 
تصالحوهم عل قطيع مس الغنم فانطلق ينقل عليه و یقراً الحبد له رب العالبيی. فكانباً نشط 
مس عقال فانطلق يمشۍ و ما به قلته قال: فاُرفوهم جعلهر الڼی صالحتموهھ علیه فقال 
بعضهم اقتسموا فقال انډۍ رق: لا تفعلوا حقی نأ الن ی2 فئکر له الۍ کان فنظر ميأُمرنا 
فقدموا عل رسول ال فڼکروا له ذالكه فقال: و ما يډريك انهاً رقیة؟ ثم قال: قد أُصبتم 
اتسوا واضرېوا ل معکم سهماً)) 

ابوسعید خدریټ فرمالی چي د رسول الله د اصحابو.4 یو جماعت په سفر کي لاړلو اود 
عریو يوې قبیلې سره ايسار شو نود هغوی نه ئې ملستیا اوغوښتله. خو هغوی د ملمستیا 
کولو نه انگار اوکړو؛( هم په دې دوران) ددې قبيلې سردار لړم اوچیچلو.خلقو په هرڅه ښه 
کوشش اوکړو .خو هيڅ فانده اونشوه.بيا ېعضو مشوره ورکړله. که ته هغوی له ورشې. کوم 
چي دلته کې راغلی دی نو کیدې شی چي هغوی سره څه وی نو هغوی راغلل او ويي وئيل 
چي زمونړ سردار لړم چيچلې دې اومونږ ډیر تدبيرونه اوکړل»خو هیڅ فانده ئې اونکړله نو 
آیا په تاسو کی چا سره څه تدبیر شته؟ یو کس اووئیل او زه ئې دم کوم.ځو مونږه ستاسو 
ملمانه جوړیدل اوغوښتل.تاسو انکاراوکړو نو زه ئې ته دمومترکومه پورې چي تاسو 
معاوضه رانکړئ نو هغوی د چیلو د یوې رمې ورکولو معاهده اوکړله نو یو صحابۍ 
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لاړلو سورة فاتحه ئې اووئيله او دم ئې کړله. هغه فورأ ټيك شو لکه چي یو څاروې کلاؤ کړې 
شی او هغه داسې روان شو لکه چي ده ته هیڅ تکلیف نه وو .هغه اووئيل.دوی ته معاوضه 
ورکړئ.دکوم چي دوی سره فیصله شوې ده؛بعضو صحابو.# اووئيل.دا تقسیم کړئ.خو چا 
چې دم اجولی وو. هغه اووئيل.داسې مه کوئ.تر هغه وخته پورې چي مونږ نبۍ کري ما ته 
اورسیږو او واقعه بيان کړو او اوګورو چي هغوی«ه څه ارشاد فرمائۍ نو کله چي هغوی 
خدمت کي حاضر شو او قصه ئې واؤروله.هغویه اوفرمائيل.تاسو ته څه پته اولګیدله چي 
سورة فاتحه یو دم هم دې.ویې فرمائيل.تاسو څه اوکړل.تقسیم کړئ او زما حصه هم پکي 


اوکړرئ 

وتړی 

)٢(‏ د این عیاس رضی الله عنهما حدیث چي ددې تخريح امام بخاری په کتاب الطب کي 
ړې دې 


(ر ان نقراً مص اصحاب ال ۍي مروا باء فيهم لديغ او سليم فعوض لهم رجل ص اهل الباء 
فقال أُهل قيکم من رواق ٍن ف الماء رجلاًلډيغاً او سليماً فانطلقوا رجل منهم فقرأً بفاتحة 
الکتاب عل شاء فیرأً فجاء بالشاء ال أصحا به فکرهوا ذالك و قالوا أخذت عل کتاب اه أجرحق 
قدموا المډینة فقالوا یا رسول الْهئدِ أخل عل کعاب الله أجراً فقال رسول الْه ت3 ان أحق ما 
أُخذتم عليه أَجِرأتاب‌الله» 
د نبی کري ېېچ بعض صحابه کرام چینې والو سره ځواکي تيرشو چي په هغوی کي یوکس 
مار یا لړم چیچلې پروت وو نو هغوی کي درکس راغئ او ويي وئيل.آيا په تاسو کي څوك دم 
ګرې شته ځکه چي چینې والو کي یوکس مار یا لړم چیچلې دې نو یو صحاب ۍچ لاړلو اود 
یو څو چیلو په بدله کي ئې سورة فاتحه دم کړله. هغه صحت یاب شو او ده چيلئ واخستلې 
او خپلو ملګرو خوا له راغئ.هغوی دا ناخوښه اوګنړله او ويي وئيل چې په کتاب الله دې 
اجرت اخستې دې.تردې چي هغوی مدینې ته اورسیدل او عرض ې اوکړو چي ائ د الله 
رسوله4ھ ! دوی په کتاب الله باندې اجرت اخستې دې.هغویه اوفرمائيل.د ټولو نه زیات 
تاسو چي په څه باندې د اجرت اختلو حقدار یئ. هغه کتاب الله دې. 
٣د‏ صحیحینو حدیث د سهل بن سعد الساعدی4. چي ددې په آخر کي دی: 
ر هل مك من الق رآى شيء؟ قال معی سورة کا و سورة کذا قال: |ذهب ققد اتکحتهاً بي معله من 
القرآن» 
آیا تا سره د قرآن څه حصه شته؟ عرض ې کړل. فلانې فلانې سورة شته دې. ويي 
فرمائیل.لاړ شه.د قران په وجه ما ستا سره په دې نکاح اوکړله. 

د احنافو وغيره روایت شوى دلیلونه لاندي دی: 


0 


(١)(|5ر‏ ؤ!القر آن و لا تأُطوابه)) (احمد . اسحاق بن راهويه. آبن ابی شیبه. عبدالرزاق. عبد 
بن حمبد. ابو یعلی موصلی. طبرانی عن عبدالرحمن بن شبل»ه. بزار عن عبدالرحمن ین 
عوف. ابن عدی عن ابی هریره#) ترجمه:.نبی کريم# ارشاد اوفرمائيلو.قرآن ښايه او 
ددې عوض مه ځوره 

(۲) ای می آخر ما عهد لن رسول اه أن اتخل مؤذناً لا يأخن عل الآذان أُجراٌ) (اصحاب سپ 
ارپعه. احيد. حا کم عن عثمان بن اې العاصتي) 

)٣(‏ حدیث د مغيره بن شعيهټ 

( قلت یارسول الو اجعلی امام قروی. قال قد قعلت ثم قال صل بصلاة أضعف القوم ولا تن 
مودَنأَيَعِن عل الذان اجراً» (بخارۍ ف تأريخه) 

)٤(‏ حدیث د عباده بن صامتهه: 

« قال علمت نا می احل الصفة القرآن فأحدۍ |ل رجل منهږ قوساًفقلت ليت بيال و ارۍ بیاق 
سبيل اه فلت الن یي عص ذالك فقال: ان أردت أٌن يطوقك اه طوقاً مس نار فأُقبِله» (ابردازد. ابی 
ماجه. حا کم) 

عبادهف فرمائی چي ما اه ل صفه کي بعضو خلقو ته قراً ن اوخودلو .هوی کي یو سړی ماته 
په هدیه کي یوه لینده راگړله.ما خيال اوکړو چي دا مال ته دې.ددې ته به جهاد کي کار 
اخلم.بيا مې ددع ې باره کي د نبی کریم 2 نه تپوس اوکړو .نبی کريم 3 اوفرمائيل. که ته 
غواړءٍ ې چي اند تعالی ستا په سټ کي د اور یو طوق واچوۍ لو قیول ئي کړه 

(ه) «« قال رسول الْه و مس قراً القرآن يکل په الناس جاء يوم القِيمة و وجهه عظھ لیس علیه 
لحم))(بهق ‏ شب الاییأآن) 

(( قوله: و لأن القربة)) دا زمونږ عقلی دلیل دې چي کله څه فعلی قریت واقع شی نو دا د 
عامل د طرفه د ثواب کار شو.قال الله تعالی: وان ليس للانسان الا ما سعي . په دې وجه 
کارونو کي د عامل د اهلیت او لیاقت اعتبار دې یعنی دا چي هغه ملا د اذان یا امامت 
لاتق وی او ځکه چي په دې کار رونو کي د عامل نیت شرط دې. کار شرط نه دې نو دده دپاره 
به په دې کارونو باندئ ې اجرت اختل جائز نه وی لکه په مونځ او روژه باندې اجرت اخستل 
بالاتغا ناجانز دی. 

(( قوله و لأن التعلیم)) دا دويم عقلی دليل دې چي تعليم یو داسې څیز دې چي دا د معلم په 
قدرت او اختيار کي نشته.ځودا هغه وخت وی. کله چي شاګرد هم ذهین او پوهه وی او د 
تعلیم قابل وی نو استاد په اجورت سره د داسې خبرې التزام اوکړو چي ددې پوره کول دده 
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په اختيار کي نه دی نو اجورت به صحیح نه وى. 
تنبيه. د صاحب دهدایه پیش کړې دويم عقلی دلیل باندې صاحب د نتانج الافکار دا بحث 
کړې دې. که د معلم د عدم قدرت نه مراد دا وی چي د تعليم په کار کي دده هيڅ دځل هم 
نشته.بيا ځودا نه منو ځکه چي ځودل او لوستل صرف د معلم کار دې چي په دې کي د 
طالب علم هیڅ دځل نشته.دده کار خو صرف پوهیدل او یادول دی او که ددې نه مراد دا وی 
چې د تعليم اثر او ددې فائده ښکاره کیدلو کي د طالب علم دخل هم دې.په دې معنی چي 
کوم وخته پورې هغه د معلم لوستلې شويي قبول نکړی او معلم چي د کومې خبرې هغه ته 
تلقین کړې دې.په هغې پوهه نشی:؛تر هغه وخته پورې د هغه د تعليم هیڅ اثر او فانده نه 
ښکاره کیږی. نودا منو»ځو معلم چي د کومې خبرې التزام کړې دې. هغه پخپله د خپل فعل 
التزام دې چي په دې باندې هغه قادر دې.د طالب علم د کار التزام ئې نه دې کړې او پخپل 
فعل باندې اجرت اخُستلو سره هیڅ څیز مانع نه دې. 
سوال : ممکن ده چي څوك اووانی چي پخپله وئيل او بل ته ځودل دا یو ذات سره تعلق 
ساتی او مختلف بالاعتبار دی لکه څنګه چي يعضو کتابونو کي ذکرکړې شوی دی نو خبره 
هم هغه شوه چي تعليم باندې اجرت اخستل؛ په هغه تعلم راو لوستلو باندې اجرت اخستل 
دی چي هغه د غیر فعل دې؟ جواب :دادې اول خودا چي پخپله وئيل او بل ته ځودل د یو 
ذات نه نه متلې کیږۍ او که اومنلې شی نو تغایر اعتباری کافی دې ځکه چي تعلیم او تعلم 
په ډیرو احکامو کي مختلف دی. ((فلیحن ف أُخذ الاجرة علیه کذالك)). 
د امام شافعی د(١)‏ ړومبی مستدل جوا د ابن الجوزی په قول دادې چي د کومو خُلقو نه 
ابوسعيد خدری.ھ اجرت اخستې وو. هغه کافر خلق وو او کافرانو نه مال اخستل جائز دی او 
بل دا چي د میلمه حق واجب دې او دغه ځلقو ددوی ميلمستیا نه وه کړې لکه چي په حدیث 
کي ددې صراحت هم موجود دې.(( و الله لقد استضفنا حکم فلم تضیقونا)) ددې نه علاوه رقيه 
(دمول) قربت محضه نه دې نو په دې باندې اجرت اخستل جائز دی.شيځ قرطبی دمسلم په 
شرح کي فرمائی. ((لا فسلم أن جواز الأجرة فی الرق يدل علی جواز التعليم بالأجرة وا حدیث نما هو 
فی الرقیة)) د دویم مستدل جواب دادې چي صحابه کرام.3 ددې خبرې نه ښه خبر وو چي 
کتاب الله باندې اجرت اختل حرام دی او هغوی دا جائز ګنړلو. غلط فهمی صرف د دمولو 
په تعمیم کي وه.لبی کریم: دا غلط فهمی لرې کړله او ويي خودل چي دمول ددې قبيلې 
ځنې نه دې بلکه کتاب الله سره دمول. او په دې اجرت اخستل ددې نه غوره دی چي د 
کتاب الله نه په علاوه سره دمول او منتر وغيره اوکړې شی او اجرت واخستلې شی.ددې نه 
علاوه دمول یو قسم دوائۍ اود علاج یوه طریقه ده او په دوائی او علاج باندې اجرت اخستل 
مباح دی.,٣)‏ پاتې شو د امام شافعی دریم مستدل. يعنی د نبی کري 2# په تعلیم د قرآن 


الورد الندي رای المحلد الاول 
باندې نکاح کول نو ددې جواب دادې چي په دې کي ددې صراحت نشته چي تعليم د قرآن 
مهر جوړکړې شوې وو.ممکن ده چي ددې د اکرام او د قرآن د تعظيم په وجه ئې د مهر ته 
بغیر نکاح کړې وی لکه چي نبی کریم3 د ابرطلحه د واده ام سلیم سره ددوی په اسلام 
باندې کړې وو .يا دمهر بيانولو لو نه سکوت ددې دپاره وی چي مهر خو ځامخا لازمی څیز دې 
ځکه چي د فرجونو استباحت د مال نه بغیر نه کیږی. لقرله تعالی: ان تبتغوا پأموالکم. ((و 
لعل السرلَةء, هبت مهرهأله). 
د ابوعبدالنه عثمان بن ابي الحاص رضي النه عنه حالات 
نوم عثمان کنيه ابو عبدالله نسب نامه يي داسي ده عشمان بن ابي العاص بن بشر بن دهبان بن 
عبدالته بن ابان؛ ال : 
دطائف دوفد سره دغزوه طائف نه پس راغی سیرة ابن هشام عشثمان اګر چي تازه مسلمان شوی 
وو لیکن په ده کي رسول الله دتعليم استعداد اولیدو نو دبني ثقیف امیر يي مقرر کړو. 
او ورته يي اوفرمائيل چي دخلقو ځالت ته به ګوري هغه شان مونځ به ورکوي په مونځ کي به 
دکمزورو او بوډاګانو او ماشومانو او کاروباري خلقو خيال ساتي. 
په بصره کي داوسیدو نه پس خلقو اوغوښتل چي عثمان بن ابي العاص دبصري امير مقرر 
کړي لیکن عمر رضي الله عنه اووئیل چي زه يي دطائف نه څنګه راوغواړم حال دادی چي هلته 
رسول الله صلي النه عليه وسلم پخپله مقرر کړی دی خلقو اووليل چي که داسي کیدی شي چي 
هلته څوك خپل قائم مقام پریږدي یا ځپل ورور هلته پریږدي بهر حال هلته يي متقل اوسیدل 
اختيار کړل ابوبکررضي الله عنه دده په باره کي فرمائيلي دي ثقة في الاسلام او علم بالقران 
دن بصري قول دی چي ماهیچرته دعممان بن ابوالعاص رضي الله عنه نه افضل او بهتر 
څوك لیدلی نه دی غرض دا چي دامیر معاویه په زمانه کي ۵ هجري کال کي وفات شو او 
دمرویاتو شمیر يي ٩۹‏ دی. 
بېر بل د به لړ جار با تا اه ېت تل تل تلتر کله لت ېد 


٤‏ باب ما جَاء مََيَقُولُ الوجُلُةَأَفَنَ الْبُوَوْنُ مِنَ النّعَاءِ 
د اذان اوریدو نه پس مکومه دعا ونیل پعکاردي 
يګ عكاللَي. الو بي غد له ني قښي. عَن تاي بي عغږ 
عَنْسَعْدِ يا ءَة -- عَنرشولالو هوس .قا من َال حِين تم لبوَوْنَ: 
فلا خَبَۀ لا يك لَۀ وأ مُحتَا عبْدُه سوه َضِيۀ يوب وَبمَبَدٍ 


ګن ١٤١-١‏ ١ه‏ تاتف 


الوره الشذي سه المجلد الاول 
پو لا وياللشلام یٌا. غُهِرنَه ذَلبُه " سر ٨م‏ َفْرِف 
مِن يږي لي مغ عَن خكَيْر لي عب الله بي گَفِي. () 

ترجمه مد ليوام رض تعن ته تي چي وسلا لي اي سل 
فرمائیلي دي چاچي اذان واوریدو او بیا یي‌ وَأنَاأَّفهَلُ ان اٍَةلَّاا َهُ وَحْدَة لا َرِيكَ لَۀ ون 
مُحَتَّدًا عَبْلهُوَرَسولهُ .ضيئ الو رب ومد رشولًا وبالا لام دِيتٌا. 

اووئیل نو دده ګناهونه به اوبخلي شي. امام ترمذي وائي دا حدیث حسن صحيح غريب دي او 
دا موتږ ته صرف دلیس بن سعد په سند رارسیدلي دي کوم چي هغه دحکیم بن عبدالله بن 


قیس نه نقل کړي دي. 
به جېړ جه مر مه د ېه عېد یود تد تبه مه مه دوه به بد 
٥‏ باب مِنۀ اخ 
دسابقٌه باب متحلق یوبل باب 
-١‏ عحََةَ تنَامُحَتّرُ بِن مَهلِ بي عَسْكٍ البَغْدَادِيُ ناويد نب يغفرت. قا : يك عَلَبِ 
ش الج َ يئ عزكنَاهُعَيبُ نأ عَنرَة. ة. حذَكَنَمُحبَنُ ب الْمُنكُّير عَنْ جَير بي عَبِْاللَّهٍ. 


:3 قان شو ل اَّهِ صَل اه عَلَيْهِ وَسَلَمَ "من قا يټ شک اداد : اٌب كَذِو الَمْوَةٍ 


الفَّامَةِءِالَلَاةالقَاَِةِآحِ مْحًََّا لوي لَةءَالقِيَةوَابْعَقَُ ماما مَخُ رما الَذِي وَعَكَه لا حَلكِ 
تۀ الفَقَاعَة يَزءَ القِيَامَةِ ".8 و تی : حَدِيگ جَايِړٍ حَسَن عَرِيبٍ. مِنْ ځډږیټ مُحََّ بي 


الك رلا لعل عا َوَاۀُ يه هُعَيب پس اي عَْة. عَن مُحَمَّدِ ئي المُنْكَِرٍ. وَأبُو حَمْرَةً اشۀ: 
ديتأؤ. () 
ترجمه دجابر بن عبدالله رضي الله عنه نه مروي د دي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم 


مدډة 


فرمائيلی دي چاچي اذان واوريدو او دا دعا : الَهَُ رب َد اليََعْوَةالتَامَةوَالصََاةالْقَايَْةآتٍ 


صحیت ملو 'الصلاة  )٩٩۹(‏ - سن اى داودا الصلاة ۵٥۵ ۳٣‏ سش النساق/الاذان )٠۸۰( ٨۸‏ . سش ابا 
ماج ه 'الأّذان )٣١(٤‏ (تحفة الأشرات ۳۸٣۰‏ هتد احمد )۱/۱۸١(‏ 
صحیح البخا ری لاذان ۸ (۱۳). وتفیر ال(سراء .)١‏ سشن ای داود/ الصلا٣٥٥٣٢٣۵)‏ . سض النساق/الاذان 


)۳/۳۵۳( سش اب ماجه/الأذان (٣٣ه) . (تحفة الأشراث : ۳۰۳۷). صند احمد‎ .).) ٨۸ 


ا- 


تا ٧1010 ۱١١ ۷۷٩٩٧٩‏ اف 
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ُحًََّا الوَسِيِلَةَالْقَضِينَةَُابْعَهۀ مَقَاما مب الَّذِي وَعَلْكيي اووئيله نو زما شفاعت به دهغه 
دپاره حلال شي 
امام ترمذي وائي دجابر رضي الله عنه حدیث دمحمد بن منکدر په سند حسن غريب دي مون 
ته نه ده معلومه چي دشعيب بن ابي همزه ته عللاوه بل چا هم دا روایت دمحمد بن منکدر نه 
تقل کړي وي 
٠ه‏ له ٤ه‏ ىاد ٤ه‏ یه بل با اد ملد ماد »د به له اه ه 
٠‏ باب ما جَاء ف أْنَاليّعَاء ير بِينَ الأدَانِوَاأِقَْمَةٍ 
داذان اواقامت مينځ کي غوښتلي شوي دع موا 

-٧٢‏ كَذَكَمَحَبُو ٧‏ عَيْلَانَ تا .و عَْل الورٌاي. وب اب َو نَُپھ. قانُوا: 
عَذَكَنَاسْفْيَاَنُ عَنْ رَي الْعَيَ تي. نأ یې معا ويي فو عا و 3 0 
و صل هو وله ر: " الَّاءُ لا يوي الا ي وَالْوَامَة '. قا او يصی: عږيۀ اي 
سن صَجِیځ. وکل رَواۀ اب ړشکاق الهندا عن ريب لي اي کرم عَن اٌني. عَي لي صَل 
اه عََْهِ وَسَلَمَ مِفْل عَنَا ‏ 
ترجمه دانس بن مالك رضي الله عنه نه روايت دي فرمائي چي رسول الله صلي الته عليه 
وسلم فرمائیلي دي ی داذا ن او اقامت مینځ کي غوښتلي شوي دعا نه رد کیږي امام ترمذي واني 
دانس حديث حسن صحيح دي. 
حل لغان . لایره: دنصر رد په معني داپس کولو او رد کولو لکه ره فلانا یعني فلاتي لره خطا 
کار ګرځول. 
تشريح "لایر بين الادان والاقامة" يعني داذان او اقامت مینځ کي که څوك دعا اوغواړي نو 
ته به رد کیږي په یو بل روایت کي داسي راغلي دي "لدعوة لاتره بي الاذان والاقامة" يعني 
داذان او اقامت مينځ کي دعا نه رد کيږي په یو بل روایت کي راغلي دي الدعاء بین ن الاذان 
والاقامة يستجاب فدعوا . یعني د اذان او اقامت مینځ کي دعا قبليږي نو په دي وخت کي 


دعا اوغواړئ. 
په دې سلسله کی علامه قاضي | ابویکر محمد بن عبدالنه المعروف بابن عريي ويلي دي چي د 
اذان نه پس درحمت دروازي کولاويږي نو ځکه په جلتئ سره دعا قبلیږي 


' سض اي داود/ الصلاة ۵۳١۳۵‏ . (تحفة ا لأٌشراف: 1۵۹۳ . صند احمد )۳/٣۹(‏ 


ددعا د اجابت بعضي نوروخت نه او مواقع 
عص اي هريرق غه : نر سول ال قال: ((أَقرَب اليکوئ العَْلُ من ته وسال فَهْوالفُعاه)) 
رواد مسلو في کتاب الصلاة باب مايقول ئي ال رکوغوالسجو د والبخاري ایضأ . 
ابوهریره رضي النه عنه نه روایت دی چي رسول الله صلي الله عليه وسلم فرمائيلي دي دسجدی 
په حالت کي بنده خپل رب ته ډیرنزدی وي نو په سجده کي دعا ډيره غواړئ. 
دملم شریف په یو روایت کي راځي چي په سجده کي په ښه شان سره دعا غواړئ ځکه چي په 
دي کي ستاسو دعا قبليږي او په سجده کي بنده الله تعالي ته ډیر نزدي وي. 
په بعضي روایتونو کي راځي چي بنده سجده درعمان په قدمونو کوي او دسجري هوم 
نزدیکت انسان ته په هيڅ وخت کي نشي ملاویدی ځکه چي په سجده کي انان خپ 
اندام یعني تندی په زمګه ایخوهلی وي او دالله تعالي په وړاندي يي ذلیل کړۍ وي ددبنه 
دزیات ذلت او عاجزئ ظاهرولو دپاره دانسان سره بل صورت ممکن نه دی. 
خلاصه دا شوه چي څوك په سجده پریوځي او خپل ذلت او عاجزي اختياروي او دالله تعالي 
لويي او برترئ اقرار کوي نو الله تعالي په داسي وخت کي ډیر خوشحاليږي نو په دي وخت کي 
چي هره دعا اوغواړي هغه به قبوله شي لکن احنافو په دي کي دوه شرطونه لګولي دي اول دا 
چي په تفلي مونځونو کي وي په فرائضو کي به نه وي دويم شرط دادی چي صرف په عريي ژبه 
کي به وي دعربي نه به علاوه په بله ژبه کي نه وي 
ِ دمایوسئ په وجه دعا پریښودل ندي پار 
عس أبي هريرةخچه:أنَ رشول الله دال : يجان لحنم مال یفن : يکل کل دشركرنې 
.يجب لي )) متفق عَلَيهِ .في واي لمسلو : (زلاټیزال يساب للعېر انم يَع الم . أؤ 
قول: 


2 


قَطِيعَةٍ رچ . مَالَمُ يتَعُجِلُ)) قیل : یا رسولً الَهِ ما الاستعجال ؟ َال : ري 
وَقَل دَعَوْت .بي . سو عم ذَلِلكَ وَيَر ُالَّاءَ (). 
أخرجه : البخاري ئي الدعوات باب يستچاپ للحيد ما لم يعجل ومسلی في ال نکر والډعاء باب 
بیان انه پيستجاب للداي مالم يعجل. ومالك قي الموطاء والترمزي وايوداود وابن ماًجه نتحوه 
مختصرا ومطلولا. 

ابوهریره رضي الله عنه نه روایت دی چي رسول الله صلي الله علیه وسلم فرمائيلي دي دهر 
مسلمان دعاقبليږي ترڅو چي تادي اونه کړي چي دا اونه وائي مادخپل رب نه سوال کړی وو 
خو قبول یی نه کړو. دامام مسلم یو روایت په دی الفاظو دی هميشه دمسلمان بنده سوال 
قبلیږي که دناروا کار سوال نه وي اودخپلوئ ترك کولو سوال نه وي ترڅو چي بيړه اونه کړي 


الور الشذي تی المحلد الاول 
اصحابو عرض اوکړو یا.رسول النه دبیړۍ څه مطلب رسول الله صلي الله عليه وسلم اوفرمائيل 
چي داسۍ اووائي ما خو بيا بیا دعا اوغوښتله خو قبلیږي نه دی نه پس دی ناامیده شي اودعا 
پريږد ي 
مطلب دادی چي انسان دجلدبازئ او مایوسئ په وجه دعا کول پریږدي داسي کول نه دي پکار 
انسان دي په دي خبره یقین اوساتي چي زما دعا به ضرور قبلیږي مګر دا ممکن ده چي کله 
کله انسان په ډیر اخلاص أ و اضطرار سره دعا غوا ړي او دده دا اخلاص دالنه تعالي ډي بر حوښش 
شي نو په دي وجه دده د دعا په قبولیت کي تاځیر اوشي او دبعضو خلقو ددعاګانو تلسل 
ددوئ دطرقئ سبب دی تو ځکه النه تعالي ددوئ دعا ز زر نه قبلوي ددي دپاره چي دوئ ددي 
عظيم نعمت نه محروم نشي. 
په جلدبازئ کي ځو یو نقصان دادی چي بيا انسان دعا کول پریږد ي او دوبم نقصان دادی چي 
ناامیده شي دریم نقصان دادی انسان دا ګمان اوکړي ګني اوس زما ددعا دقبولیت وخت لاته 
ی راغلی علامه توريشتي وائي په دعا کي دجلد باز زئ نه کار اختل نه دي پکار ر ځکه چي دا 
خر ال تعألي ته معلومه د« چي کله به دده دعا قبلوي او کله يي نه قبلوي. 
ع أّيأُمامة چه قٌَن : قبیل لیرسول الِّ 3 :يلعا "قا جَؤق اللَيْلِ الآَجْر . وَهْبرَ 
الات الُكُعُوبَاتٍ( . رواهالترمډي. وقال: (رحډيث حس ) . 
أخرجه : التر مڼي في اېواب الدعوات باب العزم ئي السلة والحاً کم واستاده صحيح. 
ابرامامه رضي الله عنه نه روایت دی چي تپوس اوکړی شو ای رسول الله کومه دعا زياته 
قبلیږي : رسول الله صلي الله عليه وسلم اوفرمائيل دشپي په اخره کي دعا او فرض مونځونو 
پی دعا. امام ترمذي روایت کړی دی اوحدیث حسن يی ورته وئیلی دی 
ددي حدیث نه معلومه شوه چي دشپي په اخري حصه کي او دفرض مونځونو نه پس دعا په 
خصوصي طور سره قبلیږي دفرض مونځونو نه پس ددعا دقبليدو مضمون په ډیرو روایتونو 
کي منقول دی دبعضي صحابه کرامو په باره کي راځي چي هغوئ به ددعا دپاره د فرض مونځ 
انتظار کولو چي ددینه پس به دعا غواړو 
جوف الليل الاخر دشپي په اخري حصه کي. کله چي لق په خوب کي مشغول وي پدغه وخت 
کي چي کله بنده پاڅي او دخپل رب سره دراز او نیاز ګفتګو کوي نو دالله تعالي دا حالت 
ډیرزیات ځوښيږي په یو بل روایت کي راځي پدغه وخت کي الله تعالي دنیا ته نزدي اسمان ته 
نزول کوي او اعلان کوي چي څوك شته داسي چي زمانه دعا اوغواړي او زه يي قبول کړم؟ 
څوك شته داسي چي زمانه دعا اوغواړي او زه يي قبول کړم' ! څوك شته داسي چي زمانه دعا 
اوغواړي او زه یي قبول کړم 


الورد اللدي سه المجلد الاول 


په یو بل روایت کي راځي ارشاد نبوي دی چي په شپه کي یو داسي ټايم راځي چي مسلمان 
بنده په هغي کي دالنه نه ددنیا او اخرت کامیابئ سوال اوکړي او کوم حاجت اوغواړي نو الله 
تعالي يي ورته ورکوي. 


ددعا دقبولیت مطلب 
ع عُبَاوة بي الصامت کله : أَنْ سل الق قال : ((عاعلً لائرض مُسْيِ يدو له تتال ببَعْرَةٍٍأً 
ال يا ء اه صرق عَهُ من الشوه مها .الم ينم بفم: أَؤ قَطيعَةِ تجړ )) »ال تل ون 
القِّھ : دنكُقَالً: ((الُاكْقرُ)). روا الترمزي؛ وقال: ((حدیث حس صحيح )). 
وروادالحاً کم صس روايةاي سعيږ وزاد يه : ((أَيَدرلَۀُص الَجْرمفتها)). 
أخرجه : الترمزي ‏ ابواب الدعوات باب استجابة الدعاء في غیر قطیعة رحم . وقال : ((رحديث 
حس صحيحځ غريب )» . ورواية الحاکھ ٤‏ النستډرك " واحين والبخاري قْ الادب المفرد 
والطحاوي في مشکل الاثار والهيځي في مجمع الزوائد. 
د عياده بر ن الصامت رضي الله عنه نه روایت دی چي رسول الله صلي الّه عليه وسلم فرمائیلي 
دي دزمکۍ په مخ هر یو مسلمان چي الله تعالي نه څه اوغواړي الله تعالي هغه شی ور ي 
ياتري نه څه تکلیف لری کړي که څه ناروا سوال یې نه وي کړی یادخپلوئ دتعلق خلاف سوال 
نه وي یو سړي عرض اوکړو بيا خو به مونږ دالله تعالي نه هر څه ډیر ډیر غواړو رسول ال صلي 
ال عليه وسلم اوفرمائيل الله تعالي ډیر ورکونکی دی. 
ددي حدیث حاصل دادی چي دانساناتو دعاګاني قبلیږي لکن دقبولیت اتواع مختلف دي او 
شرط پکي دادی چي دا دعا به دګناه او صله رحمئ قطع کولو سبب نه وي صله رحمي قطع 
کول هم په ګناهونو کي يوه لويه ګناه ده ځکه يي په خصوصیت سره ددي ذکر کړی دی چي 
قباحت يي په وضاحت سره ظاهر شي. ددعا دقبولیت مختلف قمونه دي : 
اول تم هغه دی چي څه اوغواړي هغه ورته ورکړی شي يعني ددين او دنيا دپاره چي ده څه 
غوښتلي وي هغه په ځپلو سترګو اوویني. دویم قسم دادی چي په ده باندي کوم مصیبت 
راتلونکی وي ددي دعا په برکت سره هغه ورنه لري شي ملا یو سړي دالنه نه دزرو روپو سوال 
اوکړو ظاهرا خو ورته دا ملاؤ نشوي مګر په ده باندي یومصیبت یا بيماري وغیره راتلونکي 
وه او په هغي باندي زر روپئ خرچ کيدي نو الله تعالي دی دهغي نه بچ کړو. ددعا دقبولیت 
دریم قم دادی چي الله تعالي ورته دهغي په بدل کي په قيامت کي ثواب ورکړي 
فقيه ابو اللیث سمر قندي واي : ان العبد یري في صحائفه يرم القيامة حسنات لا يعر فها فیقال 
انهاً یدل لسوالك ئي الدنياً لم يقدر قضاؤه فيها. 
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یعني بنده به دقیامت په ورځ په خپله عملنامه کي هغه نیکیاني وويني چي دی به يي ونه 
پيژني نو ده ته به ووئیلي شي داد هغه سوال په بدله کي دي کوم چي تا غوښتلي وو لیکن په 
نیا کي ستا دپاره نه‌'وو ليکلي شوي 
په یو روایت کي دي چي مومن به ددي حالت په لیدو سره اووايي کاش چي په دنیا کي زما 
نوري دعاګاني هم نوی قبولي شوي نو اوس به مي پدي سخت حالت کي پکار شوی وی: 
"الله اکشر" علامه طیبي وائي ددي مطلب دادی چی تاسو که دالله تعالي نه هر څومره 
دعاګانی اوغواړئ خو الله تعالي ددینه دزیاتو دعاګانو قبلونکی دی 1 
یا ددي مطلب دادی چي هر څومره دعاګاني تاسو اوغواړئ خو دالته تعالي دفضل وسعت به 
تاسو ددینه زیات بيامومئ یا دادی چي څومره غوښتل تاسو دالله تعالي نه اوکړئ الله تعالي 
به تاسو ته دهغي نه زيات اجر او ثواب درکړي. 

دتعکلیف او پریشا لئ په وخت کي دعا 


الکليۀ . لا له الله وب المزشي لشيو . لل اٍلة اد هرب الوا ي. وَربُ الارفي. ورب 
العزش الْكَّرِيو »متفق عَلَيِْ. 

أخرجه : البخاري) ق کتاب الدعوات قي پاپ الډعاء عند الکرب . ومسلو ئي کتاب الذکر باپ 
دعاأء الکرب. وای احمد في مسنډه والبخاري في الادب المفر د وای ماجه ئي الډعاء وای عوانه 
صحيحه وابس حبان وغیرهم مس ام الحډیث . 

ابن عباس رضي الله عنه نه روایت دی چي رسول الله صلي الله عليه وسلم به دتکلیف په وخت 
کي فرمانيل الله نه غیر بل معبود نشته هغه ډیر عظيم اوحلیم دی الله نه غیر بل معبود نشته 
هغه دعرش عظيم رب دی الله نه غير بل معبود نشته هغه داسمانونو اوزمکی او عرش عظيم 
رب دی 

کرب ډیر زیات لوي غم ته وئيلۍ شي مطلب دادۍ هر څومره لوي غم که راځي خو چي پورتنئۍ 
دعا اولوستلی شي نو الله تعالي به ورته ددینه نجات ورکړي. 

"لااله الال العظليم" یعني نشته هیڅ یو معبود علاوه دعظمت والاالله تعالي نه. علماء وائي 
دالنه تعالي عظمت دومره لوي دی چي دهيچا په عقل کي يي تصور نشي راتلی 

"لحليم" یعنی الله تعالي صبرناك دی چي دقدرت باوجود سزا لره مؤخر کوي او دالله تعالي 
غصه فوري انتقام اخستلو سبب نه دی علامه نووي هم په ریاض الصالحين کي فرمائي چي 
اسلافو به دمصيبتونو په وخت کي دا دعا لوستله 


دا 


٧‏ باب مَا جَاءنَمُ قَرَضً الله عَلَ عِبَادِومِنَ الصَلَوَاتِ 
الله تعالي پخپلو بند کا نو څومره مونځونڼه فرض طَړي دي؟ 

۳- عَذَكََمْحَبَدُ ان يخ النَِسَابِرِي. عَذََنَاعَبُِ الوزٌاي. أَحْبَرَِامََْ. عَن‌اللُهْرِيْ. 
عَنََِ ني عَيليٍ قال: فُّرِمَ عل لي صَلً له عَليهِ وسل لَيلَةأُشرِي په الات حنييي. 
قلعت عقی جُولث شا لم نُږِي: " یا مْعَبّدٍلها يي القَولَنَدِي من ته بهډوالمني 
خَمييت '. قالً: وق لباب عَنْ عُبَامَةٌ بي الصَامِتٍ. وَطلْحَةً عَُيدِ اٍّ. واي قٌړٍ وأ َتَاءِ 
وای مَعْصَعَة. وأ يډ الخُذْري. قا أبُرِ ویسص: حَږيۀ أََي حََن صَحِيځ عَرِيب. () 
ترجمه : دانس بن مالك رضي الله عنه نه مروي دي چي په نبي کريم صلي الله عليه وسلم 
باندي دمعراج په شپه پنځوس مونځونه فرض کړي شول او بيا کم کړي شول تردي چي په 
کمولو کمولو پنځوو ته راورسیدل او بیا اواز اوکړي شو اي محمد زما فیصله مضبوطه ده چي 
تاسو لره په دي پنځه مونڅونو دپنځوس مونځونو برابر ثواب درکولي شي . امام ترمذي وائي 
دانس رضي الله عنه حدیث حسن صحيح غريب دي. او په دي باب کي دعباده بن الصامت. 
طلحه بن عبيدالله » بو ذر» ابو قتاده. مالك بن صعصعه ‏ او ابو سعيد ځدري رضي الله عنهم 
نه هم احادیث وارد دي. 

تشريح . قاضي ثناء الله پاني پتي په تفسير مظهري سورة الاسراء کي د معراج دواقعي او 
حالاتو شاندار مدلل تفصیل کړی دی په لاتدینو کرښو کي يي ملاحظه کړئ: 

بغوي ليکلي دي چي ام المزمنین عائشه رضي الله عنها به فرمائيل دمعراج په شپه درسول 
الذ صلي الله علیه وسلم جسم مبارك غائب شوي نه وو بلکه روح يي بوتللي شوي وو . يعني 
منامي معراج شوي وو : ددي بيان تائید دانس بن مالك رضي الله عنه د هغه روایت نه کیږي 
کوم چي بخاري نقل کړي دي په کومه شپه چي رسول الله صلي الله عليه وسلم د بي دمجد 
نه» معراج ته بوتلي شو ددي صورت داسي وو) چي رسول الله په مسجد حرام کي اوده وو . 
اوددي واقعي تعلق دوحي دسلسلي دشروع کیيدو دزماني نه دمخکي زماني سره وو دري 
کان راغلل اولني کس اووئیل دا څوك دي. مینځني اووئيل په ټولو کي بهتر کس دي. 
نودریم کس ووئيل کله چي په ټولو کي بهتر دي نو بويي ځئ. دا شپه همداسي تیره شوه «هیڅ 
واقعه پیښه نشوه کله چي دويمه شپه راغله نودرسول الله سترګي پټي شوي او زړه يي بيدار 
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وو او دانبیاؤ همدا حالت وي چي سترګي یي پټيږي او زړه يي بيدار وي غرض دا چي همدا 
دري واړه کسان راغلل او څه ځبري يي اونکړي او رسول الله يي د پورته کولو نه پس دځان سره 
پوړو او د زمزم سره يي کوز کړو جبرائیل يي د مرئ نه د نومه پوري سینه څيري کړه اودسيني 
دننه حصه يي ورله په زمزم اوینځله اودعلم او دايمان نه يي ډ که کړه اوبیايي واپس وګنډله. 
انس رضي الله عنه دمعراج پوره حدیت بيان کړو په کوم کي چي يي دا هم ذکر کړل کله چي 
ددنیا اسمان ته ورسیدو نودهلته نه يي دوه دریابونه دوتو په حالت کي اولیدل جبرائيل اووئيل 
دا دواړه دریابونه ئیل او فرات دي او ددواړو سرچشمه ددي ځاي نه وتلي ده او بيا هغه لره 
جبرائيل اسمان ته بوتلو او هلته يي یوبل دریاب اولیدو په کوم چي دغمو اوزبرجدو یو محل 
جوړ شوي دي . چي په دریاب کي يي لاس اووهل نویوځاص قسم مشك ورنه جوړ شو. رسول 
ال تپوس اوکړو اي جبرائيل داڅه دي جبرائيل عليه السلام اووئيل دا کوثر دي کوم چي الله 
تعالي ستادپاره ساتلي دي 
دانس رضي الله عنه بیان دي چي بيا رسول الله اوم اسمان ته بوتلي شو . موسي عليه السلاڅچ 
اووئيل اي زما ربه زماخودا ګمان هم نه وو چي بل چاته به په ماباندي فوقیت حاصل وي٠‏ 
اربیا ددي ځاي ته تور هم پورته بوتلي شو دکوم علم چي دالله تعالي نه علاوه بل چاته نشته : 
تردي چي سدرة المنتهي ته ورسیدو اودالله تعالي قرب ورته حاصل شو . رب العزت لږ ځکته 
راغلو تردي چی ددوه لیندو دفاصلي په مقدار یاددینه هم زیات نزدي شو خو په هره شپه کي 
بي پنځوس مونڅونه فرض کړل اوددي کیفیت يي بیان کړو نوموسي عليه السلام اووئيل ستا 
امت ددي د ادا کولو طاقت نه لري غرض داچي موسي عليه السلام بار بار واپس کړو او رسول 
لل به يي رب العزت ته ورلیږلو تردي پوري چي صرف پنځه مونځونه پاتي شول لیکن موسي 
علبه السلام بياهم ده لره حصارولو او وئیل يي چي اي محمد «صلي الله عليه وسلې ماپخپل 
قوم بني اسرائیلو ددینه په کمو مونځونو تجربه کړي ده ليکن هغوئ ددينه هم عاجز شول او ادا 
کول يي پریخودل اوستا امت و دبني اسرائیلو په مقابله کي دزړه او غوږونو اوسترګو په 
اعتبارسره ډیر گمزوري دي ته ځپل رب ته واپس ورشه راودتخفیف درخواست اوکړه تردي چي 
تخفیف اوکړي . . 
موس ليه السلام چي هر څومره پېري رسول الله ته دتخفیف په پاره کي د درخواست تلقین 
اوکړو لیکن هره پیره به یی جبرائيل ته دمشوري اخستلو په نظر کتل او جبرائیل به ورباندي 
دمناسب وال ګمان نه کولو اخرداچي کله رسول الله دتخفیف دعا اوغوښتله او عرض يي 
اوکړو اي زما ربه زما دامت بدنونه هم کمزوري دي او زړه او غوږونه اونظرونه يي هم کمزوري 
دي ته زمونږ دپاره پدي حکم کي اساني راولي . نو الله تعالي اوفرمائیل زما په ند حکم نشي 
بدلیدلي لکه څنګه چي ما په لوح محفوظ کي فرض کړي دي هم هغه قائم پاتي شول اودهري 
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نيکئ دپاره لس چنده ثواب مقرر دي پس په لوح محفوظ کي دا پنځوس مونځونه دي مګر 
ستاسو دپاره پنځه دي موسي عليه السلام د بیا بيا رسول الله ته اوونبل چي ته یوځل بیا ځپل رب 
ته واپس ورشه اودتخفیف درخواست اوکړه رسول الله اوفرمائيل ماډيري پيري بار بار تګ 
راتګ اوکړو تردي چي اوس رب ته دتخفیف په باره کي سوال کول ماته شرم ښکاري 
دراوي بيان دي چي ددینه پس کله رسول الله بيدار شو نو خاص په مسحد خرام کې موجود وو 
دمسلم په روایت کي چي کوم فاستیقظ وهو في المسجد الحرام.'الفاظ راغلي دي ددينه 
معلوميږي چي دمعراح دا تمامه واقعه منامي وه .لین په صحيح او متواترو احاديو سره 
ثابته ده او پدي باندي اجماع هم ده چي په ایت کریمه "مين لي ری هده لِيل کي 
دمعراج شپه مراد ده. او معراج دببدارئ په حالت کي شوي وو په جسماني شکل سره شوي وو 
يعني رسول الله سره د جسمه وړلي شوي وو کچري په خوب کي وي نوقریشو به ورنه ولي انکار 
کولو په خوب کي اسماني سیر کیدل یامسجد اقصي ته تلل دتعجب څیز نه دي زمونږ دشيعً 
او دامام بیان دي چي دبعضي محدثینو قول دي چي په صحيح البخاري اوپه صحیح المسلم 
کي دذکر شوي حديث نه علاوه بل کوم داسي حدیث نشته په کوم سره چي معراج منامي 
ثابتيږي صرف همدا یو حدیث دي په کوم کي چي دخوب په حالت کي دمعراج ثبوت دي لیکن 
ددي روایت مدار په شريك بن عبدالله دي او شريك منکر الحدیث دي 
ددینه علاوه داخبره هم دعور قابله ده چي دکوم معراج پدي حدیث کي ذکر شوي دي هغه 
دوحي راتلو نه مخکي واقع شوي وو . اودکوم معراج چي په ایت کي ذکر دي اوپه جماتي 
طور دبیدارئ په حالت کي شوي وو هغه دوحي دسلسلي دشروع کیدو ته دولس کاله پس وو 
یعني دهجرت نه یوکال مخکي شوي وو : په حقيقت کي دوحي دسلسلي دشروع کیدو نه 
مخکي رسول الله په خوب کي دمعراج واقعه ليدلي وه خوبياددي د محقق کولودپاره دهجرت 
نه یوکال مخکي الله تعالي ده لره دبیدارئ په حالت کي معراج ته بوتلو لکه څرنګه چي د 
خعديبيه په کال يعني دهجرت په شپړم کال ورته دمکي فتح کیدل خودلي شوي وو خوبیا 
دهجرت په اتم کال مکه په ظاهري طور فتح شوه . 
بغوي لیکلي دي کله چي دمعراج نه په واپسئ کي رسول الله ذي طوي مقام ته ورسیدو نو ويي 
فرمائيل اي جبرائیل زما قوم والابه ددي تصدیق نه کوي جبرائيل عليه السلام اووئیل ابوبکر 
به دي تصدیق کوي! وهغه ډیر رښتوني دي. 
بغوي دابن عباس او عانشه رضي الله عنهما نه روایت بیان کړي دي چي رسول الله صلي الله 
عليه وسلم فرمانيلي دي په کومه شپه چي زه معراج ته بوتلي شوي وم دهغي شپي په سحر زه 
په مکه کي ناست وم او دخپل ځان په باره کي مي سوچ کولو او دا ګمان مي اوکړو چي زما قوم 
والابه ما دروغژن ګنړي په یو ګوټ کي غمژن ناست وو چي پدي وخت کي زماپه ځواکي 
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ابوجهل تیرشو او دمسخرو په لهجه کي يي اووئیل رڅنګه ناست يي اياکوم نوي څیز دي 
حاصل کړي دي؟ رسول الله اوفرمائيل هو. زه نن شپه بوتللي شوي وم ابوجهل اووئیل چرته 
رسول الله اوفرمائیل بیت المقدس ته ابوجهل اووئيل په سحر کي ځو ته زمونږ سره موجود يي 
رسول الله اوفرمائیل هو . ابوجهل انکار اونکړي شو او وبي وئيل کومه خبره چي دي ماته 
اوکړه ایا دخپل قوم په وړاندي يي هم بیانولي شي رسول الله اوفرمائیل هو توابوجهل یوه تیزه 
چغه اوکړه چي اي دکعب بن لوئ ډلي راشئ نوددي اواز سره خلق يکدم په رامنډو راغلل او 
رسول الله او ابوجهل ته راورسیدل ابوجهل اووئيل اوس چي دي څه ماته بیان کړي وو هغه دي 
خپل قوم ته هم بیان کړه رسول الله اوفرمائیل درسته ده زه نن شپه وړلي شوي وم خلقو تپوس 
اوکړو چرته نو ويي فرمائيل بیت المقدس ته نو خلقو اووئیل اوس خو په سحر کي ته زموتږ په 
وړاندي موجو يي نو ويي فرمائيل هو . ددي بيان په اوريدو سره خلقو دمخرو په طور لاسونه 
اوېړقول او بعضي خلقو دتعجب په وجه خپل سرونه پټ کړل اوکومو کانو چي ايمان راوړي 
وو اودرسول الله دنبوت تصدیق يي کړي وو هغوي داسلام نه واپس شول او یومشرك په منډه 
منډه ابويکر ته ورسیدو او ويي ويل اوس دي دخپل ملګري متعلق څه ځيال دي هغه خو وائي 
چي زه نن شپه بیت المقدس ته وړلي شوي وم ابوبکر رضي الله عنه وفرمائیل هغه داسي 
وئيلي دي ؟ خلقو اووئيل هو نو ابوبکر بيا اووئيل که داسي يي وئيلي وي نورښتیا يي ونيلي 
دي خلقو ورته اووئيل ایاته ددي خبري تصدیق کوي چي هغه تن شپه بیت المقدس ته تلي هم 
وو او دسحر نه مخکي راواپس شوي هم دي ابوبکر رضي الله عنه اووئیل ماخوددينه هم 
دزیاتو سختو خبرو تصدیق کړي دي او کوم يي ده ته چي سحر او ماښام داسماني خبرونو وحي 
راځي زه خودهغي هم تصدیق کوم . 

ابوبکر رضي الله عنه ته په همدي وجه صدیق وئيل شروع شول «چي بي سوچي يي دمعراج 
تصديق اوکړو او دنبوت تصدیق يي هم بي سوچي کړي وو. . 
دراوي بیان دي پدي خلقوکي بعضي کسان داسي وو چي بیت المقدس يي لیدلي وو هغوئ 
اووئيل ایا ته مون ته دبیت المقدس اوصافو حالات بیاتولي شي رسول الله اوفرمائيل هو 
درسول الله فرمان دي چي بيا مي دبیت المقدس کیفیات بیانول شروع کړل په بیاتولو کي 
برابر روان وم تردي چي بعضي حالات يي په ماباندي مشتبه شول نوفورا «زمادنظر په وړاندي 
دبیت المقدسه پوري پردي پورته کړي شوي؛ اوبیت المقدس ماته مخامخ شو او دعقيل دکور 
نه راته هم نزدي راښکاره کړي شو او مسجد مي پخپلو سترګو مخامخ لیدو اوحالات مي 
بيانول . هغوئ اووئيل يقینا تاچي دبیت المقدس کوم حالات بیان کړل صخيح دي بيان کړل . 
او بیايي اووئیل اي محمد صلي الله عليه وسل زموتږ دقافلي څه حالات راته هم بیان کړه 
ځکه چي هغه زمونږ دپاره ډیر اهمیت لري اوتا دا بیت المقدس مخکي چرته لیدلي دي 
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نورسول الته اوفرمائیل درته به یي بیان کړم دفلانئ قافلي صورت په روحاء مقام کي ماته 
ښکاره شو اویو اوښ ورنه ورك شوي وو او ځلق دهغه په تلاش پسي وتلي وو دهغي په قيام ګاه 
کي په یولوښي کي اوبه پرتي وي او زه تګي شوي وم ما دغه لوښي راپورته کړو او واپیس مي 
پخپل ځاي کیخودو. پس تاسو ددي قافلي والانه تپوس اوکړئ چي کله هغوئ خپل قيام ګاه 
ته واپس راغلل نو ایاپه لوښي کي يي اوبه وي اوکه نه خلقو اووئيل دا یوه نخه ده کومه چي 
قاطع فيصله کوي 
رسول الته دا هم وفرمائيل چي دفلانئ قبيلي دقافلي سره تیر شوي دي اوفلاني فلاتي سړي په 
یو اوښ سواره دي . دا واقعه دذي مره مقام ده زما په لیدوسرۀ اوښ دغه دواړه کان 
اوغورځول ددغه دواړو کانونه تپوس اوکړئ پس خلقو اووئيل دا هم ستا دصداقت يوه 
ازمائشي نښه ده . خلقو تپوس اوکړو اوس زمونږ داوښانو تفصیل اوحالات راته بیان کړه نو 
ويي فرمائيل په تنعيم مقام کي داوښانو په ځوا کي تیر شوم نوبیايي تپوس اوکړو چي شمیر 
يي څومره دي اوچي کوم سامان ورباندي بار دي هغه څه دي او شکلونه يي څنګه دي ؟ نوویي 
فرمائيل پدغه وخت کي دي خبرو ته زما توجه نه وه خوبيا په حروره مقام کي دخپل مکمل 
شکل او بارشوي سامان او هینت او سورو سره زماپه وړاندي ودریدل چي ددوئ هيت داسي 
داښي وو او فلاني فلاتي کان ورسره وو او یو ځړ دایرو رنګ والااوښ ورته مځکي وو په کوم 
چي دوه ګنډلي شوي بورئ اچولي شوي وي اودنمر دځتو په وخت کي به دا قافله دلته 
رارسيږي خلقو اووئیل دا هم ستادصداقت يوه ازمائشي نښه ده . 
پس ددي ګفتګو نه پس خلق په منډه کنډو ته وروځتل او ويي وئیل په الله قسم محمد رصلي 
الله علیه وسلم خو واقعه په واضح طور بيان کړه او ددینه پس کدا مقام روم چي دمکي نه بهر 
یو کانړیز مقام یاغر وو ته ورسیدل اوهلته يي دنمر ځتو ته انتتظار کول شروع کړل چي که دنم 
ختو پوري قافله راونه رسيږي نورسول الله به دروغژن اوګنړي دوئ په دي انتظار کي وو چې 
چا یوه ناڅاپي چغه اوکړه او ويي وئیل نمر راوځتو او دویم کس اووئيل اوښان هم دادي 
راورسیدل چي مځکي ورنه يوخړ اوښ روان وو اوفلاني فلاني کان په قافله کي موجود دي 
خوددي هر څه دنشاناتو دلیدو نه پس هم دوئ ايمان رانوړو او ويي وئيل يقینا دا جادو دي 
ښکاره. 
ملم دابوهریره رضي الله عنه نه روایت نقل کړي دي چي رسول الله صلي ال عليه وسلم 
اوفرمائيل هغه قافله داسي ده ګویا کي چي زما په نظر کي زما دسترګو وړاندي ده چي زه په 
حجر اسود کي موجود وم او قريشو رانه زما دشپي دتلو په باره کي تپوسونه کول هغوئ دبیت 
المقدس په باره کي هم تپوس کړي وو کوم چي ماته ياد نه وو او دکوم په وجه چي زه داسي بي 
ارامه شوي وم چي ددینه مخکي دومره نه وم بي ارامه شوي لیکن پدغه وخت کي الله تعالي 
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بیت المقدس راپورته کړو او زما په وړاندي يي کیخودو نو اوس چي به يي کوم سوال زما نه 
کولو نومابه بیت المقدس ته وکتل اودوئ ته به مي جواب ورکړو اوما خپل ځان دانبیاؤ 
دجماعت سره هم ولیدلو مادا هم ولیدل چي موسي علیه السلام په مونځ ولا دي داسي 
ښکاريده لکه چي دشنونه قبيلي څوك سړي وي او مشابهت يي دعروه بن مسعود ثقفي سره 
زیات وو. ما ابراهيم عليه السلام هم په مونځ ولاړ ولیدو . دابراهيم عليه السلام سره دهر چانه 
زیات مشابهت لرونکي ستاسودا ملګري دي ریعني زه» بيا دمونځ وخت راغي نو ما انبیاؤته 
امامت ورکړو دمونځ نه چي فارع شوم تو یو ویونکي اووئيل اي محمد «صلي الله عليه وسلم» 
دا مالك دي کوم چي ددوزخ څوکیدار دي اوسلام ورته وکړه ما چي مالك ته مخ ورستون کړو 
نو هغه زما نه په سلام کولو کي مخکي شو . 

بخاري په خپل صحيح کي لیکلي دي چي رسول الله صلي الله علیه وسلم فرمائیلي دي په 
کومه شپه چي زه معراج ته بوتلي شوم اوپه دغه شپه مي دموسي عليه اللام سره ملاقات هم 
اوشو اوهغه ګډ وډ بدن او ګونجي ويښتو والاښکاريدو داسي معلوميدو لکه چي دشنونه 
قبيلي والاڅوك سړي وي . بيا مي دعيسي عليه السلام سره هم ملاقات اوشو او هغه درميانه 
قد والایو سوررنګي سړي وو داسي معلوميدو لکه اوس چي دحمام نه راوتلي وي. ما ابراهیم 
عليه السلام هم ولیدو اودهغه په سل کي دهغه سره دټولو ته زیات مشابهت لرونکي زه يم 
ماته دوه لوښي راوړلي شول په یو کي شوده وو اوبه بل کي شراب وو اوماته اووئيلي شول پدي 
دواړو کي چي دي کوم یو خوښ وي هغه واخله نوما شوده اوڅکل ماته هغه کس اووئیل چاچي 
ماته دانتخاب اختيار راکړي وو چي ته دفطرت په لاره اوغورځولي شوي اوکه داسي يي ووئيل 
چی فطرت دي حاصل کړو او کچري شراب دي اخستلي وي نو امت به دي ګمراه شوي وو. 

1 "مب بت ور 1 


۸ باب ما جَاء ف فَضْلِ الصَنَوَاتِ الْكَْس 
دپنځو مونخُونودفضیلت بیان 
-٤‏ عََََا عَُْبِن حُجر. أَِبَرنَاِسمَاويل ين جَفْقَرٍ. عَنْ العَلاء ي عَبْد الوٌځتي. عَنَْپيو. 
بل اه صَلُ اه عَلَيهِ وَسَلَمَ, قال: " الوا الْحَمْسُ وَالْجُِْعَة ال المُبُعَةٍ 
فاراث يا بَيْتَهُنَ انم تفق البايو ". قال: و الاب عَن جَابر. وأکي. وَحَنْكَلَة الأْسيْدِي. 


‌ /الطهارة ۳۳۳(۵) . (تحفة الأشرات ۳۹۸۰۰ . مستډ احمد .۲/٣٢(‏ مې 
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ترجمه : ابوهريره رضي الله عنه بیان کوي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم اوفرمانيل چي 
پنځه وخته مونځونه او دجمعی مونځ تربلی جمعی پوری دخپلی مینځنئ مودی دګناهونو 
دپاره کفاره ده په دی شرط چي په دی دوران کي کبيره ګناهونه نه وي شوي.امام ترمذي وايي 
په دي باب کې د جابر او انس او حنظله اسیدي رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد دي. اود ایو 
هريره حديت حسن صحیځ دی. . 
حل لغات. تفش غشي معني کول. مالم تغشي الکبانر يعني مالم تؤت الکبائر يعني ترڅو 
چي يي دکبيره ارتکاب نوي کړي. 

. خلاصه داده څوك چي دپنځه مونځونو او دجمعي دمونځ احتمام کوي نو صغیره 

ګناهونه یي معاف کيږړي لیکن د کبيره ګناه دپاره توبه او استغفار ضروري دی 

سوال کله چي سړي پنځه وځته مونځ کوي نو په دي دده ګناهونه ختميږي او بيا څه ګناهونه په 
جمعو سره معاف شي ددي څه مطلب دی. 
جواب ملاعلي قاري وائي په مونځ سره ګناهونه معاف کیږي او که څه باقي پاتي شي نو هغه 
په جمعر سره معاف کيږي او که نه وي پاتي شوي نو ددي په بدله کي دده دپاره نیکیاني 
لیکلی کیږي. 
دويم جواب: عبدالحق دهلوي وايي چي په روزانه مونځونو او د جمعي په مونځ کي دا 
صلاحیت شته چي د ګناهونو کفاره اوګرځي او که په مونځ کي تقصیر او نقصان وي نو بيا په 
دي ګناهونه نه معاف کيږي بيا دجمعي دمونځ په برکت سره معاف شي. 


بل ٤‏ ٤ه‏ یه يله له ىد »به من به به مه مه د مهه تل 
٩‏ باب ما جَاء ف فَصْلِ الْجَيَاعَةٍ 
د جماعت دفضیلت بیان 


٥‏ حَذَِنا هَنَا حََقَنَ عَبدَة. عَنْ عُبَيِْ الَّهِ في عُمَرَ عُمَر. عَن لَافْع. عَنْ اي عُمَو. قال: ال رول 
اه صَلّ اه عَلَيْهِ عَلَيْهِ وت :"لوشن علَ صََاةٍ ال پل وره سب وَعِشُرِين مرج" 
ت3 :في الْجَاب عَنْ عَه عَيِْ الَِّ ِن مَسْعُو م د يب .وُي بجلي. .اي وي .ول ُوَيوَة. 
يي عَايلي تی حَرِيۀ اي عَُرَ حَسَ مَحِيځ .و وی تَافِۀ. عَ 0 

عي ال صلّ الله عَليه وَسَلَمَ أََه قال: "کفْضُلُ صَلَاةً المع عل صَلَاةٍ الز مل وَحدَۀ به 
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وَعِشرين مرج" . قا ابو يعۍ: وَعَامَةُ من روی عي النّئ صَل امه عَلَيهِ وَسَلَماٍنََاقالا: ني 
وَوِضْرين. الا اب عُتَو. فٍَه قا بِسَبْع وَِصْريت. ( 
ترجمه . دابن عمر رضي الله عنه نه رٌوایت دی چي رسول الله صلي الله عليه وسلم فرمانیلي 
دي دامامتئ مونځ دیواځۍ انقرادي مانځه نه اوه ویشت چنده زیات ثواب لري. 

امام ترمذي وايي چي په دي باب کي د عېد الله بن مسعود. ابي بن کعب. معاۀ بن جبل. او 
ابو سعید ځدري. ابو هریره. انس بن مالك رضي الله عنهم نه هم احادیتث وارد دي. امام 
ترمذي وايي د ابن عمر حدیت حسن صحيح دی. دارنګي نافع هم د ابن عمر نه دا حدیتث 
مرفوعا نقل کړی دی چي رسول الله فرمائيلي دي: دامامتئ مونځ د انفرادي مانځه نه اوه 
ويشت چنده زيات ثواب لري. 

امام ترمذي وايي چي عامو راويانو چي د | حدیث د رسول الله نه نقل کړۍ دی دهغوئ په 
روايتونو د ۵ درجو ذکر دی. مګر صرف د ابن عمر په روايت کي د اوه ويشت درجو ذکر 
راغلي دی 

تشریح - په دي روایت کي اوویشت درجي داجر زیاتوالۍ راغلی دی او په بل روایت کي پنځه 
ویشت درجي راغلي دي ظاهرا په دواړو روایتونو کي تعارض ښکاري محدثینو ددینه یو څو 
جوابوته کړي دي اول ملا دا اختلاف دمونځ کونکو داخلاص دحالاتو په تفاوت بنا دی چي 
ځنو ته اووه ویشت درجي ملاويږي او ځنو ته پنځه ویشت درجي بعضي علماء وائي په جهري 
مونځونو کي اووه ویشت درجي او په سري مونځونو کي پنځويشت درجي اجر دی بعضي 
علماء وائي پنځه ويشت درجي په وحي سره خودلی شوي دي بيا الله تعالي مزید دخپل فضل 
او کرم معامله دامت محمد يه سره اوکړه او دوه درجي ثواب يي نور زیات کړو. 

جماعت سنت موکده دې.ځکه چی رسول پاك صلي الله علیه وسلم فرمائیلی دی.جماعت د 
سنن هدی نه دې. ددی نه به صرف منافق پاتې کیږی. 

لت په ده قسمه دې.سئن هدی او دويم سئن زوائد.(١سنن‏ هدی هغه دی.په کوم باندې چی 
نبی کریم صلي الله عليه وسلم په طريقه د عبادت مواظبت کړی وی خو کله کله ئې 
پريخودلۍ وی. ددی پریځودل ضلالت دې.اودا په شعائرو داسلام کي دې(٢)اوسنت‏ زائده 
هغه دې.کوم چی رسول پالد صلي الله عليه وسلم په طریقه دعادت کړې وی. دد په 


' صحیح البخاری/| ذان ۳۰ (۲۴۵) . )۲۳۹(۳٣‏ . صحیح مسل م/الساجد ۳ ء). ش النساث/ل(مامة ۴۳ (۸۳۸). 
سشن ابن ماچه/ال اج .)٧۸٨(۱١‏ تحفة الأشرافن ۵۰ . موطاً امام مالک/صلاة الجماعة ا((). صددډ احمد (٤ا/۶,‏ 


)٥٧٥(ةالصلا/ی سش الدار‎ , )۱۳ ۳ ۵٥ 
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پریخودلو کي څه حرج نشته.لکه د تهجدو مونځ. بهرحال جماعت سنت موکده دې بغير د 
عذر نه ددی پریخودل جائز نه دىتردي که د یو ښار خلق جماعت پریږدی.نوهغوی ته به د 
جماعت د مونځ کولو حکم کولی شی.که هغوی په دی باندې عمل اوکړو.نو ډیره ښه د.ګنۍ 
هغوی سره قتتال کول جائز دې. 

د جماعت د سنت موکده کیدو تائید ددی احاديثو نه هم کیږۍ.کوم چی د جماعت په 
فضیلت کي راغلی دی )١(‏ د رسول پاك صلي الله عليه وسلم ارشاد دې (صلاة الجماعة أُفضلِ 
من صلاة أأح کم وحده پخمسة وعشرين درجة) یعنی د جماعت مونځ د ځائله مونځ په نسبت یو 
په پنځویشت درجي افضل دی.او په یو روایت کي دی چی په اوویشت درجي افضل دې 
(٢)امام‏ ابوداؤد.ترمذی.او ابن ماجه د ابی بن کعب(رضي الله عنه) په حدیث کي روایت 
کړی دىزصلاة الرجل مغ الرجل ازگ مس صلاته ,حده.وصلاة الر جل مغ الرجديی از مس صلاته مغ 
رجل وما زاد قهو أحپ ال الله تعال) یعنی د دوو كانو جماعت د ځان له کس دمونځ نه غوره 
دې.اوددوو کسانود جماعت مونځ د دری کسانو د جدا جدا مونځ نه غوره دې.او څومره چی 
زیات وی.دالله تعالی خوښ وىۍ. 

د امام محمد نه د اصول د روایت نه بغیر تقل شوی دی چی جماعت واجب دې.په احنافو 
کي عام مشائخ ددی قائلین دی. دلیل دوجوب د رسول پاك صلي الله عليه وسلم دا قول دي 
(لقډ صمت أٌن أمر الموذن فيؤذن ثھ آمر رجلافیصل باالناس ثم أُنطل پر چال مک حزم الخطب (ل قوم 
يتخلفو عص الصلاة فأحرق عليهم بیوتهم بالنا.) یعنی رسول پاك صلي الله عليه وسلم فرمائۍ 
چی ما اراده کړې وه چی موذن ته حکم اوکړم چی هغه اذان اوکړی.او بیا زه یوکس ته حکم 
اوکړم چی هغه خلقو ته مونځ ورکړی.او بيا څه خلق چی هغوی سره لرګی وی.واخلم.اوداسی 
خلقو طرف ته ورشم.څوك چی د مونځ نه روستو پاتې کیږۍ.او بيا په هغوی باندې د هغوی 
کورونه اوسوزوم.په دی حدیث کي بیځی د مونځ پریخودل مراد نه دی.بلکه د جماعت مونځ 
پریخودل مراد دې. 

امام احمد بن حنبل او داود ظاهری فرمائی چی جماعت فرض عین دې.دا په رلا صلاة لجار 
السجد الا ق اليسجد باندې استدلال کوی.یعنی چی د مسجد په ګاونډ کي اوسیږی.د 
مسحد نه علاوه د هغه مونځ نه کیږی. 

زمونږ د طرفه ددی جواب دا دې چی په حدیث کي د صلا: کامله نفی ده.لکه څنګه چی (لا 
صلاة للعېد الآبق ولا للمرأَة الناشزة» کي د کامل مونځ نفی شوې ده. 
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دامام کرځخی اودشافعی د اکثرو ملګرو په نزد جماعت فرض کفایه دې.د دوی دلیل دا دې 
چی مقصودۍ فرض د شعائر اسلام ښکاره کول دی.اودا مقصود په بعضو کسانو باندې 
حاصلیږړی ځودا استلال ډیر کمزوري دې.ځکه چی د رسول پاك صلي الله عليه وسلم په زمانه 
کي په مسجد کي جماعت کیدلو. ددی باوجود رسول پاك صلي الته عليه وسلم د جماعت د 
پریځودونکو دپاره سخت وعید بيان کړې دې.والله اعلم بالصواب. 

د مونځ د اوږدولو حم 
مسئله :امام به خلقو ته اوږد مونځ نه ورکوۍ ځکه چی رسول پاك صلي النه عليه وسلم 
فرمائيلی دی.خوكد چی قوم ته امامتی کوی .نو په هغوی کي دي د هغوی د کمزوری سړی 
مونځ کوی.ځکه چی په مقتدیانو کي بيماران هم وی او بوډاګان هم.او ضرورت مند هم.اود 
معاذ بن جبل (رضي الله عنه» حدیث هم مصتدل دې.ځکه چی معاذ(رني الله عنه» ځپل قوم 
ته اوږده مونځونه کول.نو د قوم خلقو رسول پاك صلي الله عليه وسلم ته ګیله اوکړه. رسول 
پالل صلي الله علیه وسلم اوفرمائيل زافتان أنت یامعاذ دا حدیث وړاندې تیر شوې دې.اودا 
خبره د صحت په طريقه باندې ثابته ده چی یو واری رسول پاك صلي الله عليه وسلم د صبا 
مونځ کي معوذتین اولوستل .کله چی رسول پاك صلي الله علیه وسلم د مانځه نه فارغ 
شو.نو صحابه کرامو عرض اوکړو.اۍ دالله پيغمبره تاسو ډیر اختصار اوکړو . رسول پاك 
صلي النه علیه وسلم اوفرمائیل د ماشوم د ژړا د آواز د وجی چی دده مور په فتنه کي واقع 
نشی. ددی واقعی نه معلومه شوه چی د امام دپاره د خپل قوم د حالت خيال ساتل مناسب 
دی. 

دښځو د امامت کرافت 
دښځو ځانله جماعت سره مونځ کول مکروه تحریمی دی. ځکه چی د ښځو جماعت کول د 
حرام فعل «مکروه) نه ځالی نه وی. ځکه چی.د دوۍ امامه به یا د مقتدیانو ښځو نه وړاندې 
ولاړه وى.یا به ددوی په مینځ کي وى(١؛په‏ اولنی صورت کي د عورت ښکاره کیدل زیات 
وی. حالانکه دا مکروه دی(٢)او‏ په دویم صورت کي دامام خپل مقام پریخودل لازمیږی. 
حالانکه دا هم مکروه دی.او جماعت سنت دې.او قاعده دا ده چی د مکروه د ارتکابو په 
نسبت د سنت پریڅودل غوره دی.نوځکه د ښځو په حق کي دجماعت سنت پریخودلی 
شو.اود ښځو حالت د بربنډو د حال پشان دې.یعنی لکه څنګه چی د برینډو جماعت مکروه 
دې.دغه شان د ښڅو جماعت مکروه دې. 
که د کراهت تحریمی باوجود ښځو د جماعت مونځ کولو.نوامام به د دوی په مینځ کي 
اودریږی.ځکه چی عائشی رضی الته عنها هم داسی کړې وو. 
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اع لا 
لیکن دلته یو اشکال دې چی هر کله عائشه رضی الله عنها د جماعت مونځ کړې وو.نودا 
مکروه تحریمۍ ولي دی ؟ جواب دا دې چی د ام المومنین رضی الله عنها دا عمل په ابتداء 
د اسلام باندې حمل کولۍ شی» ځو په دی جواب باندې اعتراض دې چی د نبوت نه پس 
رسول پاك صلي الله عليه وسلم دیارلس کاله په مکه مکرمه کي تیر کړل اوبیائې په مدينه 
منوره کي د شپږو کالو په عمر کي د عائشی رضی الله عنها سره نکاح اوکړله.بيا چی کله د 
نهو کالو شوه.نوواد؛ ئې ورسره اوکړو.یعنی د عانشی رضی الله عنها رخصتی اوشوه.او د 
دوی په ژوندی کي نهه کاله پاتې شوه.نو د عائشی رضی الله عنها د امامت واقعه د بلوغت 
نه پس شوې ده.او په دۍ صورت کي دا فعل په ابتداء د اسلام باندې څنګه حمل کولی شی؟ 
ددی جواب دا دې چی په ابتداء د اسلام باندې د حمل کولو نه مراد دا دې چی. د ښځو د 


د یومقندی په امام پسې اقنّداء 
1 

مله دا ده .که یو سړې یو مقتدی سړی ته امامتی ورکوۍنو دا مقتدی دی ځپل ښی طرف 
ته اودروۍ ددي دلیل دابن عباس رضی الله عنهما حدیث دې.پوره حدیث دا دې : 
ربت عند الق ميبو نة رضی الله عنها لراقب صلاة النبي صل الله عليه وسلم پاللیل فانتبه قال 
تأمت العیوني وغایت النچوم وبق العي القیوھ ئم قر آخر سورة آل عمران رال ٤‏ خلق 
السمآوات والأرض واخقلاف الیل والنهار ال آخرهاثم قاھ ال ئس معلق فتوضا وافتتح فقت 
وتوضاٌت وقفت عل يساره واخذ باًذن وأدا رن خلفه حق أُقمِی ع يبينه (متفق علیه) 
یعنی ابن عباس رضی الله عنهما فرمائۍ چی ماد ځپلي ترور میمونی رضی الله عن, اکره 
شپه تیره کړه چی د رسول پاك صلي الله عليه وسلم د شپی مونځ اوګورم.نو رسول پاك صلي 
الله عليه وسلم پاځیدلر.او ویی فرمائيل.سترګی اودی شوی دی.او ستوری ډوب شوی دۍ.او 
حی او قيوم ذات باقی دې بيا دوی سورة آل عمران آخری آیتونه: ان في ځلق السماوات 
والډرض واختلاف الليل والنهار نه تر اخره سورت پوري اولوستل.بيا رسول پاك صلي الله 
عليه وسلم په یو میخ پورې د زوړند مشك نه اوبه واخستلی او اودس ئې اوکړو.او مونځ ې 
شرع کړو.نو زه هم پاڅيدم.اودس می اوکړو.او د رسول پاك صلي الله عليه وسلم ګس طرف 
ته اودريدم.نو رسول پاك صلي الله عليه وسلم زه د غوږ نه اونیولم.او زه ئې ځپلي شاه طرف 
ته راښکلم تردی چی خپل ښی طرف ته ئې اودرولم. ددی حديث نه معلومه شوه. هرکله چي 
د امام سره یو مقنتدۍ وی.نو هغه د امام ښی طرف ته اودریډل مختار قول دې.په ظاهر 
الروایة کي دی چی یومقتدی به په امام پسې شاه ته نه اودریږی. 
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اود امام محمد نه نقل دی چی مقتدی به خپلي ګوتی د امام د پوندی سره برابر کوی.او اول 
قول ظاهر دې.او که یو مقتدی د امام شاه ته یا ګس طرف ته مونځ اوکړو.نو هم جائز 
دې.یعنی مونځ ئې نه فاسدیږی.ځوګناهګار دې.ځکه چی ده د سنتو خلاف عمل اوکړو. 

د سرو دپاره په ښٌو اوماشوما نوپسې د اقتداء حم 
دسړو دپاره د ښځو او ماشومانو پسې اقتداء کول جائز نه دی د ښځی پسې اقتداء کول خو 
ددی وجی ناجائرده چی رسول پاك صلي الله عليه وسلم قرمائیلۍ دی (أخروشۍ می حیث 
أخرص الله دلته داستدلال دوه وجوهات دي ١(‏ وجه د استدلال دا ده چی لفظ د حیث" نه 
مراد ځائې دې.او چی په کوم ځائې کي د ښځو تاځیر واحب وی.هغه د مانځه د ځائې نه 
علاوه بل ځائې نه دې.نو ثابته شوه چی الله تعالی ښځۍ د مانځه په ځانې کي روستو کړې 
دی. يعنی دا حق ئې ته دی ورکړې چی دوی سړو ته امامتی ورکړی(٢)اوبعضي‏ 
عالمانوفرمائيلی دی چی "حیث"' د تعليل دپاره دې.نو اوس ترجمه دا شوه چی ښځې 
روستو کوئ .ځکه چی الله تعالی دوی روستو کړۍ دی الله تعالی دوی.په شهادت. 
ورائت. سلطنت او ټولو ولایاتو کي روستو کړی دی.نو هرکله چی الله تعالۍ ښځه روستو 
کړې ده.نو ددی وړاندې کول یعنی دا امام جوړول به هم جائز نه وی. 
پاتې شو د ماشوم دامامتئ خبره .نو دده امامت ددی وجی جائز نه دې چی دی نفل کونکی 
دې.نو د مفترض په ده پسې اقتداء کول جائز نه دی.یعنی د بالغ فرض مونځ په ده پې جائز 
نه دې. : 
په تراویحو او سنن مطلقه کي اختلاف دې (١)د‏ بلح د مشائخود قول مطابق په تراویحو او 
سنن مطلقه کي په نابالغه پسې اقتداء کول جائز دی٢۲)او‏ زمونږ مشائځو یعنی مشائخ د 
ماوراالنهر دا ناجائز ګرځولې ده. 
دسئن مطلقه نه مراد سن رواتب دی.کوم چی د سنتو نه وړاندې او د فرضو نه پس مشروع 
شوی دی.د یو روایت مطابق د اختر مونځ هم سنت دې.او وترء کسوف ,خسوف او استسقاء 
مونځونه هم د صاحبینو په نزد سنت دی. ليکن په ماشوم پي داقتداء کولو متعلق دوه 
اتوال دی: )١(‏ حاصل دا چی په سنت مونځونو کي که نابالغ ماشوم امامت ئی اوکړله‌نو د 
بلخ د مشانځو په نزد د بالغو سړو دپاره په ده پې اقتدءا کول جائز دي (٢)او‏ د ماوراء 
النهر یعنی بځارا او سمرقند د عالمان او مشائخ يي ناجانز ګرځوی. 
دلیل دجواز داقتداء :د بل مشانځو په مظنونه مونځ باندې قياس کړې دې.مطنونه مونځ دا 
دې چی یو کس دا خیال اوکړو چی دده په ذمه واجب دې.نو ده په دی ګمان کي مونځ ادا 
کول شروع کړو. په مینځ کي ورته مد پیښ شو.او مونځ مات شو.بيا معلومه شوه چی دده 
په دذمه واجب نه وو. اوس د شروع د وجی ددی قضاء راوړل واجب دی.يا نه دی.په دی باره 


کي د دری واړه امامانو په نزد حکم دا دې چی قضاء واجب نه ده.البته د امام زفر په نزه 
قضاء واجب ده. نو که نفل ادا کونکی بالغ سړی په بل سړی پسې په مظنونه مونځ کي اقتداء 
کړې وه.نوجائز ده.اوس د بلخ دمشائځو د قیاس حاصل دا شو چی نفل مونځ په شروع کولو 
باندې واجبیږی.او مظلونه مونغ نه واجبیږی-نوهرکله چی نفلی مونځ ګذار په مطنونه مونځ 
کونکی پچې اقتداء کولی شی.نودغه شان نفلی مونځ ګذار په ماشوم پې اقتداء کولی 
سی 

زمونږ په مشائنخو کي بعضو د نفل مطلق په صورت کي د امام ابویوسف اوامام محمد په 
مینځ کي اختلاف بيان کړې دې(١))مام‏ ابویوسف فرمائی چی په نفل مطلق کي هم د بالعٌ 
سړی په ماشوم پسې اقتداء جائز نه ده(۲)او امام محمد دا جائز ګرځولې ده.امام ابو یوسف 
صاحب د د بالغ سړی په ماشوم پې اقتداء په هيڅ مانځه کي جائز نه ده .که نفل مطلق وی 
اوکه موقت وی.هم دا د مارواء النهر د مذهب دې. 

د مختار مذهب دلیل دا دې چی د ماشوم مونځ ګذار نفل د بالغ مونځ ګذار د نفلو ته په 
درجه کي کم دی.څکه چی په اتفاق سره که ماشوم په نفلو کي شروع اوکړۍ.اوبيا فاسد ئې 
کړیۍ.تو په ده باندې قضاء واجب نه ده.اوگه بالعغ سړی نفلی مونځ فاسد کړو.نو د هغه په ذمه 
قضاء واجب ده.اوقاعده دا ده چی د قوی بناء په ضعیف پاندی نه کیږی-نوځکه به د بالغ د 
نقلو بناء د ماشوم په نفلو باندې نشی کولې. 

په " بخلاف المظنون" سره د بلخ د مشائځو د قیاس نه جواب کوی .د جواب حاصل دا دې 
چی بالغ په ماشوم پسې اقتداء کول په '"ظان" پې اقتداء کولو باندې قیاس کول فاسد 
دی.ځکه چی د مظنون مونځ مختلف فيه دې.د امام زفر په نزد د فساد په صورت کې په 
ظان باندې قضاء واجب ده.اود ماشوم مونځ که فاسد شی.نوپه هغه باندې په اجماع سره 
قضاء واجب نه ده.دغه شان طفولیت «ماشومتوب) داسی څیز دې.کوم چی د بلوغ پورې بر 
حال باقی وینو د بالغ مونځ دده د مونځ سره مونځ کیدی نشی.ځکه چی د فساد په صورت 
کي په بالغ باندې قضاء واجب ده .او په نابالغ باندې قضاء نه واجبیږی. 

ددی په خلاف د مظنون ظن. دا یو عارضی څیز دې.نودا به معدوم معتبر کولی شی.نو که 
نفلی مونځ ګذار په مظنون امام پسې اقتداء اوکړله-نو د دواړو مونځ متحد کیدی شی بيا 
خاص کر د امام زفرپه نزد ځکه چی د فساد په صورت کي په دواړو باندې قضاء واجبیږۍ. 
حاصل دا چی د بالغ او نابال مونځونه غیر متحد دی اود بالغ او ظان مونځونه متحد 
دى.بيا خاص کر د امام زفر په نزد نوچۍ دا فرق موجود وینو (اقتداء البالغ باألصی په 
(قتداء الال بالغان؛ باندې قياس مع الفارق شو. ددی په خلاف د نابالغ په نابالغ پسی 
اقتداء کول جائز ده.ځکه چی د دواړو مونځونه متحد دی.ځکه چی په دواړو کي په چا 
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باندې قضاء واجب نه ده نودا بناء د ضعیف په ضعیف باندې شوه.او دا جائز ده..شرح ریاض 


٤ ٤‏ کد ٤‏ له بد له ٤ه‏ عد اد ىاد جه یه عاد عاه عا 


-۳٩‏ عَفَتََّ اق بُن مُوتی الْأْصَارِي. نامعن حَذَكنَ ما عَْ اي يِهاپ. عَنْ يږ 
پي الْمُسَيٍِّ. عَنْأ هُرَيِرَة. أن وَسُول اَّهِ وص اه کله وص قال: " اي صَلَاةً الوَجُلِ ني 


الََْاعَةِتَرِينُ ل صَلَاتهِ وَحْدَۀ بِحَبْسَةٍ وَعِشُرين جُزم!" .ال ُو ویکی: عَرَاعَصَنْصَحِځ. 
ترجمه دابو هريره رضي الله عنه نه روایت دي فرمائي چي رسول الله صلي النه عليه وسلم 
فرمائیلي دي دیو سړي په جمعي سره مونځ کول دیواځي مونځ نه پنځه ویشت چنده زيات اجر 
لري 
امام ترمذي وائي دا حديت حسن صحيح دي. 
بېد بې بېه ېد يود يلد يد بې یود مد ياد يلد ټاېر يه جن اد 
٠‏ باب عَا جَاءَ د فِيمَن يَسْمَغ الا قَلاَيْجِيبُ 
بیان دهغه چا چي اذان واوري او مسجد ته حاضر نه شي 


٧۷٧‏ -كَذََامَناة حَذَكَا وه عَن جَعْقَرِ بي بُزقان .زي بي الَْصَمَ .نيهر 1 يُوَة مي 
لي صَلّ اه قَۀ عَلَيهِ وسل كَال: " لك صَمَبْْتُ مت ان مو في ان ټښمفر حْرَّھَ الْعَبِ .قم 
الشَلَاةِقتُقَامَِ فْمَاْ أُعرِقَ عل وا ِلايَفْهَذُونَ المَلَاة . قا اَي و ییکی: و الِيَاب عَنْ عَبْرِ عَبْ اَّهِ 
بي موي 'َأييالَرِداء. واڼي عٌاي. وَمْعاد ني اٌکي. وَجَاير قا اب پیتی: رِيۀ اي هريو 
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عََيْ صَجِيځ. وَقَلْ ووي عَنْ َيْرِ کیر واحږ ِن أَمَِاب اَي صَلُ له ليه وسم له قَلّوا: من 
هَلًا عَ د 


سب الِيَدَاء لم يجب قَلَا عَلَالَۀ .ول يع َلِ الولو: هًَا علّ الَغلِية وَالتَضْدِيدٍ 
زمْصَة لاعف کزلو الجَبََعَةالَاِن عُلر ) 


صحیح البخاری/الاًذان ۰ل )١۴‏ .و۳۱ (۶۸). صحيځ ملو /الساچد ۲۲ )٣۳۹(‏ . سش الشاق/الصلاة١١‏ .والامامة 
)٠٣‏ ستن اين ماج ه ال اجد ٩٨٧١٤‏ مرطا امام مالک/صلاة الجاعة ۱( . (تحفة الأشراف :۱۳۳۳۹ . ند 
احمډ ۳٢٢.۲٢۴ ۲٣٣ .۲/٢۵۴(‏ ۳۵۱.۳۴۸ که ۴ ۵ع ۴ ۴۸۹ ۵۴۰ ۵۲۹.۵۲۵ 
: صحيح الېخاری/ الأذان ٩۳۰. )۲۶۶( ۲٢‏ ۹۵) . والخصومات ٥‏ رم۲٣‏ . والأحکام ۵۲ )٣۴۴(‏ . صحیح 
مسل /الساچد ۴۲ ((۷۵) . سشن ای داود/ الصلاة .۵٨۸( ٨٢‏ ۵۶۹) . سن النان/الامامة ۳۹ )۸٨۹(‏ . سن این 


۱۹٩۰۷١۹7 )41 11 قاحما1‎ ٤١٤٧ 4ه‎ 


ترجمه : دابو هريره رضي الله عنه نه روایت دي فرمائي چي نبي کریم صلي الله عليه وسلم 
اوفرمائيل يقینا ما قصد اوکړو چي يو څو ځوانانو ته حکم اوکړم چي دلرګو ګيډي راجمع کړي 
او بیا دمونځ کولو حکم اوکړم او مونځ اوکړي شي او بيا هغه خلق اوسوزوم څوك چي مونځ ته 
نه حاضريږي. 
امام ترمذي وائي په دي باب کي دعبدالله ابن مسعود . ابوالدرداء. ابن عباس. معاذ بن انس. 
او جابر رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد دي. امام ترمذي وائي دابوهریره حدیث حسن 
صحيح دي. په صحابه کرامو کي دمتعددو نه مروي دي چي څوك اذان واوري او مونځ ته نه 
راځي نو دهغه مونځ نه کيږي بعضي اهل علمو ليکلي دي چي دا حکم په طريقه دتفليظ دي 
لیکن چاته بغیر دعذر نه دجماعت پريخودو اجازت نشته. 

مه بل یه له ملد لېه به به د مه يله مه مد ياد ته 
-۲٨‏ ال مُجَامِ: قال مُجَاِ: وميل بنْ عَبَاي عن رج يَصُوم النّهَارِ وَيَقُمُ اليل لا بفهد 
جُنة ولا اع ؟ قال: " هو في انر ". قال: عَدَکنا بِدَيِكَ مَنَاة. عَذَكَِاالمْعَارئ عَنْلَيي. 
عَنْ مُْجَاوِيٍ. قال: وَمَعقی الْحَرِيي أن لا يَمْهََ الْجَمَاعَة وَالْجُبُعَة ِغْبَة عَنها رَاسَعْفَافا بعََها 
وَتهَاَؤنابهَا. ‏ : 
ترجمه : مجاهد وائي دابن عباس رضي الله عنهما نه دهغه چا په باره کي تېوس اوکړي شو 
څوك چي دورځي روژه نيسي او دشپي دتهجدو دپاره قيام کوي مګر په جمعه او جماعت کي 
نه حاضريږي ابن عباس اووئيل دي به په جهنم کي وي. مجاهد وائي دحدیث مفهوم دادي چي 
هغوئ په جمعه او جماعت کي بي رغبتي کوي او حقیر يي ګنړي او په دي کي دسستئ کولو په 
وجه نه حاضريږي «دا حکم هم په تفغلیظ بنا دي». 

مخ ٤٤ ٤‏ ىم: به ١ه‏ يه مه مه ىاه مه به یه نه عا 


٥‏ باب ما جَاءَ في ال جُل يع وَحَهتَُ يزرك الْجبَاعَةَ 
حم دهغه چا چي یواځي مو لځ اوهکړي او بیا جماعت بيامومي 


ماجه/الساجد )١( ٤١‏ . (تحفة الأشراث : ۳۸۱۹ , موطا امام مالک/ صلاة الجمأعة )۳(١‏ . مسئد احمد (۴۶۲.۳/۴۴۴. 
۹ )ء). سش الدار ی/الصلاة ۵۴ (۱۳۲۰) 
تفره په المؤلف (تحفة الاشرات )۷۶۲٧:‏ 


را ٧۷٧٧٧٧١‏ 0 090۱1016ت 


ن1 ٠ ٣‏ ۹ سو 0 
٧٩‏ کا اح بُن مَلِيع حَوََنامْقَيْثٍ آمبرتايغل بنْ عَطاٍ. حَذَكَنَا جاب نن زيت بي 
پچ اعم د ۴٢٤‏ د که یل یل وب ورو سح 
١‏ رالْعَامِرِي. عَنْ اپيه. قَالً: قَهِيت النئ امه عََيْهِ وَسَلَّمَ عََۀ. فَصَلَيْتُ مَعَهُ عَلَاةً 
٨‏ 
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السُبج في مسج الحَيفي. قال: فاق صَلَگۀ والعرق. اذا هو ري أَحْوی القَوِم له 
ټی مغۀ. ققال: " علَ برما " قَبيء بهما فرع قَرَايضُهْما. فقان: "ما متعَكمَأَن تُصيِي مَعَنَا؟ ‏ 


فَقَالَا: يرول الَِّان نُنَقَنْ صَلَية سي يق قا: سم سا -- 


َ‫ ً‫ ب- 1 وله 
٨‏ يم کو ٨7 ٨‏ دمه 89 ّ‫ ّ - ٨‏ 8 
تَاِړ. قال بر ويتی: حَدِيت يَزي با سُوَدِعَدِيت 03 عَصع صَحيع وا00 روا أُظَ 
در ار نځ ۶ ودام )که ا(ااقین اع ۴ 1 
الولر. په يَقُول سُفْيَانُ الَورِي. الشَافِي. وَأْحَِْ .ٍشکاق. قَنُوا: ٍةَا صَل الو لبَجُل وَحْدَۀ نو 
کر مس ارس سی ء 7 . 5 ۶ - 
الَاعة. فَلَه يي الصََوَاتِ ضْهَا ف الْجَبَاعَةٍ. عَة. وا5 صَل الوَجُلُ ۱ الَهْرِټ وَحْدَۀ ثُمَ أَدْبِكَ 


اې اع. قالوا: ذٍَلَهيُصَلهَامَعَھ مََشْقَبرنَُةِ .وي صَلَ وَحْنَهُ د المْفبَةُعِندَمد. )د 
ترجمه : دیزيد بن اسود عامري رضي الله عنه بیان دي فرمائي چي په حجة الو داع کې دنبي 

کريم صلي الله عليه وسلم سره شريك وم او ما ورسره په مسجد خيف کي دسحر مونځ | وکړو 
کله چي رسول الله مونځ پوره کړو او زمونږ طرف ته رات شو نو څه ګوري چي دخلقو به اخر کې 
«دټولو نه شاته» دوه کسان دي چي درسول الله سره يي مونځ اونکړو رسول الله اوفرمائیل دا 
کان ماته را اولئ دوئ چي راوستلي شول نو پنډئ يي دويري نه رپیدلي تپوس يي ورنه او وگړو 
چی داسی مو ولي اوکړل هغوئ عرض! اوکړو اي دالل رسوله مونږ پخپلو کورونو کي مونځ 
کړي وو رسول الله ورته اوفرمائیل داسي بيا مۀ کوئ کله چي تاسو په کورونو كي مونځ اوکړئ 
او بيا سجد ته رام اشئ او هلته جماعت قائميږي نو ددوئ سره هم اودريږئ دا به ستاسو دپاره 
نفل شي 
امام ترمذي وائي چي د يزید بن اسوه رضي الله عنه حديث حسن صحيح دي" اوپه دي باب 
کي د محجن دیلي او یزبد بن عامر نه هم احادیث وارد دې او په اهل علمو کي دډیرو علماو دا 
قول دی او همدا دسفيان ثوري. شافعي٠‏ احمد اسحاق رحمهم الله قول هم دي چي کله چا 
يواځي مونځ کړي وي او بيا اجماعت بيامومي نو دي دي جماعت سره دوباره اودريږي او 
دوباره دي مونځ اوکړي او کله چي چا دماښام مونځ کړي وي او بيا جماعت بيامومي نو دي 


' سض اپ داود/ الصلاة ۵۰ )۵٥۵(‏ الناق/الامامة ۵٥‏ (تحفة الأشرا شراف: ۱٣٣۴‏ سا 


الډار ی/الصلا5 0۴٠١‏ 
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دي ددوئ سره مونځ اوکړي او يو بل رکعات دي اوکړي او دا دي جف اوګرځوي دهغه مونځ 
سره کوم چي ده یواکي کړي دي او دا به ددوئ په نزد فرض شي. 
تشريح په دي کي داهل علمو اختلاف دي چي چا فرض مونځ کړي وي او بيا ددینه پس 
جماعت اودريږي نو دا کس به څه کوي په دي کي دوه مذاهب دي. 
١‏ دامام ابو حنيفه په نزد کچري دا دماسپخین او ماخوستن مونځ وي نو دنفلو په نيت دي په 
جماعت کي شريك شي او په باقي مونځونو کي شريك کيدي نشي. اما م صاحب په دي مسئله 
کي د دارقطني دروایت ته استدلال کوي په کوم کي چي دماښام او سحر استشناء مذکور وه 
۰۱ دويم مذهپ دائمه ثلاگه دي ددوئ مذهب دادي که چا مخکي مونځ کړي وي نو په 
مونځونو کي به دنفلو په نیت شريکيږي او دماښام په مونځ کي به ورسره یو رکعات بل یوځاي 
کوي. داما م مالك په نزدد یو روایت مطابق په ټولو مونځونو کي به دنفلو په نيت شریکیږي 
علاوه دماښام نه جمهورو په دي مسئله کي دحديث الباب نه استدلال کړي دي ځکه چي په دي 
روایت کي مطلقا ذکر راغلي دي او هیڅ تخصیص نشته. ددي جواب دادي په دي روایت کی 
اضطراب دي ځکه چي په دي روایت کي مذکور دي چي دا دفجر واقعه ده او په بل يو روایت 
کي مذکوردي چي دا د ظهر واقعه ده 
یه من مل مز ماد ۳د ىاه يه یه لن مل يد م)د مه اد 
٢‏ باب ما جَاءَ ف الْجَمَاعَةِ قٍ مَسْجٍِ كَلْ صُلَ فِيهِ مَبَةٌ 
په وم مسجد دکي چي یو ځل مونځ شوي وي په هفي كي دوباره دجمعي «کولوبیان 
٠‏ -عَذَكامَنَاءٍ .عب عن سي يا عَروبَة. عَيْ سن ال البضرې 1 
البَْوَق. 79 :یلو : أ رَجُل وَةِ كٌن مل رول الو صَل لق عَليّهِ وَسَلَمَ .ال ٢‏ 
يت عق هَدَا " .ام رَجُل فَصَلَ مَعَۀ. قال: وَف الْبَاب عَنْ عَن ماع .وي وي .الك بي 
پمپ عبيٍْ. قا پو ٍيتی: تکويد اَي شيبي کريث عن وه لر وَاحِي مِن أَهْلِ يلو مِنئ 
٨-۳‏ يره يم لبوي .الوا اين الور َاعَةَيِ 
سرد لا ,رو 
ګل صَلّ فِيه جَيَاعَةٌ عمه. وب يَقُول: اب خُمَُ. و شحاق وقال آحَرُونَ مِن أَفْلِ الولړ: يُصَلُونَ 

فر :8 به يَقُول: سُفْيَانَُ. وَابُُ په َال وَالقَافِِي: يَخْتَارُون الَّلَاةً دُرادی. 
يمان بضر ڼ وفغان ٣"‏ شور واو لول اشئۀ: عَلِنُ اوک () 


؟ٌې 


الورد الشذدي 3ک المجلد الاول 


ترجمه : دابوسعید ځدري رضي الله عنه نه روایت دي فرمائي چي یوکس مسجد ته راغي او 
رسول الله صلي الله عليه وسلم دغه وځت کي مونځ کړي وو رسول الله خلقو طرف ته متوجه شو 
او ويي فرمائيل په تاسو کي به څوك دده سره تجارت اوکړي؟ يو کس اودريدو او هغه ورسره 
مونځ اوکړو 
امام ترمذي وائي دابوسعید خدري حدیث حسن صحيیح دي . او په دي باب کي د ابو امامه. 
ابو موسي. او حکم بن عمیر رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد دي. په صحابو تابعینو کي 
دمتعددو هم داقول دي چي په کوم مسجد کي يو ځل جماعت قائم شوي وي په هغي کي په 
دویم ځل جماعت قائمولو کي څه خرج نشته دا دامام احمد او اسحاق بن راهويه قول دي. او 
بعضي نور اهل علم وائي چي جدا جدا به مونځ کوي او دا دسفيان ثوري. ابن مبارك. مالك. 
ئافعي رحمهم الته قول دي دوئ جدا جدا مونځ کول خوښوي 
ده ماد بد عېه يد یه ید اد ياد بې يلېه مه وه مات مت که 

٣‏ باب مَاجَاءَف فَطْل الْحِمَاءِ وَالْفَجْر ف الْجَبَاعَةِ 

دماخوستن او سجر مو لځ په جماعت سره د اداء وله فضیلت 
-١‏ عَذَكا َخبُوۀ بي عَيْلَاَ. حَزَكَنَابِشْر ين المَرِي. حَدَكَاسْفْيَانُ. عَنْ عُفَْانَ بي حَکِبر. 
عن عښي الرخمي بي أي عَبْوَة. عَن عُفَْا بي عَفان. قال: قا رسرل الَّهِ صَل ال عَلَيِ وَعَلسٍ ' 
تن مه الِكَاء في جََاعَة کان تۀ ويام نشف لَيلَةٍ. وَمَن صَلً الْحِمَاء وَالْقَبْرَ في جََاعَةِ نه 


ډارووه ء 


يا راه سي هر څې #رورور هه صقصا ئو وصو 
كُقِيام لَيلَة ". قال: وف الاب عَنْ اي عُمَر. واي هُرَيرَة. وَاني. وَعُمَارَة بي رُوَيَةه. وَجْنْدَب بي 
- - َ‫ پس ِ‫ 
0 0 عرصم وهه 1ه هي سو و صء دا وځ 

ري حَسَ صَحِيځ. وَقٌن وي عَلا الکيگ عم عَبد ال ځتي بي أپي عَمْرَة عَنْ عُْمَانَ مَوْقُفا. 
مو ېه ه ځو و خو ځڅړ وړ و ۱ 

وي مِن كَْر وه عَن عُعْمَانَ مَرِفْرعَا. 

ترجمه . دعثمان رضی الله عنه نه مروي دي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم فرمائيلي 
دي څوك چی دماخوستن مونځ ته حاضر شي هغه ته دنيمي شپي پوري دقيام اجر ملاويږي او 
څوك چی دماخوستن او سحر دواړو مونځونو کي حاضر شي هغه ته به دتمامي شپي دقيام 


الليل برابر اجر ورکولي شي. 


۱ 


الورد الشذي ز6تیق المجلد الاول 


امام ترمذي وائي د عثمان حدیث حسن صحيح دي. او په دي باب کي د ابن عمر . ابوهریره. 
انس بن عماره بن رویبه. جندب بن عبدالله بن سفیان بجلي. ابئ بن کعب. ابوموسي. او 
بريده رضي الله عنهم نه هم احاديث وارد دي. دا حدیث دعبدالرحمن بن ابي عمره په سند 
دعثمان رضی الله عنه نه موقوفا منقول دي او په یو څو نورو سندونو دعشمان رضي الله عنه نه 
مرفوعاً هم مروي دي او سليمان الناجي بصري دي او ده ته سليمان بن اسود او ابو المتوکل هم 
وئيلي شي او دده نوم علي بن داود دي. 

تخريح . صحيځ مسل /الساجد )۷٥(۴٧‏ . سن اب داود/ الصلاة ٨۸‏ (۵۵۵) . (تحفة الأشران: 


۳ ). موطاً اماھ مالک/ صلاة الجماأعة )١۵(۳‏ . صسند احمد .۱/۵٨(‏ ۲۸) 


يې بېو ېد يد يېه ېه ياېه يود ېد ېد مهد ېد بېز لېه ېه بد 
-۳٢‏ حَيَكَنََمُحَتَنُ نن بَقَارٍ عَذَكَنَايَرِيُ ين هَارُون. أَخْبَرَن دَاوَ أي هِغْر. عَنْ‌الْعَي. 


ځىو وم 


عَن جُندي ئي سُفُيائ. ‏ لي صَلَ له عَليه وسل قال: "من صَلً الع قوف دمََلنّهِقلا 
تُخُفِرُوا اه في ذِمَيهِ". قَالَ بر ويتی: حَرِيت حَسَن صَحِيځ. () 

ترجمه : دجندب بن سفيان رضي الله عنه نه روایت دي چي نبي کريم صلي الله عليه وسلم 
فرمائيلي دي چاچي دسحر مونځ اوکړو دي به دالله په پناه کي وي نو تاسو دالله پناه لره دلالس 


2 


1 نه وتلو ته مه پریږدئ. 


امام ترمذي وائي دجندب بن سفيان حدیث حسن صحيح دي. 

ېر باو ما با تد جات للت تل تل کات کار لد ېد 
۳ عَيَقکا عَبامل الْعَْبِرِي. دای نن ير و مَسَانَ العَبرِي. عن ايل العا 
عَن عَي اللَّهِ وي الْخَْا. عَن بُِيدَة الْأَسلي. النَي مل اه عَلْهِ وَسَلَّمَ قال:" بَْرِ 
المَقَاِينَ في الق المَسَاحِ بل اَمَو الوََامَةِ' قال بر ويس: مَلَا عريت غَرِييایِن 
عا لېه مزفُرغُ ُو مَحِي مُستۀ. وَموقُت لااب لي صَلَ الله علَيه وسل ول 
ړل ال صَل اه عَلَووسَلّمَ ) 


صحیح لم /الساجد .)٥٥٩(۴٧‏ (تحفة الاأشران : )٥٣۵٣‏ . مسفد احمد )۳٣۳ .۴/۳٣(‏ 
"7 شن ال داود/ الصلا ۵۰ (۵۷). (تحفة الأشران: .)۹۶١‏ 


الو سل ‏ سمېد 


الورد الشذي المجلد الاول 
پ٤حشکشسبششنرا‏ )سا 
ترجمه دبريده اسلمي رضي الله عنه نه مروي دي چي نبي کريم صلي الله عليه وسلم 
فرمائیلي دي په تیاره کي مسجد ته راتلونکي به دقیامت په ورخ په کامل نور کي وي او هغه 
ته دکامل نور بشارت ورکړئ. : 
امام ترمذي وائي دا حديث په دي سند غريب دي او دا حدیث عبدالرحمن بن ابي عمره 
دعثمان رضي الله عنه نه موقوفا نقل کړي دي او په ډيرو سندونو دعثمان رضي الله عنه نه 
مرفوعا هم مروي دي. 1 
دبريده رضي الله عنه حالاته 
نوم بریده کنيه ابو عبدالله او دپلار نوم مصیب بن عبدالل. کله چي رسول الله صلي الله عليه 
وسلم مديني ته ورسیدو نو بريده يي په خدمت کي حاضر شو نو رسول الله ورته داسلام دعوت 
ورگړو نو دی فورا مسلمان شو او دده سره دبني اسلم اتيا کسان په اسلام کي داخل شول 
,طیقات ابن سعد). 
په صلح حدیبيه او بیعة الرضوان کي يي هم شرکت کړی دی «أسد الغابه. 
اوپهنتع مکه کي يي هم ملګرتیا کړي وه ند احمده ١‏ 
تقريبا په شپاړسو عزواتو کي شريك پاتي شوی دی بخاري کتاب المغازي. 
کله چي رسول الله صلي الله عليه وسلم داسامه په مشرئ کي اخر لښکر تيار کړو نو په دي کي 
هم شريك وو «طبقات ابن سعد). 
غرض دا چي دده په رګ رګ کي دجهاد جذبي ټوپونه وهل او دژوند مزه به يي داسوتو په 
زغلولو کي لیدله «طبقات ابن سعد). 
دیزید په زمانه ي دهجرت په ٣۳‏ کال وفات شو چي دمرویاتو شمیر يي ٤‏ دی یو متفق عليه دی 
اودوه په بخاري کي دي یولس په مسلم کي دي (تهذيب الکمال). 
ېه بې ېه به به لد له به د جات تل به بد بل اه د 
٥»‏ اب َا جَاء في فَضْلِ الصَق الأَولِ 
داولني صف دفضیلت بیان 
٠‏ عا فكۀ. عََكناعَبدُ الغړیز بئ مُعي. عَن سي بي أبي صال. عَنْ ابو عَن‌أي 
هُرنيرة. قا ان رول الو صلَ الَۀُعَلَيهِ وَسَلََ: " عَپه صُفُوفٍ الال اوه وَقَرَْاآخِِقا. 
ويز موي راو آيوئا مقَواََيا" ق: وف لباب هن َايړ. راي َباي. واي ويي 
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وعاق؟. والووتاض ني ساړټة. واٌني. قا أَُِ یبتی: حَدِيف يي هُرَيْرَةً عَدِيت عَمِنْ 


الوره الشذي المجلد الاور 
۷-٠ 72٢-0/: (/(/0//--‏ 
صَحِيگ. وکن روي عَي النَّي صلّ له ََيهِ وَسَلٍَّ لها " يَمَفْهُِ يي الاو ثلاة يفن 
مَزَة.() 

ترجمه . دابوهریره رضي الله عنه نه روایت دی چي رسول الله صلي الله عليه وسلم فرمائيلي 
دي دسړو په صفونو کي بښترين ړومبني صفونه دي اوخراب وروستني صفونه دي او دښځو په 
صفونو کي بښترين روستني صفونه دي او خراب وړومبي دي امام ترمذي وائي په دي باب کي 
دجابر. ابن عباس. ابوسعيد. ابئ بن کعب. عائشه. عرباض بن سار ریه. اوانس بن مالك 
رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد دي امام ترمذي وائي حدیث دابوه ریره حديت حسن صحيح 
دي او مروي دي چي نبي کریم صلي الله عليه وسلم به د اول صف والادپاره دري ځله مغفرت 
غوښتلو او ددویم صف والادپاره به يي یو ځل غوښتلو 

حل لغات: خير داسم تفضيل صيغه ده داځیر نه مخفف دي او مونث يي ځيرة راځي او جمع 
يي ځيور دي په معني دنيکئ سره. 

تشريح دسړو په بهترين صفونو کي بهتر صف اولنی دی سړو لره پکار دي چي امام ته نزدي 
وي نو بهتره ده او دښځو په بهترينو صفوتوکي غوره صف اخري دی ددي وجه داده چي ښځي 
دسړو ته څومره لري وي تو دومره يي اجر او ثواب زيات دی ددينه معلومه شوه چي شریعت 
سړي او ښځي ديوځاي کیدو نه منع کړي دي سړو ته يي حکم کړۍ دی چي دمخکي کيدو 
کوشش اوکړي او ښځو ته يي په صفونو کي دروستو کیدو دکوش شش کولو حکم کړی دی ددي 
دپاره چي دیو بل نه بالکل جدا ئد شئ او په مینځ کي يي داختلاط څه شائبه پاتي نشي. 


ما له له تا تل لز به تل مل تل وه تل لد اد یلو 
- قا اَل طَ لعل "و - ما اليْدَاء وَالصَقٍ اول ند 
يَجدُوا اا أُن يَسْقَُوا عَلَيهِ لاسقهُوا عَلَيهِ ' قا ٌ٢٩آ7/أ"'؛70737‏ 


١‏ محیح مل الصلاة ۳۸ . سشن ال داود/ الصلاة )٤٩٩( ٨۸‏ . سئن النائ/ ال مامة ۳۴ ) . سن ات 
ماجه /الاقَأمة ۵۳ )٠۰۰۰(‏ (تحفة الاشراف ٥٣١۱:‏ . مش احمډ ۲٩ ۳/٣۴ ٤(‏ ۵) . سش الا ری/الصلاةً 


۴ 


الورد الشذي -ست- المحلد الاول 


تنا من حَذَكنَامَاكُ عَنْ عَنْسئ. عَن اي صَالحج. .نُب .غي لي صَلَ ال عَيّْهِ عَنَيّهِ 
َلَِِفََهُ () 
ټرجمه . دابوهریره رضي الله عنه نه روایت دي چي نبي کريم صلي الله عليه وسلم فرمائيلي 
دي کچري خلقو ته معلومه وي چي په اذان کولو او اول صف کي په اودریدلو کي څومره اجر 
دي او بيا ورته دا نه ملاويدلي مګر په قرع اندازئ سره نو فرع اندازي به يي ددي دپاره 
ضروري کړي وه . امام ترمذي وائي په دي مضمون باندي مونږ ته اسحاق بن موسي انصاري 
حدیث بیان کړي دي او هغه ته معن حدیث بيان کړي دي او معن ته مالك حدیث دسمي نه بيان 
کړي دي او هغه دابوصالح نه او هغه د ابوهريره نه او ابوهریره دنبي کريم صلي ال عليه وسلم 
ن‌ددي هم معني روایت نقل کړي دي. 

تشريح : ابوداود د براء بن عازب په روایت کي نقل کړي دي: ان الله وملائکته یصلون علي 
الصفوفالاول: يعني الله تعالي او دهغه فرشتي په اولنو صفونو رحمت نازلوي. 

علما واني دصلاة اضافت چي کله الله تعالي ته اوشي نو ددي معني رحمت وي او که فرشتو 
ته دصلواة 3 اضافت اوشي نو مراد ورنه دمغفرت او رحمت دعا وي مطلب دادی چي فرشتي 
داول صف والادمغفرت او رحمت دعا کوي او الله تعالي ورباندي رحمت نازلوي. 

يد ىر به مز مه ىل به ید لېت ته لد تد يله يه ملت مه 
٩‏ وحاقَتا قَتََْة عَنْ ماي لَحْوَۀ. 
نرجمه . دا رنګي قتیبه هم دمالك نه دمذ کوره حدیث یو هم معني روایت نقل کړي دي 


ېد يلد بېه که د به له بېز له له ته مور ېر تار بلر پېد 
٥ه‏ باب مَاجَاء ٍقََمَةِالصُفْرفِ 
د صفولء یغولوتاعکید اواهتمام صکول 
٧ي‏ قنا فُقبة حذَقنَاأَوِ عَوالَة. عَنْ اك بي عزپ. جَن الُعَاِ بي بهير. قال: کن 


کر 


شول ال صَلَ ال عَلَيِْ و له يي سُفِْقنا .وخ يَوْم قَرَأّْى رَجُنَا جُل خَارِجَاصَد صَذُةعَ الْقَوْمِ 


مځ البخاری/الاذاى ۹ ٧٠۵٨‏ .و٣۳‏ (۷۵۶) وګ (۳ی) والشهادات ۳٠۸۹۳۰‏ . صحيح ملو /الصلاة ۲٢  :۳۸‏ 


ستن الناق/الر اقبة ۲۴ ٨٩۳۴۱ . )۵٥۰‏ .شب ما جه/ا لق مة )٩۸( ۵٥‏ (تحفة الأشراف ۳٣۰:‏ . موطا امام 


٤.۴ ۲ ۳۹۲.۳۴۳ .۴ ١٣.۳ ۵ ۳۰۳۴ . ۸ ۲ 1‏ ۵۴۳۱.۴۳ ۵۳۳) 
مالک /الصلا3؛ ر» . و صلاة الج باعة .)۷(٩‏ مستد احمد ( 


الورد الشذي همی المجلد الاول 
فَقاً: " لَفُسَوْيَّ صُفُوقَكُمأْ َيْعَلَِنَ اهي وُجُوهِكُم ' قال: وف الاب عَنْ اير يي سبُْوة 
وَالْبِرَاِ. وَجَايِرٍ بي عَبٍْ عَبْرِ اقَّهِ ١۱.‏ .لي هي وعَيْقَة. و چا رگ لیا نو 
بَصِبرِحُریث حُسن میځ. وګن و يي ال صَلُ ال ليه مه ان" مِن نام المَلَا 
الق ووي" عَن عر هاو رجا اد لفن للا يكپ لین ِد 
قٌٍ اسكوث. وَروِي عَْ عَليّ. َعْكَْان اد َهْمَاعَالَايَه هََان دَلِكَ وَيَفر لاي: استَوُوا .کان لو 
تم يَافَّْان قَكُرِيَافَانُ ‏ 


ترجمه دنعمان بن بشیر رضي الله عنه نه روایت دی فرمائي چي رسول الله به زمونږ صفونه 
نیغول نو یوه ورخ يي یو کس په صف کي په داسي حال ولیدلو چي سیته يي د صف نه بهر 
راوتلي وه. پس رسول الله صلي الله عليه وسلم اوفرمائيل خپل صفونه نيغ ساتئ «اوکه داسي 
نه کو ئ نو الله تعالي به ستاسی مځونه «یعني زړونه» دیو بل ځلاف کړي. 
0-۳ رمذي وايي چي په دي باب کي د جابرین سمره » او براء بن عازب. جابر بن عبدالله. 
تس بن مالك. ء بو هريره. او عائشه رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد دي. امام ترمذي وايي 
چي د نعمان بن بشیر حدیث حسن صحیح دی. اود رسول الله صلي الله عليه وسلم نه دا هم 
مروي دي چي فرمائيل يي: دمونځ کامليدل د صف په قائمولو پوړي موقوف دي اوه س 
فاروق ر رضي الله عنه متعلق مروي دي چي هغه د صفونو د نیغولو او خيال ساتلو دپاره کان 
مقرر کړي وو . اود هغه وخته پوري به يي تکبیر تحریمه نه وئيلو څو پوري چي به ورته د صف 
نیغولو خبر نه وو ورکړی شوی. اود علي او عثمان رضي الله عنهما باره کي هم مروي دي چي 
هغوئ به د صفونو نیغولو ډير خيال ساتلو او ددي اهتمام به يي کولو او خلقو ته به بي 
فرمائیل چي صفونه نيغ کړئ. او علي رضي الله عنه به اکثر داسي وئيل چي اي فلاتيه ته 
مخکي شه او اي فلانيه ته وروسته شه. 
حل لغات ‏ وجوهکم: وجه: معني مځ .مع يي وجوه راځي وجاهة معني خائسته شکل والا 
تشریح ليخالض الله بین وجوهکم: : الله تعالي به ستاسو په پخونو کي اختلاف پيدا کړي 


يعني ال تعالي به په تاسو کي بي اتفاقي بغض او عناد پیدا کړي چي ددي په وجه به په تاسو 
کي انتشار پیدا شي 


' صحیح البخارۍ/الاذان ١‏ (ا») . صحیځ مسل ماالصلاة ٨۸‏ (۶۳۷) . سن اې داود/ الصلاة ۹۶ (۹۲۳. )٩٩۵‏ . سثن 
النال !۱ل قامة ٥٥٥٥١‏ . سش ابس ماجه/ال(قأمة ۵۰ )۹٩٩(‏ . (تحفة الاٌشرات : ۸٧۲۰‏ . مسند احمد ٤٣٣ ٤٣ .۳/٢٣۰(‏ 
لو ي1 


الورد الشذي دای المحلد الاول 
لص لرزیي ‏ حر 
ددي دویم مطلب دا هم کیدی شي چي ستاسو مخونه به دخرو پشان اوګرځي. 
"کانما يسوي بها القداح" ګويا کي رسول الله د دي په ذريعه غشي سیده کول مطلب دادی 
چي دصفونو سیده کولو به دومره اهتمام کيدو لکه دغشي پشان يي نيغ کړل دهر شي 
دنیغولو تشبيه دغشي سره ورکولی شي دلته هم دا تشبيه په طور دمبالغي ورکړی شوي ده 
اودمسلم په یو روایت کي دي چي رسول الله صلي النه عليه وسلم به زمونږ صفونه داسی 
نیغول. لکه چي غشی ورباندی نيغوي تردی چي رسول الله صلي الته عليه وسلم دا خيال 
اوکړو چي اوس مونږ صفونه نیغول زده کړل بیا یوه ورځ راووتو او مانځه ته اودریدو نزدۍ وه 
چي الله اکبر يی وئیلی وی يوسړی یی اولیدو چي سینه یی دصف نه راوتی ده .لو ویېی 
فرمائيل ای دالله بندګانو صفونه نيغ ساتئ او که داسی نه کوئ نو الله تعالي به ستاسو مخونه 
ریعني زړونه» دیو بل نه خلاف کړي. 

د نعمان بن بشیر رضي النه عنه حالات 


نوم نعمان کنيه ابو عبدالله او دپلار نوم يي بشیر وو نعمان بلند پایه صحابي وو دده مور 
دعبدالله بن رواحه خور وه دهجرت نه پس په انصارو کي دټولو نه مخکي دده پيدانش شوی وو 
او ييا شپړمياشتي پس عبدالله بن زبیر پيدا شو چي لړ هوښيار شو نو دمنبر نبوي سره به 
نزدیي کیناستو او وعظ نصيحت به يي اوریدلومسند احمد). 
دهجرت په ۹ کال کي امیر معايه د کوفي حاکم مقرر کړو او بیا دحمص امیر مقرر شو دده په 
باره کی صاحب دفحري لیکلي دي کان حلیما ناسکا يحب العافیة. یعني دی ډیر صبرناك 
عابد او عافیت پند انسان وو : 
رفات: دهجرت په ۲۵ کال دحمص علاقه بیران نومي کلي کي وفات شو او پدغه وخت کي 
دابن زيیر او مروان جنګ جاري وو په کوم کي چي ده دزبیر ملګرتیاکړي وه نو په دي وجه 
دمروان کسانو دی قتل کړو او دده سر يي کټ کړو دده ښځي دده سر پخپله غیږ کي کیخودو 
او پدغه وخت کي دده عمر ۲۴ کلونه وو «استیعاب. 
دده دمرویاتو شمیر ۴ دی چي پنځه متفق عليه دي یو په بخاري کي او څلور په مسلم کي. 
بې بېر بېد »ېر جلډ ېه یل ٤ه‏ یه : ىز من ېه نه کن اه 
ُ,‫ ۶ ُ‫ 
٢ه‏ باب ما َاء لي منم أُولو الأخلاًم وَالتی 

ارشاد نبوي دي ماته دي نزدي هغه حکسان وي څو چي ځاو ندان دقهم اوذصکاوت وي 

۰٨‏ عزکتا نو ينعي الْعَهصَيئ. عدَکناکزين ِن ژولع. عدكنا عا العا عَن أڼ مقر 


3 
4 
ء‫‎ 
١ 


َّ‫ سر راصح رتا »و صو ۳ مک مک ه٤‏ «وس وح ٢‏ 
عن وا وږی. عَن عَلبَة.عَن عَب الَّو. َي ال صَل الله عَليهِ ٍ قال:' لي ِللھ أولو 


الُخلار وای فر لدی تلو ید ې َد الَذِين يَلوهم, ولا ئفْلِفُوا مميت قُلوبكُم. وان 
وَمَيِمَاتِ الْأسوَاق ۳ قٌال: :وني الاب عَن اا َغب. دابي نوي .وي سَوييٍ. ولِواء. وأنّي. 


ُ,‫ حم غ 


بو عیتی: عويث ان کنځرو کرب عم يځ ريه سو یس 
عَليهِ وَسَََّ هان "يضوبۀ ان َيیۀ لُهَاجِرون والصَارريْظر َو عَنه " عَلۀ ".5 : َال الْحَقَاءٍ 
ُو َلُِبِن ران يق يا لمنَاړل. قَالً: دصیفت کت لاویل د يَقُلً: يُقَالُ ان خَيدًا 


ام حالف هاا یق عزَاء قََيباليو 065 8 مَفْكَرٍ اسمۀ: زِياۀ بَن 
تيب 
ترجمه دعبدالله بن مسعود رضي الله عنه نه روایت دي چي رسول الله صلي النه عليه ؛ وسلم 
فرمائيلي دي په تاسو کي چي څوك خاوند دفهم او زکي وي هغه دپاره ماسره نزدي اودريدل 
پکار دي او بيا هغه څوك څوك چي دوئ ته په عقل او دانش کي قريب وي او بیا هغه څوك چي 
په دوئ پسي وي په تاسو پسي په صفونو کي تیروبير او کاږه مه اودريږئکنه نو ستاسو په 
زړونو کي به درز پيدا شي او خپل ځانونه دبازارونو دشور او غوغا نه يچ ساتئ. 
امام ترمذي واني دابن مسعود رضي الله عنه حدیث حسن صحیح دي. او په دي باب کي د 
اويئ بن کعب. ابومسعود. ابوسعید. براء» او انس رضي الله عنهم نه هم احاديث وارد دي. 
رسول ال «صلي الله عليه وسلم نه منقول دي چي هغه به په دي خبره خوشحاليدو چي انصارو او 
مهاجرین خپلو کي یو بل ته نزدي نزدي وي تردي چي هغوئ درسول الله نه زده کړي مائل 
محفوظ کړي شي . 

٤ ۳‏ بد ىد یله به ېه به يز مد یز اه یې یړ هه جېږد 


۳۷ بب مَاجَاءف كَرَاوِيَةِالصَفِ بَيْنَالَواري 
دستنوپه مینځ کي دصف جوړولو دراهت بيان 
۹- عَذَتَكَا مَلَاد حَكَاَكِبئ. عَنْسُفْيَانَ. نی في عا ئي رواو عَنعَبْدِ 
الحَيي ښي وو قال: صَلَهَا لت َِيٍ ِح العا فَامْعونَام سَ فَصلَّابَ لا 


عََنا. قان اس : مَيِي: "فَ لق َذًا عل عَهِ ر شرل وص هکلو وسلو" به 


: صحیح مل االصلاة .)۴٣۲( ٨۸‏ سن ال داود/ الصلاة )١٩( ٢٩‏ . (تحفة الأشراث : )۹۳٩۵‏ . مستد احمد (۱/۴۵). 
سش ‌الدډار ی/الصلاة ۵۱ (۱۴۰۳) 


ترجمه : دعبدالحمید بن محمود بيان دي چي مونږ په امیرانو کي په يو اهير پسي مونغ 
اوکړو او خلقو مونږه د دوه ستنو په مينځ کي په مونځ کولو مجبور کړو کله چي مونئږ مونځ 
اوکړو نو انس ين مالك رضي الله عنه اوفرمائيل مونږ به درسول الله صلي الله عليه ولم په 
زمانه کي دستنو په مينځ کي دمونځ کولو نه ځان ېچ کولو : 
امام ترمذي وائي دانس رضي الله عنه حدیث حسن صحیح دي ١‏ په دي باب کي دقره بن اياس 
مزني نه هم حدیث وار رد دي بعضي علماؤ دستنو په مینځ کي صف جوړول مکروه ګنړلي دي. 
دامام احمد او اسحاق هم دا قول دي او بعضي علماؤ ددي اجازت وارکړي دي. 
تشریع: په دي مسبله کي داهل علمو اختلاف دي چي د دوه ستنو مینځ کي صف جوړول 
جائز دي او که نه دي عندالجمهور جائز دي او دامام احمد په نزد باندي جائز نه دي امام احمد 
په دي مسئله کي دحدیث الباب نه استدلال کړي دي : 
او ښراب دادي چي دا حکم په هغه زمانه کي په مسجد نيوي پوري خاص وو ځکه چي 
دمجد نبوي ستني متوازي او برابري نه وي بلکه کي اودريدلي وي او که دداسي ستنو په 
مینځ کي به صف جوړ کړي شو نو سیده به نه پاتي يدو نو په دي اعتبار دستنو مینځ کي 
صف جوړول مکروه دي او که ستني يو دبل سره مقابل او برابري ولاړي وي بيا دستنو مینځ 
کي دصف جوړول جائز دي. 
بې ېې بېه جلېه له یه یاد ېه جن ىد ٤‏ غه من مه مه با 
٨‏ باب مَاً جَاء في الصَّلاةخَلَْ الصَفِ وَحْدَةُ 
دصف نه شاته یواځي په مونځ اودریدل 
ّآ" -عزكناا عزكناأكه الآغوي. عَنْ حُمَلِي. عَن ولل بي ماي ق0: 
لْكَغر پیږي وک تن بلق .اي لق شَمَيَُا له :ۀب عب مِن بي أَصَي. يا 
ځا َذَا ليع یې عل ملت یه وَحُدَۀ ال فََمََة كرَسُولًا 
عَلَيه وَسَلَأَنْ يي العَلَا رې5" قان أپو تی : وف الاب عَن كي ښي َمْبَانَ وَابي عَبَ 


ا سشس ان دارد/الصلا۵7» ٠٩۶١‏ الفائ/ٍممة ۸۶۶۱۶۳ . (تحفةالأشراف: ۰ مسل احم )۳/٣۳۱(‏ 


خڅ ... ا ٢٢‏ روس 


٨ 


ِيتی: وَحَدِيط وَابِصَة ريڅ حَسِنئ .وکل گرةکود من أّلِ الم ن يُصَليّ الو جُلُ عَلْقَ الصَيْ 


ٍ 


- وَقَانُوا: يِيل !اَل لت الق وَحَة ېيول أَخبدُ خُبَل. وشحاق. وَقَْ قَالَ قَوط ین 


هل الُعِلم: يرنه ٤٤)‏ صَل خَلقَ الصَفٍ وَحْدَۀ وَهَّوَ قولً: سُفْيَانَ القورِي. وَاښي ٍ: 
ني .و َعٍَ وم مِن أَْلِ الْوقَةِل يي وَابِصَة ي مب أَيْصَا. قَالُوا: من صَل خَلَ 
لف وَحَْةُئِيئ. لم عتا نأ يمان .نيل َو وروی يک عُصَيِي. عَنْ 
هلال يي پ ټیزواوي. وف روايَولَّيِا ځوَي. عَنْ رِيَاوبِي أي الْجَفُدِ. عَنْ وَابِصَة بي َعْبَرٍ. 


سر مع 0 کل اك باص سه د سم ىم 
وَفي حَرِيث حُصَيِيٍ مَا يرل عَل أَنّ ملَالا قَنْ أَذْرَكَ وَابسَة. وَاحْعَلَقً أَغُلُ الْحَديت ف هَدًا. قَقَالَ 
بَعْشَُهُم: حَدِي عَمْره بي مُر5 عمن ولال بي یساي. هن عَمْر بي راشِلٍ. عَن وَايصَة بي مَعْبَدٍ 


َصَه صځ. وَقال بَعهم: عَدِيگ حُصَيي. عَنْ ولال بي یساي. عَنْ زيا ئي أي الْجَي. عَن وَابَة ښي 


کې کی ے 
َ‫ . ح‌ 


مب اص قا ُو ویکی: وَعَلًا علْيي أصځَ من حَييي عَمُرو اي مُزَة. ان قَلِ وي مِن كَيْرِ 
حرږي ولا ني ساپ اخ يدب أي الْجَعُدِ. عَِ عَنْوَابِمَةَ :9 

ترجمه : دهلال بن يساف بيان دي چي زياد بن اب بي الجعد زما لاس اونیولو او ز زه يي د بني 
سعد وابصه بن معبد ته وروستم او بیا يي اووئیل ماته دي شیخ حديث بيان کړي دي او شیخ 
دده خبري اور ريدلي چي یو کس دصف نه شاته يواځي په مونځ ولاړ وو نو رول الته صلي الله 

عليه وسلم ورته دموتځ راګرځولو حکم اوکړو 

امام ترمذي وائي دوابصه بن معبد حدیث حن صحيح دي. په دي باب کي دعلي بن شبان. 
او ابن عباس نه هم احادیث وارد دي. بعضي اهل علمو مکروه ګنړلي دي چي یو کس دصف نه 
شاته یواځي په مونځ اودريږي او دا قول يي کړي دي که چا دصف نه شاته یواځي مونځ اوکړو 
نو دادي راوګرځوي او دا قول داما م احمد او اسحاق هم دي. .دبعضي اهل علمو قول دي چي 
راګرځول يي ضروري نه دي سفيان ثوري او دابن مبارك او شافعي رحمهم الله هم دا قول دي. 
بعضي اهل کوفه دوابصه بن معبد په حدیث عمل اختيار کړي دي ددي قول دي که څوك 
دصف نه شاته یواځي مونځ اوکړي نو دا دي راوګرځوي چي يو ددوئ دجملي نه حماد بن ابي 
سليمان دي او ابن ابي ليلي او وکیع هم دا قول اختيارکړي دي. مصنف ددي حدیث دسندونو 
دذکر کولو نه پس فرمائي چي دعمرو بن مره هغه حدیث کوم چي هغه دهلال بن يساف ‌عن 


: سش ای داود/ الصلاة .)٠۸۳٧۰۰‏ سض اس ماجه/ال(قاأمة ۴ (تحفة شر ات : )٥٤٨١‏ . صشډ احمد .)۴/٣۲٢٣۸(‏ 
سش ‌الدار ی/الصلا ٧۱/5‏ 


الورد الشدي 


المجلد الاون 


عمرو بن راشد عن وابسه په سند نقل کړي دي هغه زیات صحيح دي. او دبعضو قول دي چي 
دحصین حديث کوم چي هغه دهلال بن يساف په سند عن زياد بن ابي الجعد عن وابصه نقل 
کړي دي دا زیات صحيح دي . او زما په نزد دعمرو بن مره حدیث زيات صحيح دي ځکه چي 
دا دهلال بن يساف دسند نه علاوه په بل سند هم د زياد بن ابي الجعد په واسطه د وابصه نه 


مروي دي. 

ېد ياد بل بې بل بل بهه ېر ېد يد اې مه مه ېه لېت ج24 
عن ولال نيساي عَن مره بي راهِي. عَن اَي مَعْبږ. أََ لعل لت الب وَحْدَه ٥‏ 
مر لي صَل الله عَلَيْهِ وَسلََّ أَن ين الَلَاة ". قال أبُو عيسۍ: وسَيْغت الج زوة. يَقُول: 


سوئث وکیا يَقُول: ٤‏ صَل الرَّجُل عَلتَ الق وَحْلَۀٍََُيْيِيْ. ‏ 

ترجمه : په مذ کوره سند باندي هم دوابصه بن معبد نه يو روايت مروي دي چي يیو کس 
دصف نه شاته يواځي مونځ اوکړو نو نبي کریم صلي الله عليه وسلم ورته دمونځ راګرځولو 
حکا وکړد 
1 امام ترمذي وائي دوکيع قول دي چي کله څوك دصف نه شاته يواځي په مونځ اودريږي نو دا 
مونځ دي راوګرځوي «ځکه چي مونځ يي نه کیږي. 

حل لخات: یعید: اعاد يعید د باب افعال مضارع ده معني يي راګرځول دي. 

تشريح: دا مسئله اختلافی دي او په دي کي دوه مذاهب دي. اول دحجمهورو په نزد دصف نه 
شاته یواځي مونځ کیږي او داحنافو په قول په دي کي تفصيل دي او هغه دادي که دیو سړي دا 
امید وي چی نور خلق هم راروان دي هغوئ چي راسره اودریږي نو صف جوړيږي نو بيا داسي 
کس دصف نه شاته يواځي په مونځ اودريدي شي او که دا امید نه وي نوبيا دي دمخکني 
صف نه یو کس شاته راوړاندي کړي او دځان سره دي يي يوځاي اودروي خو په دي شرط چي 
دفاد خطره نه وي او که دفساد خطر وي نو بيا دي يواځي اودريږي ددي دليل دابو داود 
روایت دي چي یو ځل نبي کریم صلي الله عليه وسلم مونځ ورکولو او یو کس راغي او دصف نه 
شاته اودريدو رسول الله صلي الله علیه وسلم ورته دفارغيدو نه پس اوفرمائيل الله تعالي دي 
ستا حرص زیات کړي بیا داسي مه کوه ددينه معلومه شوه چي کراهت شته مګر مونځ يږي 


سن‌اي دا د/الصلا۰۰٠(۲۸۳٨)‏ |بی ماجه/الاقامة ۵۶ (۰۰۴. (تحفة الأشراث : )٥٠٨۸‏ . مسند احمد (۴/۳۲۸). 
ټ ای داو .. . ٢‏ 
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الوره الشذي 0 المجلد الاول 
دویم مذهب دامام احمد دي دده په نزد که څوك دصف نه شاته په مونځ اودريږي اومونځ يي 
وکړو نو مونځ يي نه کيږي او دده دا مونځ واجب الاعاده دي او په دي مسئله کي دحدیث الباب 
نه استدلال کوي مګر ددي جواب دادي چي دا حکم په استحباب محمول دي بل جواب دادي 
چي دا روایت مضطرب هم دي ځکه چي امام ترمذي ورته پخپله اشاره کړي ده "فاختلف امل 
الحدیث". : 
دوابصه بن معبد رضي الله عنه حالات 

نوم وابصه دپلار نوم معید بن مالك بن عبد الاسدي دی دده کنيه ابو شداد اوسي دیا ول په 

شام کي اوسیدو او بیا جزيري ته منتقل شو چي دلسو کسانو په ډله کي درسول النه صلي الله 

- عليه وسلم په خدمت کي حاضر ئ شو او اسلام يي قبول کړو دی په ټولو صحابه کرامو کي زي زباته 
ژړا کونکی وو 

قه" مقام کي وفات شو او ددي مقام دجامع مسجد دمینار خواته دفن کړی شو چي 
ټول احادیث وره منقول دي اکر دده نه فرهاد بن ابي الجعد نقل دروایت کوي. 
مخ ىل ىز مه یله ېه يه ين يلد ته اه مهد مهد مهه اد 
٩٩‏ باب مَاجَاءَ في ال جُل يُعَْي وَمَعَهَُجُلُ 
که څوم مون وروي او صرف یو کس ورسره وي نومققدي به چرته اودریږي 

۳٢‏ حَاقتا ُعَْبَةُ زاب عب الرٌخي ان مره بي وِيقاړ. عَن كُر موق 
اي عَبَابِ. عَناڼي عباې 0.۱۱٠٢.‏ : عَلَّْت مع لي صَل الله عَلَيهِ و لم دَات لَيلَةٍ. قَقب عَنْ 
يََارو: آ؟َأَلِ شون الو له ليه وسل سي من ووايفَجَعلئي عَئ ټيږیو'. قال یر 
ويتی: وَنْالبَاب َ عَنْأنَيِ. .لاد یکی: اک يدي عټي ري ععي مجن .لمح 
ها عِنْ أَفلِ الولو مِن أَسْعَاب لي صَلً الله له وَسَلَّم ون مَنْ ْنَم قَالوا: وك الوم 
مغ الدْمَاِيَقُرم عَنْييسِ امام 


؟ 


' صحيح البڅاری/العلم ١١١ ١١‏ . والوضوء ٥۵‏ رالاأذان )٩٤٩(‏ . و )۹٩٩( ۵۹ . )٩۹۸(‏ . وغ )۳٢٤(‏ . وغ )٩۴۸(‏ 
وا٧۱ )۸٨٨(‏ . والوتر ۹۹۳(۱) . والعمل ف الصلاة (۹۸) . وتفير آل عمران ۹ ). و۳۰ )۳۵٣٣(‏ . واللباس ا١ .)۵۹۱٩(‏ 
والدعوات )٣۳۱١( ٠١‏ . صحيح ملو /السافريين )٢٣( ١٣‏ . سش اپ داود/ الصلال )۹٩۰( ٠۰‏ . و٣٣۳‏ (۳۹۴) . تن 
الناق/الفل .)۴۴۳(٩۹‏ ال(مأمة ۳۶ ). وقياھ اللیل ۹ (۲۲۱ . (تحفة الأٌشراث : )٧٧٣٧‏ . مستد احمد (۳۱۵//. 


)۳٣۵٣ .۳۹۰۰۳۵ .۳۵۳ .۳۴ ۳۴٣۳۸.۸۵ ۶۴‏ . سش الدار ی/الصلاة ۳۳ (۱۳۹۰) 


الورد الشذدي المجلد الاول 

زې لحص- 
ټرجمه دابن عباس رضي ال عنهما نه مروي دي چي يوه شپه ما په نبي کریم صلي الله 
عليه وسلم پسيْ مونځ کولو زه چي راغلم نوګس طرف ته يي اودريدم نو رسول الله په ما پسي 
شاته لاس راوړاندي کړو او زه يي اوئیولم او خپل ښي طرف ته يي اودرولم. 

امام ترمذي وائي دابن عباس حدیث حسن صحيح دي» په دي باب کي دانس رضي الله عنه نه 
هم حدیث وارد دي دصحابه کرامو او ددوئ نه وروسته اهل علمو په دي باندي عمل دي چي 
کله صرف یو کس دامام سره وي نو دامام ښي طرف ته به اودریږي 

بېد بېد يېه يود لد ېه ١ه‏ يلد یله »ېه مد مود مد د له اد 


۰ اب ما عاف ال مل يُصََي مغ لي 

څوت چي دوه مسا نوته امامت وردکوي 1 
۳ کنا امن قَار حزقنا مل ناي کږي. 5ن:اَبَنا اممایيل ئ مسل 
عَن الشي. عَنْ سَيُرَة بي جُنْدَبٍ. قا موا شون اه صَلً اف عَلَيهِ وَسَلََ ٤‏ "کا لاق أَنْ 
رموړېرئ ان ". قا ې تی وني التاب عن اي مشوو. وجاپر. واي بي ماي قل پر 


ے‫ و ِ‫ پر یا ١ړ‏ ۶ پا 
چیتی: وَحَْريط سَمُْرَةً عريگ عُځ عَرِيب. وَالَْمَلُ عل هَذًا عِنْدَ َهُلِ اليِلو. قَالوا: ٍةا نوا 


تالا رَجُا ي لت الاو . ووي عٌن اي مو اص بعلْكمَة وا او فَأَقَام أْعَدَهَْا 
عمن ېږو مَالآَو عَنْ يََاړو. رواۀ عي لي َلً له ليو وسل وق تلم بف الناس ني 
سمَاويل ښي منيو امن قَِلِ جِعْظِه. () 
توجمه . دسمره بن جندب رضي الله عنه نه روایت دي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم 
مون ته حکم اوکړو چي کله مونږ دري یو نو په مونږ کي یو مونځ ته مخکي شي 
امام ترمذي وائي دسمره رضي الله عنه حدیث حسن غريب دي. او په دي باب کي دابن 
مسعود . جایر. ارانس بن مالك رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد دي او داهل علمو په دي 
باندی عمل دی چې کله مقتد یان دري وي نو دوه دي په امام پسي شاته اودرييږي. ابن معود 
رې الله عنه علقمه او اسود ته مونځ ورکولو نو په دوئ دواړو کي يو کس خپل ښي طرف ته 
اودرولو او بل ګس طرف ته او ابن مسعود دا طريقه دنبي کريم صلي الله عليه وسلم نه نقل 
کړه. بعضي محدئينو په اسماعيل بن مسلم مکي باندي دحفظ په اعتبار کلام کړي دي 

بېږ يه بې لر باېږ ېر بات به اه له بل از د کله اد 26 


د 


: تفره په البلف (تحفة الاشراف : ٥٥۵۵‏ 
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-١‏ باب ما جَاَءَ في الو ُلِ يُصَلٍ وَمَعَهُ الرِجَال وَاليْسَاءُ 
صکله چي څوم مو نځ وروي او دده په مقتدیا نوهکي نارینه اوا نه دواړه وي 
٢۳٢)‏ -عَذَكنَا|ِتعاق النصَارِي .قا مَمْن. حَذَكَنَا عَالِلهُ ب بڼآي. عَنْ اِسعَاق بي ءَ عَبِْالقّهِ بي 
لع عَن ني بي ماي َد َکۀ مل مث وشول اق صَل اِلَة له سل عا 
صَتعئۀ. فل بِنۀ.ثِقالً: أ" هوا َلمُل غه قا اکش: :مل عَصِير لاگ اسوَدًِن 


ّ حصدر‎ 
٣٩ ۳ 


لول کا لس كَتَعَحۀ پِالَاء. قَقَامَ عَلَيْهِ رِ شول اَل عَلَيهِ وَسَلَموَعَقَفت عَليه ار 
ليم وَراءَۀُوَالْعُو مِن وَراِاء فَصَل ينا رق انْصَرِ نصَرَقَ. قال ُو جيتی: حَ عديث أنس 
يگ عَسئ صَحِيِځ. وَالْعَمَلُ عَلَيْهِ ند أَنةَ أَمْترَِمْلِ الم .اوا قا کان مادعا رَجُلً وَامُرَاَة 


چو عند 
٨‏ . 


قا الج عَنْ يږي امام ءالما لقا تنا و لځ بد اې ها لع لیو 


٣ و‎ 


لوان لَجُ لك ال لصف وَحْدَۀ وَقانُوا:اٍنَ لي نر ګنن تۀ صَلَاومََنَ اتان خلت 
اَي صلالۀ ليه ريصن .له المع عَ َعَبُوا ليه َال صَلَ اَۀ ليه 


چو مر مل بس 
روس -- ھًَ کا عےره چوس ٠‏ پس م سرک 
وَسَلَءَِقَاعَۀُ تع لبو عَلْقَۀ د فَلَوْلَا ان لي صَل الَّهُ عَلَيهِ وَسَلَمَ جَعَل لِليقير صَلاة با أْقَامَ 
0 جار رحرور و ۴ ىت کون هي رس کی 
لْمتِيِءَ مَعَۀَلَأقَاَۀُ عَيْيِين. وَقَرر ُو وي عَن موی لن اني. عَن اي اه صِل مَعَ| صل الله 
ِ‌ 5 7 ء : 


َليهِ وَسَلَّمِ فََامَۀُ عَنْ يييو. وف هَدًا الْحَدِيٍ عَلَالَۀ الا صَل تو أُراه َال البَرَنَةٍ 
ليم 

ترجمه : دانس رضي الله عنه نه مروي دي فرمائي چي دده نيا ملیکه رضي الله عنها خوراك 
تار کړو او رسول الله صلي الله عليه وسلم ته يي دعوت ورکړو رسول الله صلي الله عليه وسلم 
ددینه خوراك اوکړو او بیا يي اوفرمائيل راشئ چي مونغ درته درکړم انس رضي الله عنه وائي 
چي زه پاڅيدم او خپل جانماز طرف ته راغلم کوم چي دزیات استعمال په وجه تور شوي وو ما 
په اوبو اووینځلو او بيا رسول الله صلي الله عليه وسلم په دي باندي اودريدو ما او يو يتیم 
ورپسي شاته صف جوړکړو او زمونږ نیا په مونږ پسي شاته اودريده نو رسول الله صلي الله عليه 
وسلم مونږ ته دوه رکعاته مونځ راکړو اوبيا مونځ ختم شو. 

امام ترمذي وائي دانس رضي الله عنه حدیت حسن صحيج دي او داکشرو اهل علمو په دي 
باندي عمل دي دوئ وائي چي کله دامام سره مقتدي يو نارينه او يوه زنانه‌وي نو سړي به 


الورذ الشدي لای المجلد الاول 

پوچ ټیټ-ټخجکچپ۹چسجچوچمميا 

رامام ښي طرف ته اودريږي او ښخه به په دوئ پسي شاته اودریېږي. بعضي اهل علمو ددي 
حدیث نه استدلال کړئ دي چي کله يو کس د صف نه شاته يواځي وي نو دده مونځ جانز دي 
ووئ وائي چي په ماشوم خو مونځ نشته ګویا کي عملا انس رضي الله عنه په رسول الله ېسي 
یواځي ولاړ وو لیکن ددوئ دا دليل صحيح نه دي ځکه چي رسول الله صلي الله عليه وسلم انس 
له خپل شاته ديتیم سره اودرولي وو کچري رسول الله ديتیم مونځ مونځ نه تسلیمولي نو بیا به 
بي دده سره نه اودرولي بلکه انس به يي خپل ښي طرف ته اودرولي وو دانس بيان دي چي ما 
درسول الله صلي الله عليه وسلم سره مونځ اوکړو او هغه زه خپل ښي طرف ته اودرولم په دي 
حدیث کي په دي خبره دليل دي چي رسول الله نفلي مونځ ورکړي وو او اراده يي دوئ ته 
دبرکت رسولو وه. : 


ېږ بې به يه بېر ېد ېږ ېر بې به نا ېد بل جاد تا اه 
0# 
٢‏ باب مَاجَاء من أَحَقْ بِاللِمَامَةِ 
د امام جوړيدو مستحق څوه دی 
۳٥‏ حََةنا هنا حَزَقنَاأبُو مُعَاويَة. عمن الع قالً: حََتناً تخ د ی عَيُلان. حَذَكَاأَبُو 


مُعَرِيَة. َعَبْدُ اللَّهِ ين ثَُيْرِ. عن الاآعتي. عَنښاويل بي رِجَاء الربَيِْيٍ. عَن اَي بي 


ويسی. وي التاب عَن أيي شويي. وي ئي مَایلي. ایل ني العوبرِيٍ ومر بي دق 
ېر ويتی: و يگ أيي مَسُْوه ديک عَسَن صَحِمع. وا عَمَلُ لی َدَا ند اَْلِ لل قانُوا: أَعَقُ 
النَاس بِال(مَامَة أَقْدِةْمْم يِثاب او وَأْلَِهُم بالسُنَةٍ وَقانُا: صَاحِب البَنرٍل أَعَيُ بِالومَامة. 

ورو . ١‏ اٌوټ صاحټ الټکرل ېړو فلا بس ان يل به. وغ بَضُهُھ وقالوا: اه 


یدل ئ يې لېيي. 5ان عم نب عګټل: وو لعل له ليو وسل مرجد ن 


شلطایو ولا پټجدسش عل تَكْرِميه في بو لا پيه فا اون فر ېر أَ امن في الْكُلٍ. لير په 
َاعاةا وت لَۀأْ عب 
ترجمه : دابږمسعود انصاري رضي الله عنه بيان دي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم 
فرمائيلي دي دخلقو امامت به هغه څوك کوي څوك چي دالنه په کتاب دټولو نه زيات علم لري 
او کچري خلق دقران په علم کي برابر وي نو بیا هغه څوك زیات مستحق دي څوك چي په سنت 
زیات پوهیدونکي وي او که دسنت په علم کي هم برابر وي نو بیا هغه څوك زيات مستحق دي 
چي هجرت یي مخکي کړي وي کچري په هجرت کي هم برابر وي نو بياچي څوك په عمر کي 
زیات وي هغه زیات حقدار دامامت دي. او یو کس داقتدار په دائره کي دي امامت اونکړي 
شي يعني پکار نه دي او نه دچا په کور کي دیو کس په مخصوص ځاي کي دهغه داجازت نه 
بغیر کیناستل پکار دي. 

امام ترمذي وائي دابو مسعود رضي الله عنه حدیث حن صحيح دي. او په دي باب کي 
دابوسعید . انس بن مالك. مالك بن خویلس او عمرؤ بن سلمه رضي الته عنهم نه هم احادیث 
وارد دي او داهل علمو په دي باندي عمل دي دوئ وائي چي په خلقو کي دامامت زيات حقدار 
هغه څوك دي څوك چي دالله د کتاب او سنت ذنورو په نسبت زيات علم لري دارنګي دوئ واني 
دکور مالك پخپله دامامت زیات مستحق دي او دبعضو قول دي کله چي د کور مالك بل چاته 
دامامت اجازت ورکړي نو دهغه په امامت ورکولو کي څه خرج نشته لیکن بعضي علماؤ دا هم 
مکروه ګنړلي دي دوئ وائي چي سنت همدا ده چي دکور مالك پخپله امامت ورکړي. امام 
احمد بن حنبل دنبي کريم سلي الله علیه وسلم دفرمان "دچا داقتدار په دائره کي امامت کول 
نه دي پکار او نه دچا په کور کي دکور دمالك داجازت نه بغیر کیناستل پکار دي" په باره کي 
واني چي کله دکور مالك اجازت ورکړي نو امید لرم چي دا اجازت به امامت او کیناستل جائز 
کوي او هغوئ په دي کي څه خرج نه دي ګنړلي خو هله چي اجازت ورکړي. 

تشريع: دامامت زیات حقدارڅو دي 

څوك دامامت زیات حقدار دی ددي متعلق دوه مذهبونه دي «١ء‏ د طرفینو په نزد د امامت د 
ټولو نه زیات مستحق هغه کس دې.څوك چی سنتو باندې زیات واقف وی.یعنی دهغه 


' صحیح البخاری/الصلاة ۳۰ والااان ٨٥‏ (۵ ۳ .وااوګلو .۱۷۳ )۸٨۴ (۱۹١و. )۸٨٩٨(‏ . صحيځ ملو ال اجډ 


)٥۵۸(‏ . سش اې داود/ الصلاة اه (). سش النسال/الساچد ۶۳ (۳۸) . والامامة )٤٢٨( ۹٩و . )۸۴( ۱١‏ . (تحفة 


الأشرات ٠‏ . موطاً امام مالک /قصر الصلا٩٤ )١(‏ . مسنډ احمد .۳/۱٣۱(‏ ۰.۱۴۵ ۱۳۹. ۱۷۶ . سش الد‌ارعی/الصلاة ١۱‏ 
(0۳۲۴ل 


با 00۱١۱٤١6 ٣١ ٧٧١٧٧۱١‏ نات 
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احکامو زیات پیژندونکۍ وی.کوم چی د مانځه سره متعلق وی.مثلأً د مانځه شرطونه د 
مانځه ارکان د مانځه سنتونه او ددی آداب.ځو په دی شرط چی ما یجوز به الصلاة) قراءت 
باندې قدرت لری(٢)دامام‏ ابویوسف نه يور وایت دا دې چی د امامت زیات حقدار هغه 
دې څوك چی د قرآن په قراءت کي د ټولو نه زیات ښه ویځو په دی شرط چی په قدر د 
ضرورت علم لري.دامام ابویوسف ‌دلیل دا دې چی قراءت د مانڅه یو داسی رکن دې چی دی 
نه خلاصی نشته.او دعلم ضرورت په هغه وخت کښ پیښيږی.کله چی څه پاڅیدونکی ته 
عارض پیښ شی چی د علم په ذریعه مونځ د فساد نه بچ کړی.اوعارض په مانځه کي کله 
پيیښیږۍ.او که نۀنو معلومه شوه چی د قراءت علم زیات ضروری دې.په نسبت سره د سنتو 
علم ته.نو ځکه"اقرا""په""عالم بالسنة"باندې مقدم کولی شی. 

لیکن مونږ د طرفینو د طرفه جواب ورکوو چی قراءت ته احتياج د یو رکن دپاره وی.او علم 
ته احتياج دټولو ارکانو دپاره وۍ.ځکه چی په کومو څیزونو چی مونځ ماتیږی.د هغی 
پیژندنه هم دعلم په ذریعه کیږی.او په کوموڅیزونو چی مونځ صحيح کيږی.دهغی پیژندل 
هم د علم په ذریعه کیږی.نو ثابته شوه چی د علم ضرورت د قراءت په نسبت سره زیات 
دې .نو ځکه به"اعلم بالسنة "ته په"اقرا"بانذې ترجيح ورکولی شی.د طرفینو دقو ل تائید د 
حاکم په روایت سره هم کیږی. رسول پاك صلي الله عليه وسلم فرمائيلی دی زيم القوم 
ُقدمهم دجرة فٍن کانوا ئي الهجرة سراء اقم ق الډيس فان کانرا في الفقه سراء فَأرء هم للقرآن) 
(شرح نقأیه) یعنی قوم ته به امامت هغه کس ورکوی چی په هجرت کي مقدم وی.اوکه په 
هجرت کي ټول برایر وی-نوپه دی کي زیات پوهه به امامت ورکوی.اوکه په فقاهت کي هم 
ټول برابر وی.نود چی د قرآن ښه قاری وى .هغه به امات ورکوی.په دی حديث کي افقه في 
الدین په اقرء باندې مقدم کړې شوې دې.ليکن دطرفينو دپاره دليل امامت دابو بکر رضي 
الد عنه دی . د انس (رضي الله عنه) حدیث دې ران الين جمعوا الق رآن عل عهد رسول اه صلي 
الله علیه وسلم أربعة کلهم ص الأنصار أپې کعب ومعاذ بي جبل و زيد بن ابت واپوزید فهولاء کر 
قراءة مس أب بکر (رضي الله عنه) حق قال أُقرنکم أب«رضي الله عنه) ) یعنی د رسول پاك صلي الله 
عليه وسلم په زمانه کي څلور کان چامع د قران وو. و ددی څلورو واړو تعلق دانصارو سره 
وو.ابی بن کعب. معاذ بن جبل. زید بن ثابت او ابوزید نو دا څلور واړه ابويکر«رضي الله 
عله) ته به نسبت سره په قرآن ښه پوهیدونکی وو.خو ددی باوجود رسول الله صلي الله عليه 
وسام د امامت ورکولو دپاره ابويکر«رضي الله عنه) وړاندې کړو.نو معلومه شوه.که په اقرا او 
اعلم کي مقابله راشی.ن و '"اعلم"به مقدم کولی شی ګنی .اقرا به وړاندې کولۍ شی) 
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په علمیت ي د برابری نه پس د امامت حقدارڅوت يدي شي 
که"علم بالسنة"کي دټول جماعت خلق برایر وۍنو اوس به په دوئ کي چی څوك قاری 
وۍ.هغه به حقداروی. ددي دليل د رسول پاك صلي النه علیه وسلم قول دې(يؤم اقم 
أُقرأْهھ لکتاب الله فن کانوا سواء فأعلمهم بالسنة) په دی حدیث باندې وجه د استدلال ښکاره 
ده خو په دوو طریقو باندې اعتراض کیږی.اولنی اعتراض دا دي چی (بزم القو م) د امر په 
معنی کي دې.او امر د وجوب دپاره وینو کوم ترتيب چی په حدپث کي ذکر دې. دهغی 
ځيال ساتل واجب دی.یعنی'اقرا"به په"اعلم''باندې مقدم وی.حالانکه داسي نه ده.ځکه 
چی ذکرشوې ترتيب د افضلیت د بیان دپاره دې.د جواز د بیان دپاره نه دې. 
دويم اعتراض دا دې چی په دی حدیث باندې استدلال د مدعی خلاف دی . حالانکه مدعی 
د "اعلم بالسنه"تقدیم دې.او حدیث دلالت کوی.په'اقرا لکتاب الله""په تقدیم باندې .نودا 
حدیث په استدلال کي پيش کولو دپاره څنګه صحيح کیدی شی ؟ 
د اولنی اعتراض جواب دا دې چی په (يؤم الق م) کي امرنه دې. بلکه صيغه د اخبار ده.د 
بیان مشروعیت دپاره.او دا حقيقت او قاعده ده چی تر څو پورې په حقيقت باتدې عمل کول 
ممکن وىنو مجاز ته به تګك نشی کولې.نوځکه به دلته مجاز ته تك نشی کولې چی دا 
صيغه د امر په معنی کي نه ده.ددویم اعتراض جواب دا دې چی صحابه کرام ټول قاریان 
وو.او عالمان هم وو.ځکه چی په هغه زمانه کښ به خلقو قرآن د هغه د احکامو سره يادولو.د 
عمر«رضي الله عنه) ته نقل دی چی دوی په دولس کاله کي سورة بقره یاد کړې وه.ښکاره ده 
چی عمر«رضي الله عنه) په دومره اوږده مود؛ کي سورة بقره د احکامو سره ياده کړې وه نود 
صحابه گرامو په زمانه کي چی به څُوك"اقرا"وو.هغه به"اعلم"هم وو.نوځکه په حدیت 
کښې"قرا'"ته په اعلم' 'باندې تقدیم ورکړې شوې دې.او زمونږ په زمانه کي چونکه داسی 
دی.نوڅکه مون" اعلم'"ته په'"٧قرا"'باندې‏ تقدیم ورکوو.په ورع او تقوی کي فرق دا ۳ 
وائی.د شبهاتو نه پرهیزکولو ته او تقوی وائی دمحرماتو نه ځان ساتلو ته. مسئله دا ده. که د 
جماعت ټول خلق په په علم او قراءت کي برابر وو.نو په دوی کي اورع حقدار دې ددي دپاره 
دليل د رسول پاك صلي الله عليه وسلم قول دې (من صل خلف عالر تق فکانً صل خلف ن ۍ38) 
ددی حدیث په باره کي ملاعلی قارى فرمائيلۍ دی چی دا حدیث موضوعی دې. 
بله مسئله دا ده که په ذکر شوو څیزونو کي د جماعت ټول خلق برابر وی.نو په دوی کښ چی 
څوك زیات مشر وی .هغه دامامت دپاره زیات مناسب دې. دليل د رسول پاك صلي الله علیه 
وسلم قول دې.د ابوملیکه(رضي الله عنه) دوو ځامنو ته (وليؤمکباًأءبرکماستا 
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دویم دلیل دادی چئ دمشر سړی په وړاندې کولو کي د جماعت زیادت ویاو وړاندې 
تیرشوی دی چی د جماعت زیادت الله تعالی ته زیات خوښ دې.او په حدیث کي فرمائی(مۍ 
لر يؤقر کبيرنأفلیس من اوکله چی ئې دی ځپل امام جوړ کړو.نودا دده په عزت کي بی ادیی 
نه پاتې کیږی. 

د مروه الامامت سا لوبیان 
غلام د امامت دپاره وړاندې کول مکروه دی.اګرچۍ هغه آزاد شوې وى.یعنی که آزاد شوې 
غلام او اصلی آزاد جمع شی.نو اصلی آز اد د امامت زیاد مستحق دې دليل دا دې چی غلام 
ته د مونځ د احکامو فرصت نه ملاویږی.ځکه په هغه پسې مونځ کول مکروه دې. 
اما م شافعی فرمائی.که آزاد او غلام دواړه په قرات .علم او تقوی کي برابر وو.نو آزاد ته به 
په لام ترجیح نشی ورکولې. ددي قول دپاره دلائل دادي (١)ځکه‏ چی د رسول پاك صلي 
الله عليه وسلم ارشاد دې (سمعوا وأُطِيعوا ولو أُمر علیکم عبډ حبشۍ أُجِرع) 
اورئ او تابعداری کوئ.اګرکه په تاسو باندې حبشۍ غلام اميرجوړ کړې شی )٢(‏ دویم دليل 
دا دې چی د ابوسیعد مولی اسید نه روایت دې رأٌنه قال دعوت رهطاً من أصحاب النبي صل ال 
علیه وسلم فيهھ أبوذر الصلاة فقدمون وان یومئذ عبد) یعنی ابوسعید فرمائی چۍ ما د رسول 
الد صلي الله عليه وسلم په صحابه کرامو کي یوی ډلی ته دعوت ورکړو چی په هغوی کي 
ابوذررضي الله عنه) هم وو چی د مانځه وخت راغلو نود امامت دپاره ئې زه وړاندې کړم.او 
زه په دغه وخت کي غلام ووم.دا واقعه دلالت کوی چی د غلام وړاندې کول مکروه نه دی. 
زمونږ د طرفه د اولنی حدیث جوب دا دې چی د غلام وړاندې کول د جماعت د کميدو سبب 
جوړیږی.څځکه چی ځلق دده په تابعدارئ کي شرم کوی.اوچی کوم څیز د تقلیل جماعت سبب 
.وی.هغه مکروه وی. زمونږ د طرفه د دویم حدیث جواب دا دې چي په حديث کي امارت مراد 
دې.امامت مراد نه دې.اود ابوسیعد دحدیث جواب دا دې چی صحابو ابوسیعد ددی وچی 
وړاندې کړې وو چی دي د کور مالك وو.ځکه چی د کور ځاوند د امامت زیات حقدار وى. 
او د بانډچی وړاندې کول هم مکروه دی دلائل ددي قول دپاره دادي (۱)ځکه چی په دوی کښ 
د جهالت غلبه وۍ(٢)دغه‏ شان د رسول پاك صلي الله عليه وسلم قول دې (الا لايؤص ٍمرأَة 
رجلاً ولاأعرام خبردار ښځه دی سړی ته امامت نه ورکوی اونه بانډچی 
اود فاسق وړاندې کول هم مکروه دی.ځکه چی دي د دین په معامله کښ اهتمام ته کوی. 
اما م مالك فرمائی چی په ده پسې مونځ کول جائز نه دې.ځگه چی کله دده نه په د ين ينی أُمورو 
کي خيانت ښکاره شی.نو هغه به د مون پشان اهمو کارونو کي هم امین نه وۍ. زمونر د 
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طرفه جواب دا دې چی عبدالله بن عمر .انس بن مالك اوددوۍ نه علاوه نورو صحابو او 
تابعینورحمهم الله په حجاج بن یوسف رئیس الفساق پسې مونځ کولو. 
د امامت دپاره ړوند وړاندې کول هم مکروه دی.ځکه چي هغه د ړوندوالی د وجی د پليتئ 
نه ځان نشی بچ کیدې. اوولدالزنا وړاندې کول هم مکروه دی.ځکه چی د هغه پلار نه وی 
چی په هغه باندی شفقت اوکړی.هغه ته ادب اوښائۍ.او هغه ته تعليم ورکړی. صاحب دهدایه 
د مشترکه دليل په طور اوفرمائیل چی ددی کسانو وړاندې کول د جماعت د خلقو د نفرت 
سبب دې.نوڅکه د دوی وړاندې کول مکروه دۍالبته که دا خلق په خپله وړاندې شول.نو 
مونځ جائزدې.ځکه چی رسول پاك صلي الله عليه وسلم فرمائیلی دی (صلوا خلف ګل پر 
وفأاجر) وجه د استدلال دا ده چی په ذکر شوو خلقو کي هر یو به یا نيك وی یا بد.نو په 
هغوی پسې په هر حالت کي مونځ جائز دې. 
د ابومسعود عقبه بن عامر رضي النه عنه حالاټء 
نوم عقبه کنيه ابومسعود دپلار نوم عامر رسول الله صلي الله علیه وسلم چي کله مديني ته 
راغی نو عقبه په اسلام مشرف شو علامه ذهبي ليکلي دي چي عقبه فقيه او دکتاب الله قاري 
وو او دفرائضو ماهر او فصيح اللسان شاعر وو :تذکرة الحفاظ. 
دقران کریم سره يي خصوصي مینه وه یوه نسخته دقران کریم يي پخپل لاس هم ليکلي وه 
تهذیب التهذيب. 
دنبي کریم صلي الله علیه وسلم ښه دمت یي کړی دی په سفر کي به درسول الله سورلئ 
راښکل دده متعلق وو لکه چي په روایتونو کي راځي کان صاحب بغلة رسول الله صلي الله 
عليه وسلم الشهباء 
دده دوفات دتاریغ باره کي مختلف اقوال مروي دي صحيح قول دادی چي په ۵۸ هجري کي 
وفات شوی دی. او دده دمرویاتو شمیر ۵۵ دی چي یو په دي کي متفق عليه دی او یو په 
بخاري کي دی او اوه په مسلم کي دي «تهذیب الکمال. 
داکابرو صحابه کرامو نه نقل دروایت کوي تردي چي صرف دیو حديث اوريدو دپاره مصر ته 
دابوایوب انصاري سره دملاويدو دپاره تلی وؤ خو چي هغه يي واوريدو نو فورا واپس لاړو. 
١‏ مه ٤ه‏ ىن مز ماد ین مل مد مه يلد با عا ساېز ود تېر 
-۳٣‏ باب ما جَاءَةاأََأََلكُمُ النَاسَ َليْكَيْفَ 


سم سر 


طله چي په تاسو کي څوط امامت وروي نو مختصر مو نځ دي ورري 


الزره الشذي تی المجلد الاول 

-٩‏ عَزَكََافقيْبَهُ عَذَكَنَاالبِدِيرَةُ عَبٍْ الرّحتَي. عَنْأي الزِنَاٍ عَنْالْأهْم. عَنْلَي 
هُريْرة. أنَ ال صَلُ الله عَلَيه وَسَلّم. قال: ")1 أَھً َعَذُُ لاس ليف فٍَنَ في المَهِيرَ 
لي لوي وَالمَريض. قا صَل وَخَْۀُ قَليْصَنٍ كَيق مَاء "قال أبر ییتس: وف اليب عَنْ 
ري ئي حاتي. وَأَني. وَجَاير بي صُرة. وای بي عَبږ الَّهِ. وأ وَادٍِ. وَعَُمَان ني أي العاي. 
وأ ُو وَجَاير بي عَبْ الَّوِ. واي عَبَاي. قا أُر ویصص: وَحَرِيُ أ هُرَيرَة حَِيت حَسن 
صَحِيِع. وَهَږَ ول ُنِكرَِهُلٍ الولو الاو أٌن لائُِيل الدٍماء العَلَاةمَكَافَةلََقَةِعلَ ليت 


سرو ۳ 


0 


والگپیر والمري. قا أبُر یيسی: وَأبُر الْناد اشۀ عَبْنُ اللَّهِ بِْ دَنُوَان. وَالْأّعَْعُ مُوَ عَبُل 
الوٌځّي بُنْ هُْمُوالْمَرِيِي ريق اَيَادَاوة ‏ 

ترجمه : دابوهريره ر شي الله عنه نه مروي دي چي نبي کريم صلي الله عليه وسلم فرمائيلي 
دي کله چي په تاسو کي څوك امامت ورکوي نو پکار ده چي مونځ دي مختصر اوکړي ځکه 
چي په خلقو کي ماشومان. بوډاګان. کمزوري او بيماران ټول موجود وي او چي کله څوك 
یواځي مونځ کوي نو چي څنګه يي خوښه وي هغه شان دي اوکړي. 

امام ترمذي وائي دابوهریره رضي الله عنه حدیث حسن صحيح دي. او په دي باب کي دعدي 
بن حاتم. انس جابر بن سمره. مالك بن عبدالله. ابو واقد .عثمان ابو مصعود. جایرین 
عبدالله او ابن عباس رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد دي او همدا داکثرو اهل علمو قول دي 
دوئ همدا مسلك اختيارکړي دي چي امام به اوږد مونځ نه ورکوي تردي چي کمزوري او 
بوډاګان او حاجتمند او مریضان پریشانه نشي. 

تشريح : اذا صلي احد کم کله چي په تاسو کي څوك مونځ ورکوي . په یو بل روایت کي راغلي 
دی اذا ام احدکم فلیخفف کله چي په تاسو کي څوك مونځ ورکوي نو دمقتدیانو ځيال دي 
اوساتي اومونځ دي مختصر ورکړي ».دت خقفیف مطلب دادی چي قرائت به نه اوږدوي او په 
رکوع او سجده کی به تسبیحات د دریو نه نه زیاتوي مګر په فرائضو او سننو او واجباتو کي 
دي تخفیف نه کوي اود ارکانو دتعد يل خيال دي هم ساتي 

السقیم والکبیر. يعني دبيمارانو او بوډاګانو خیال به ساتي. په یو بل روایت کي "الحامل 


والمرضع" اوپه یو روایت کي دعابر السبيل او بل روایت کي د ذاالحاجه لفظ هم راغلی دی 


: صحیح البخارۍ/الاأذان م زج . صحيځ صلوالصلاة )٩٧٣( ٤٣‏ . سن اپ داود/ الصلاة ٤٤١‏ (٤٤ع)‏ .سن 


الناق/الامامة ۳۵ (۸۲۴). (تحفة الأشراف: ۴). مډ احمل ۳۹٣۳ .١١٣ ٣٣ ١٣.۳/٣۵۷(‏ ۳۸۹. ۵۰۳. ۵۳6) 
ءً 


الورد الشذدي سه المجلد الاول 
اود معاذ بن جبل (رضي الله عنه» حدیث هم مستدل دې.ځکه چی معاذ(رضي الله عنه» خپل 
قوم ته اوږده مونځونه کول.نو د قوم ځلقو رسول پاك صلي الله عليه وسلم ته ګيله اوکړه. 
رسول پاك صلي الله عليه وسلم اوفرمائيل (أفتان أُنت يا معاذ دا حدیث وړاندې تیر شوې 
دې.اودا خبره د صحت په طريقه باندې ثابته ده چی یو واری رسو سول پاك صلي النه عليه و وسل 
د سحر مونیځ کي معوذتين اولوستل .کله چی رسول پاك صلي الله عليه وسلم د مانځه نه 
فارغ شو.نو صحابه کرامو عرض اوکړو.ای دالنه پيغمبره تاسو ډیر اختصار راوکړو . رسول 
ال صلي الد عليه وسلم اوفرمائيل د ماشوم د ژړا د آواز د وجی چی دده مور په فتنه کي 


واقع نشی. ددی واقعی نه معلومه شوه چی د امام دپاره د خپل قوم د حالت خيال ساتل 
مناسب دی. 


خد يد یه یمد ىل ېد ىد یله ماد اه یړن جات به مه مه مل 
-٧۷‏ عََكنَا مُعيية. کنا و عَوَانَة. عَنْ قا .نس ني یي - و شول الله 
یووملد يکل امز ئم .ُو ویکی: :وَمَلَا عَدِيت حَسَن صَعِيع. وَاشم 
أيعَو عَوَانَةوَشَ. .ال و جیکی: : ملت فَذْبَةکُلت: اد نه کان راڅ فُلَْابَْن 
؟ال.. :ري کا عَيَا َال رَة. 0 
ترجمه دانٍ نس بن مالك رضي الله عنه بیان دي چي رسول النه صلي الله عليه وسلم په خلقو کي 
دهر چانه زیات مختصر او دهر چا نه زیات مکمل مونځ ورکونکي دي 
امام ترمذي وائي دا حديث حن صحيح دي 

ېد بات مه ٤د‏ اد ىد مد یاه یه يه یاد له یاه مد عد عا 

: باب مَاجَاَعَفتَحْرِير الصَلاَوَتَحيِيها 
مونځ د تحکبیر تحریمه په ذريعه شروع عکيږي او په سلام مر ځولوختمیږۍ 

۳۸. - عَهكَْاسْفْيَانُ بر وَکع. حَذَتََامُحَبَنُ بر الْفُصَيْلِ. عَنْأّي سُفَِا طري الَغډ. 
عَنْأي تَفِرَ. عَن ويب .ال: ال شول ال صَلَ لعل وس مَّ :فا الا الو 
َتَحْرِيبُهَاً الِبِي؛. وَخْلِيْها الَسْيِيمٍ ولا صَلَاةلَِْ لَم يَقْرَاَب: الْحَبُنُ وَسررةي فَرِيشَوأه 
عَيْرِقا". قال بر ويتی: كَلَا ديک حُسئ. وَف اليب عَن عَن عَي. وَعَائِقَة. قان: وحييف عَي بي لي 


حک لم /الصلاة )۳٢۹( ٤٣‏ . سن النائ//(مامة ٥‏ ). (تحفة الأشراث : ۱۳۳۲ . مسمد احمد (۳/۱۰. 
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الورد الشذي سنته المجلد الاول 


کو ۰ کر ره ٣‏ : عخې ريس ۶ 
الپ في كَدًا أَجو ادا وص مین خييي أي سويي. ول عاف أُوَلِيِقابٍ الو ه.وَالْعََلُ 


َلَيْهِ عِنّ أَهْلِ الولو مِن أَصِکاب النَِي صَلً الله عَلَيهِ وَسَلَمَ وَمَن بَفدَهُم. په يَقُول: سُفَيَانُ 
لي وا لبوي . واي وَأَحمَنُ وړ شعاق: ان يج الصَلَاة بي ولا يَكُون۱ وَجُل 
اح في الصَلَاو ّپ كُړير. قا أُو ویی: ووغت أَبُْ مُعََدَ نبا مُښتَنل کي ُو ل: 
صيفت عَبلَ الرځمي نن مَهْرِي. يق ل. لو افَُتِ لو جُن الصَلَاة مين اشمامِن شا الله لم 
ْنَم يزو ون أَحَْكَكَبْ أَنْيسَلءَ َمَرِۀُ ان يَتوَمَأميِرِجةٍَق مده فَيْسَيَمَ انم 

لی ءٍښهو. قا وَأَيوتَضوَةاسۀ: ادون ماي بي فُطعَةً. ز) 

ترجمه . ابو سعید خدري رضي الله عنه دنبي کریم صلي الله عليه وسلم دا فرمان نقل کوي 
چي اودس دمونځ کنجي ده او مونځ دتکبير تحریمه په ذريعه شروع کيږي او دسلام په ګرځولو 
ختميږي اود سورت فاتحي او یو بل سورت لوستلو نه بغير د هيچا مونځ نه کيږي فرانض 
وي او که غیر فرائض وي. . 

امام ترمذي وايي دا حدیث حسن دي په دي باب کي د علي. او عائشه رضي الله عنهما نه هم 
احادیث وارد دي. دعلي رضي الله عنه حدیث د سند په اعتبار دباب دټولو روایاتو نه بهتر دي 
اودابو عيد ځدري حديث زيات صحيح دي چي مونږ په کتاب الوضوء کي ذکر کړي دي 
دصحابه کرامو او ددوئ نه روستو داهل علمو په دوئ باندي عمل دي او همدا دسفيان ثوري. 
ابن مبارك. شافعي. احمد. اسحاق رحمهم اللهء قول هم دي چي د مونځ تحريم تکبير دي او 
هڅوك د تکبیر نه بغي په مونځ کي داخلیدي نشي. عبدالرحمن بن مهدي وائي که څوك دالله 
په نومونو کي اويا نومونه واځلي او مونځ شروع کړي او الله اکبر اوه وائي نو دا به هم دده 


‫ُ 


دپاره کافی نه وي او که دسلام ګرځولو نه يي مخکي اودس مات شي نو زه ورته حکم کوم چي 
اودس د يا وکړي او بيا دي خپل ځاي ته راشي او بيا دي کیني او سلام دي اوګرځوي او حکم 
به پخپل حال باقي وي. . 

تشريع: "تح ريبها ,ير" په دي روایت کي تحریم مضاف دي او حا ضمیر مضاف اليه دي 
چي راجع دي مونځ ته او دتحريم نه مراد تکبیر دي او قاعده داده چي مضاف غیر وي دمضاف 
اليه نه ددینه معلومه شوه چي تکبير تحريمه شرط دمونځ دي. : . 

٢‏ مذهب دائمه ثلانه دي او ددوئ په نزد تکبير تحريمه شطر دمونځ دي ددوۍ دليل د دي 
۱ شرانط دي مشلا طهارت دجسم طهارت دلباس . طهارت دمکان. 


, 


دمونځ دپاره چي کوم نور 


ان اين ماجه/الطهارة ٤٣٣۳‏ .تحفة الاشراف: )۳٣۵‏ . صتل احمډ )۳/٣۴۰(‏ 


الوره الشذي تی المجلد الاول 


استقبال دقبلي شرانط دمونځ هم دادي دتکبير تحريمه دپاره ددينه معلومه شوه چي تکبير 
تحريمه دمونځرکن او شرط دي 

جواب دتکبیر تحريمه دپاره ددي شرانطو ثبوت په دي وجه نه دي چي تکبير تحريمه شرط 
دمونځ دي بلکه ددي دپاره دي چي دا شرائط دتکبير تحريمه دپاره داتصسال په وجه دي لگه 
چي داقامت دپاره طهارت شرط دي دکمال اتعال په وجه او حال دادي چي بالاتفاق اقامت 
رګن دمونځ نه دي 

دويمه مسئله په دي مئله کي هم اختلاف دي چي تکبیر تحريمه په کوم لفظ اداء کيږي په 
دي کي څلور مذاهب دي ۱١۱‏ مذهب د طرفینو دي ددوئ په نزد په هر هغه لفظ تکبير تحريمه 
جانز دي کوم چي دالله تعالي په عظمت دلالت کوي ددوئ اولني دليل د قران کريم داایت 
کریمه دي "وذکر اسم ربه فصلي" «سورة الاعلي دلته دذکر نه مراد تکبیر تحريمه دي او ذگر هر 
هغه کلمي ته وئيلي شي کومه چي دال تعالي په عظمت دلالت کوي معلومه شوه چي تکبير 
تحریمه په هر هغه لفظ اداء کيږي کومه چي دالله تعالي په عظمت دلالت کوي 

ددوئ دويم دليل روایت دمصنف ابن ابي شیبه دي چي دابو العاليه ته سوال اوکړي شو چي 
انبياء عليهم السلام به خپل مونځونه د کوم لفظ نه شروع کول؟ تو هغوئ ورته په جواب کي 
اووئيل تبيح. تحمید . تهليل. تکبیرسره ددینه هم معلومه شوه چي په هر هغه لفظ تکبير 
تحريمه جائز دي کوم چي دالله په عظمت دلالت کوي. 

دویم مذهب دامام ابو یوسف دي دهغه په نزد تکبير تحريمه په څلورو الفاظو جائزدي ,الله 
اکبر ۲۰ الله الاګیر ٣‏ الله كبير«۴ الله الکبیر. ځکه چي د الله اکبر او الله کبير معني يوه ده او 
په الف لام هیڅ فرق نه پریوځي. 

دریم مذهب دامام شافعي دي دهغه په نزد تکبير تحريمه صرف په دوه الفاظو اداء کيږي ١١«‏ 
الله اکبر ۲۰ الله الاګبر. 

څلورم مذهب دامام مالك او امام احمد دي ددوئ په نزد تگبير تحريمه صرف په الله اکبر 
جانزدي. 

. دليل ددوئ دري واړو مذاهبو استدلال زیر بحث حدیث دي چي "تحريمها التکبير " ځکه 
چي په دي کي خبر معرف باللام دي او قاعده داده خبر چي کله معرف باللام وي نو دحصر 
فائده ورکوي لکه مفتاح الصلوة الطهور کي دحصر تقاضا داده چي دتکبير دپاره ك پر 
ماده ضروري ده. 
جواب: حدیث الباب ظاهرا دقراني ایت "وذکر اسم ربه فصلي" سره معارض دي او دا حدیث 
دخبر واحد کیدو په وجه قطعي الثبوت نه دي لهذا ددوئ په مينځ کي به تطبيق کولي شي او 


الوره الشذي سه المجلد الاول 


هغه دادي چی فرضیت دتکبیر تحريمه به په کتاب الله سره ثابت شي او وجوب به يي ثابت شي 
په حديت رسول سره 
دي حدیت سره دريمه اختلافي مسئله دا متعلق ده چي سلام لفظ دمونځ په اخر کي وئيل 
فرض ديا وکنه په دي مسئله کي دوه مذاهب دي ؛ ١‏ مذهب دامام ابو حنيفه دي دده په نزد په 
لفظ دسلام مونځ ختمول فرض نه دي بلکه خروج بفعل المصلي فرض دي او دليل يي حدیث 
داعرابي مسي. الصلاة دي چي نبي کريم صلي الله عليه وسلم خلاد بن رافع رضي الله عنه ته به 
دمرنځ تعلیم ورکولو مګر دسلام تعلیم يي ورنکړو ددينه معلومه شوه چي سلام لفظ فرض نه 
دي او کچري فرض وي نو رسول النه به ضرور په دي موقع خلاد ته دسلام تعلیم ورکړي وو 
داما م صاحب دویم دليل په ابو داود کي دعبدالله بن مسعود رضي الله عته روایت دي چې ده 
ته رسول الله صلي الله عليه وسلم تشهد خودلي دي او بيا يي ورته ددینه پر ن اوفرمائيتل "اد 
قلت هذا| و فعلت هذا فد تبت صلاتأك" ددينه معلومه شوه چي که سلام لفظ فرض وي نو په 
مگٍ لر دانمه نه په نره سلام لفظ فرض دي او دليل يي حديث الباب دي چي "تحلیلها 
التسليم" دي په دي کي خبر معرف باللام دي کوم چي مفيد للحصر دي معني به دا وي چي 
دمونځ نه خارجیدل په لفظ دسلام پوري خاص دي. 
جواب ددي روایت نه استدلال کول درست نه دي ځکه چي ددي په سند کي عبدالله بن محمد 
بنعتیا ل راوي دي اوهغه متکلم فيه دي. 1 1 
دویم جواب دادي چي په دي روایت کي حصر حقيقي مراد نه دي بلکه حصر ادعائي مراد دي 
لکه "لافتي الا علي" ' کي چي حصر ادعائي دي 

ته #اد ته به ې کله اد ان اد د له بد تل جار باېد ېر 


-٥‏ باب مَا جَاء في نَفْرِ الأصَاي عِنَْ البِيرِ 
دتحبیر ولیلوپه ونت مي زوکوټو کوروس توپیان 


۲ عَكِنَاَيبة بر يږ الأَقَخ. قالا: عذَنايَخِق بن اليمَايٍ. عَنَاڼي أّي ولپ 
ویو ني تما .اي هُريدة. َال ":0 شرل الو صَل هللالا 


نََرأْصَاِۀ ". قال أَپُر ويتی عريۀ ې ُويوة عم غ. ون وو کي وا کا العږيۍ. عْ 
وأ ولې. عَن يډ بي ْعان. عَنأي هُِرةً .يلص الله عَليهِ وَسَل مان ک "اَل 


الورد الشذي ( 0 المجلد الاول 
ت9 001 رچ ګمز ره روسه هوي َأخطاتخی ن بي اتان ق عَز 
ق الصَلَاة رف يه ما " وَهَدًا صځ مِن راه تخی ‏ الَيَمَاي. وا بُ اين ف مَنًا 
الْعَدِيث.) 
ترجمه دابوهریره رضي الله عنه نه مروي دي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم به کله 
دمونځ دپاره الله اکبر وئیلو نو خپلي ګوتي به يي خوري ساتلي 
امام ترمذي واني دابوهریره رضي الله عنه حدیث حسن دي او ډيرو علماؤ دا حدیث په سند د 
این ابي ذئب عن سعید بن سمعان عن ابي هريره سره نقل کړي د دي او ددوئ الفاظ داد دي چي 
نبي کریم صلي الته عليه وسلم به کله په مونځ کي داخليدو نو دوا: ړه لالسونه به يي ښه پورته 
کړل. دا روایت ديحي بن يمان دروایت نه زیات صحيح دي. ديحي بن يمان روایت غلط دي 
دهغه نه په احاديث و کي غلطي شوي ده ماو وضاحت يي وړاندي راروان دي 


حل لغات : كَبَرَ يکٌبر تکبيرا د باب تفعيل نه په معني د الله اکبر وئیلو دی 
د د یبد یاه يه يبد یه بېز بې ید اه يه ته اډ یاه بې 


8 


٠-وحََكَعَْنُ‏ الو بِْ عَبْد الو حي. أَْبون عَيُللَّهبن عَبْر اَي العَتَف/ حَذَكنَاابئْ 
ب. .نوي لي عا الو صيغئ أبَ هوو یفن :کان شون ات صَل امه عَلَيِ رَسَلَمَ 
"اتان الصَلَاو يدنه مدا ٧ک‏ یسی: َال عَبْلُ الله بُنُ عَبْر الرّحمَي: 
حرين یځ ني الياي. وحريف تخ ني اليماي عا 9 

ترجمه ‏ اعد بن سمعان وائي چي دابوهریره رضي الله عنه ته مي اوریدلي دي فرمائيل يي 
چي کله به رسول الله صلي الله عليه وسلم په مونځ اودريدو نو دواړه لالسونه به يي په ښه شل 
سره پورته کول امام ترمذي وائي دعبدالله بن عبدالرحمن دارمي قول دي چي دا حدیث د يحي 
بن يمان دحدیث نه زیات صحيح دي اود يحي بن یمان حدیث غلط دي 

ېه لد بېد بڅر ېد باېد بل تد بد بد باه تد بد ياد ېد ېد 


١٠‏ باب ما جَاء ف فَضلِ اللبِيرَةالدون 
دتحکبیر اولي دفضانلوبیان 


' تفرد په الژلف (تحفة الأشراف: ې 
ش اې داود/ الصلاة ۷۱ . سش الناق/الافتتاح )۸۸٨( ٧‏ . (تحفة الاشراث : ۳۰۸١‏ . مسئل احمد (6 د۴ 
۳۳۴ ). سشن الدار ی/الصلاة ٣٣٣٣‏ ۱۳) 


ړو يی ٢‏ سوا 


عَزَكنَ عب ِ مرم َتَضر نن عَلٍ الْجَهَْي. قالا: داب هتب سل نن فتيبة. 
عَن تي عَمړ. عٌن عپیپ ئي اي تايي. عَنأني ني ماي قا: قا رشول اللَِّ صلّ ال 
عَلَپ وسر " من صَل بي وما في اع يل ِك ال بيرة الرق. لعف لۀ را ءګاي. براءۀ 
مي ربمن لقا" ير ویصی وق زوي عا العریط.عن اک مووا 
رعا ووی عَلم بن في عَنْ لغب بي عړو. عن عپیپ ئي أي ابي. عَن أّي. 
اا يُزوی هَدًا الحَديئ عَنْ عپیپ ئي أي عپيب الْبَعَلٍ. عن أُنّي ي مال قَولَۀ حَدَقنا 


جسدسیه ‏ دېس څا عمجم دص حر و ک 0 
زيا نا حَزَكناوكِي. عَن خَيد بي نښتان. عَن عپيپ ني أبي عپيب کي عَن اَي نَغوۀ 


م 
ځا چے ۶ 


وَلَم يرك وروی (ٍسمَاعيل ين عَيّاي عًَا العیک. عَن عَُارة بي عَريَة عَن ان بي مَالٍ. 
عَن عُمَر بي الْكَتَاب. عَي النَِي صَلَ ال عَليِْ وَسَلََ خو هَدَاء وَعًَا حَدِيې عَي؛ُ مَخْفُوِهٍ. وَهَُ 
ځپيې يق أيا الْكَهُِ لوَيْقَال: أَِ ضَعة ‏ . 

ترجمه : دانس بن مالك رضي الله عنه نه مروي دي چي رشول النه صلي الله عليه وسلم 
فرمائیلي دي چاچي څلويښت ورځو پوري دالله تعالي درضا دپاره دتگبير اولي سره په 
جماعت مونځ اوکړو نو دده دپاره به دوه قمه برائت اولیکلي شي یو داور نه او دويم دمنافقت 
نه. 

امام ترمذي وائي دانس نه دا حدیث موقوفا هم نقل کړي شوي دي. مون ته نه ده معلومه چي 
د ایو قتیبه سلمه بن قتیبه نه علاوه بل چا دا مرفوع بيان کړي وي داعديث دحبیب بن ابي 
جيب بجلي نه هم مروي دي او هغئ دانس بن مالك ته نقل کړي دي او هغوئ دانس قول 
ګرځولي دي او مرفوع يي نه دي بيان کړي. دا رنګي دا حديث اسماعيل بن عياش په سند 
دعماره بن غزيته عن انس بن مالك عن عمر بن الخطاب عن النبي صلي الله عليه وسلم سره 
نقل کړي دي او دا حدیث غیر محفوظ او مرسل دي ځکه چي عماره بن غزيه دانس بن مالك 
زمانه نه ده موندلي. 


۰. 
۷ 


٨ 
ء‎ 


ېه ېږ بد بې يې ېه ېد »ېه د با به د يله یود اې ېد 
۷٧‏ باب مَأَيَقُول عِنَْ افْمِقَاح الصَلاَةِ 
دمونځ شروع ولو وخت کي ومه دعا ونیل پاردي 


تفره په ال لف (تحفة الاأشرات :۵۳۱) 


٢‏ عَذَكَنَْمُحَتَدُ ؛ ين مُوتۍٍ الْبضْرِيْ . حَذَكتَاَجَعِْقَْ بیْ سُنَيْمَانَ سُْمَانَ الخْبَي. .دن لیا بي عَلّ 


الزِقاي. عَنْأّ الْتويِ. عَنْأي سَعِي الْخُذْر. قال: :کا رشول الَّهِ صَلَ ال عَلَيّهِ وسلا 
اق الصَلَاة باللّيلِ مب فص يَقُول: " مُبْحَانِكَ اللّهوَبحَند عبوك. وكبََركَ اشاک. عا جَذَُ 


ړ 


وله يوك" قو فل" ال لبو يوا" يَقُول: اه ۀ لل الم اَي ِټ القَيَْايٍ 
ابر ِن نو َلَفخِو فو '. قال ير ویصی: وي الاب عَن عَ. وَعَايَْةوَعَ له بي 


مَسْعُودٍ. وَجََيِرٍ. وَجْبَيْر بي مور وَابي 


- ۳ 


و عََر غو ال أپُوٍیتي: و يگ أ وي أََِْعَييٍ يي 
2ي روز دي اې يله با الْحَدِيي. َأَاقَِلِ هل اول قَقَانُوا: بیا وي 
عي لي صَلّ له عَلَيهِ ول أَه ان یق ل: ' سبْحائك اللَّهُمَ وَبَبْيك وكبَارك اشبكت وتقال 
یٍِ لبو تي لل ېرلو ټرمنخږ لع ئو 


٥ 


٨ ‫َ 


َتَكلَُ و ءَ ن کڼي کالرکاي .وا اخ خعل: کوځ ًَاالْحريگ. () 
ترجمه : دابوسعيد خدري رضي الله عنه نه مروي دي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم به 
کله په مونځ اودر ریدو نو الله اکبر به يي وئیلوا و بيا به يي "سبحانك اللهم وبحمدك و وتبا رك 
اك وتعالي جدك ولااله غیرك" وئیل یعني اي الله ته پاك يي او دهرعيب او نقصان نه پاك 
يي ټول تعریفرنه خاص ستادپاره دي او برکت والادي نوم ستا او لوړدي شان ستا او ستانه 
علاوه بل معبود برحق نشته بيا به يي ددينه پس الله اکبر کبيرا اووئيل او بیا به يي "اع و بالله 
السمیع العليم من الشيطان الرجیم من همزه ونفځه ونفشه زه په الله باندي چي سمیع او علیم 
دي د شيطان مردود نه پناه غواړم دهغه دوسوسو نه او دهغه دتکبر او نحوست نه او دهغه 
داشعار او دجادو وئیلو نه 

امام ترمذي وائي په دي باب کي د علي. .عائشه. ابن مصعود. جابر. زبیر بن مطعم. اواین 
عم ر رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد دي او په دي باب کي دابوسعید ځدري حدیث دټولو 
نه زیات مشهور دي بعضي اهل علمو همداحدیث اختيار کړي دي او اکثرو اهل علمو به هغه 
دعا وئيله کومه چي درسول الله نه مروي ده "سبحانك اللهم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالي 
جدك ولااله غيرك" او دا رنګي دعمر. فاروق, او عبدالله بن مسعود نه هم مروي دي په 


۱ شي اپ داو دا الصلاة .)٧٥( ۱٣١‏ سض الناق/| لافتتاح .)٠۰۰(۱۸‏ سن | بس ماجه! ال( قامة .)٠۰۶(۱‏ (تحفة الأشراف: 
۴۳). سش الډار ش/الصلاة )۱٢٥(۳٣‏ 


ړو ۶ ٧٢‏ تی سودنا 


ال اف "۳ المجله الاول 


تابعینو کي داکثرو اهل علمو په دي باندي عمل دي. دابوسعید ځدري دحدیث په سند باندي 
کلام شوي دي يحي بن سعيد دعلي بن علي رفاعي په باره کي کلام کولو او امام احمد به 
وئیل دا صحیح نه دي. 

ېې جېز يه ٤ه‏ جېه اد ىل یلد ېه به جلد ید يله ټڅ ټېه جېد 
۳- عَزَكتا الْحََن ذِنْ عَرَقَةً. وَټخی بِن مُوتی. قالا: علَکناأپر مُعَاریة. عن حارقة بي أبي 
الزٍال. عَنْ عَمْرَةً عَنْ عايُمَة. ال ان النَِيْ صَلَ اقَۀ عَلَيْهِ وَسَلَےَ : 


کم 


اشمۀ: مُحَُِّ بُنْ عَبْ الخ الْمَرم. ) 

ترجمه : دعائشه رضي الله عنهابیان دي چي رسول الله به کله مونځ شروع کولو "سبحانك 
اللهم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالي جد ك ولااله غیرك" به يي وئيل. 

امام ترمذي وائي دعانشه رضي الله عنها حديث مونږ ته صرف په دي سند رارسیدلي دي او 
په حارثه راوي دحفظ په اعتبار کلام شوي دي. 

تشريح: د مانځه په فرائضو کي اول تکبير تحریمه ده.او په لفت کي تحريمه وائی (جعل 
الشئ محرماً) یعنۍ یو څیز حرام ګرځول.دلته تحريمه د تکبير اولی نوم دې.ځگه چی تکبير 
اولی هغه ټول څیزونه حرأموی.کوم چی ددی نه وړاندې مباح وی. ددی په خلاف د نورا 

تکبیرونو دا حيثیت نه دې. 

علامه ابن الهمام فرمائیلی دی چی تکبير ته تحریمه وئيل مجازی دی.ځکه چی تحريم 
بذزذات خود تکبير نه دې بلکه په دی سره تحریم ثابتیږی.او دي ته په دی حدیث کي اشاره ده 
(مفتاح الصلاة الطهور وتحرييهاً التکبير وتحليلها التسليم) (ابوداود .ترمدذۍ د مانځه کنتجی 
خو طهور دې.او تحریم ئې تکبیر دې.او ددی تحليل تسليم دې. 

د تکبیر تحریمه په فرضیت باندې څلور دلاتل دی: 

)١(‏ اول په تکبیر تحریمه باندې د رسول پاك صلي الله عليه وسلم مداومت کول او بغیر د 
راك له په یو ير باندې د رسول پاك صلي الله علية وسلم مداومت کول د وجوب علامت دې 

(٢)دويمه‏ اجماع ده ځکه چی د رسول پاك صلي الله عليه وسلم د زماني نه واخله ترنن ورځې 
پورې د تکبیر اولی په وجوب کي د چا اختلاف منقول نه دې 


: سن اې داود! الصلاة ۱۲۳ .)»٩٤‏ سن اين ماچه/ٍقامة  .)٠۰۷(‏ (تحفة لا شراف : ٨۵٥۵‏ 


الورد الشذي ظسه المجلد الاول 


٣)دريم‏ دلیل دالنه تعالۍ قول دې.(وربك فکبر! په آیت کي "الله اکپر" وئيل مراد دی. ځکه 
چی روایت دې 

نه لما نزل قال رسول الله صل الله عليه وسلم الله اکېر فُکبرت خديجة وفرحت وأّيقنت أٌنه 
الوی) یعنی کله چی دا آیت نازل شو.نو رسول الله"الله اکبر" اووئيل. خدیجه رضی الله 
عنها هم تکبير اووئيل.اوخوشحاله شوه.او یقین ئې اوکړو چی دا وحی ده.وجوه د استدلال 
متعدد دي یوه وجه دا ده چی د ټولو مفسرينو په دی اجماع ده چی ددی نه مراد تگبیر 
تحريمه ده 

(٢)دغه‏ شان کرد امر صيغه ده.او د امر موجب وجوب وی.او دا خبره په اجماع سره ثابته 
ده چی د مانځه نه بهرهیڅ تکبير واجب نه دې-نو متعینه شوه چی ددی نه د مانځه تگبیر 
مراد دې. 

صاحب د هدایه فرمائی چی تکبير تحریمه زمونږ په نزد شرط ده.او د امام شافعۍ په نزد 
رکن دې.ثمره د اختلاف به داسی ښکاره کیږی چی زمونږ په نزد چونکه تحريمه شرط دي. 
نود فرضو په تحریمه به تفل ادا کول جائز ویاو د امام شافعی په نزد چونکه رګن 
دې-نوځکه د فرضو په تحریمه باندې نفل ادا کول جائز نه دی.وجه دا ده چی په يو شرط 
باندې ګنړ مونځونه ادا کول جائز دی.خو په یو رکن جائز نه دی. 

بهرحال د تکبیر تحریمه په رکنیت باندې د امام شافعی دليل دا دې چی د تکبير تحریمه 
دپاره هر هغه څيز شرط دې. کوم چی د نورو ارکانو دپاره شرط وی.لکه 
طهارت.سترعورت. استقبال د قبلې ,نيت او وخت.یعنی دا څیزونه لکه څنګه چی د 
قيام.قراءت . رکوئ. او سجدي وغيره ارکانو دپاره شرطونه دی.نو دغه شان د تکيير 
تحريمي دپاره هم شرط نه دی.او د کوم څیز دپاره چی هغه ټولي خبري شرط وی .کوم چی د 
ټولو ارکانو دپاره شرط وینو دا ددی څیز د رکنیت نښه ده.یعنۍ په نورو ارګانو به قياس 
کولی شی.اودا به هم رکن ګرڅولې شی. 
زمونږدليل دا دې چی د الله تعالۍ قول: (وَةَكَرِ اش رََوقَصَلِ | کي د مونځ عطف په (وَدَنَرَ 
اسم رَبّهِ فصَلي) دي يعنی تکبیر تحریمه باندې.او عطف تقاضا کوی د مفا 

معطوف عليه او معطوف کي مغایرت ضروری دې.اوس که تکبیر رکن اومتلی شی,نو د 
کل"عطف په جزه باندې لازمیږی.او چونکه کل هغه جزء ته هم شامل دې.نوځکه عطف د 
شئ علی نفسه لازمیږی.اودا ناجائز ده. ددی وجۍ مونږ وایو چی تکبیر تحریمه رکن نه دې. 
بلکه شرط دې.اوچونکه شرط د څیز د هغه څیز نه خارج وی.نو ځکه به په تکبیر تحریمه او 
مونځ کي تغایر وی.او عطف به صحيح وینو ثابته شوه چی تکبیر تحریمه د مانځه دپاره 


یرت .یعنی په 


را ۷۱٧٧١‏ 090۱1110160 نت 


الورد الشذي المجلد الاول 
شرط دی رکن نه دې.دویم دلیل دادې چی لکه څنګه نور ارکان په مانځه کي مکرر 
وی.تکبیر تحریمه مکرر نه وۍنو دا ددی خبري نښه ده چی تکبیر تحریمه رگن نه دې.ګنۍ 
د انورو ارکانو پشان به تکبير تخریمه هم مکرر وه صاحب هدايه په (مراعاة الشرائط) سره د 
امام شافعی ددلیل جواب کوي د جواب حاصل دا دې چی د ذکرشوی شرانطو 
رطهارت .پټول دعورت.وغيره)خیال ساتل د نفس تحريمي دپاره نه دی.بلکه قيام کوم چی د 
تحریمه سره مشابه دې.د هغی دپاره دی.او هغه رګن دې.او ددی نه د تحريمي ر یت نه 


دتحبيرالفاظ 

په دی عبارت کي د افتتاح دالفاظو بيان دې(١)د‏ طرفینو په نزد په هر هغه لفظ باندې 
مونځ کي شروع جائز ده.کوم چې د الله تعالی په تعظيم باندې دلالت کوی.که اه أکبر)وی 
يارانه ال کبس يا راه کبير يا له بي یا الله اجل یا رأله أُعظ یا «الرحس أَکبر یا رلااٍله الا 
اله) یارالحمد نه یا (سبحان ال یا د الله په اسما کي په بل یونوم باندې شروع اوکړی.نو ټول 
جائز دی( ٢‏ )امام ابویوسف فرمائی-که په ښه شان په تکبير وئیلو باندې قادر نه وۍ نو صرف 
دری الفاظط راه أُیر . یا :الله ال کېر "یا الله الکبیر کي په يو لفظ باندې په مانځه کي شروع 
کول جانز دی. ددۍ نه علاوه په بل هیڅ قسم سره جائز نه ده.۳ )امام شافعی فرمانی چی 
صرف په له أکبر او الله الاً کېر) باندې شروع جائز ده. (۴) اوامام مالك فرمانی چی صرف په 
(اه کب باندې جائز ده .هم دا د امام احمد بن حنبل قول دې.د امام مالك دليل دادې چی د 
رسول پاك صلي الله عليه وسلم نه صرف"الله اکبر "منقول دې.او اصل په دی کي توقیف 
دې.یعنی شارع )١(‏ واقف ګرځول. او د شارع )١(‏ نه صرف الله اکبر منقول دي.نو ددی نه 
علاوه په نورو الفاظو شروع کول درست نه دی. 

دامام شافعی دلیل دا دې چی بیشکه د رسول پاك صلي الله عليه وسلم نه الله ابر( منقول 
دې.خو الله ال یېر) د الف لام سره مفید دحصر دې. ددی وجی دالله تعالی په ثناء کي ابل 
دې. نو ځکه دا د الله اکبر قانئم مقام دې.دامام ابویوسف دلیل دا دې چی دالله تعالی په 
صفاتو کي د "افعل'"'په وزن اسم تفضيل او "فعیل په معنی د فاعل ټول برابر دی.ځکه چی 
دال تعالی په صفاتو کي زیادت مراد نه دي ځکه چی په اصل لوئې کي دالله تعالی سره 
څوك برابر نه دې -تردی چی د "افعل"صيغه د زیادت دپاره ګرځولي شی.لکه څنګه چی د 
بندګانو په اوصافو کي وینو" افعل او"فعیل''دواړه دالله تعالی په صفاتو کي برابر دی 
ددی په خلاف که دغه کس په ښه شان تکبیر نشۍ وئېلې-نو څنګه چی دده نه کیدی شی د 


تعظیم معنی دی ادا کړی.ځکه چی دا کس صرف په معنی باندې قادر دې .په الفاظود تکبیر 
باندې قادر نه دې.د طرفينو دلیل دا دې چی په لفت کي تکبير د تعظيم په معنی کی 
دې.دالله تعالی قول دې:وريك فکبر. یعنی فعظم او فلما رئینه اکبرنه اودا تعظيم د دی ټولو 
الفاظو نه حاصلیږۍ کوم چی مونږ ذ کر کړل. 

يه ٤ه‏ مز ٤‏ مه »له ىد یلت د لد مد مه مات یله بت بد 


٨۸‏ اب ما جَاء في لك الْجَفْر ب ريشو انَِالرَحْسِالِحيى 
دبسم الله الرحمن الرحیم خفیه ونیلو بیان 


-٤‏ عَيَكََاأبَنُ ين ديع . ايل لن باي . حَذَكَا سي ين یاب الْجْرِرِي 
الرٌختي الرَّحِيٍ سررة الفاتحة آیة .١‏ فقال ل: اَي بي نش اٍياكَ والَټک. قال: " ونم اه 
أَحَدًا مِن أَصحَاٍ رشول الَّهِ صَلً اق عَلَيِ وَسََِّ ان أَبَقَضَ اٍلَيه الحَدَُ في از سلام بي بِنۀ. 
6 قل صَلَي مغ النِي صَل الله عَليو ومر ومع بي بر وم تر وَمَعَ عُقبان. فر اس 


ره دور کر ې ىدام ځرکوے سکوم ټکځه قضره اص : پ 
اا مِنْهُم يرلا فَلا كقُلْهَا ٤.‏ أَنْت صَلَيْت " فَقُل: الْحَْدُ ورب الْعَالِيِين سورة الفاتحة آیة ۲ 
م٨‏ 8 سم بت د« کم ار 0 امرمروال مر ورګوي ۶ 
5 بر ويتۍ: حَرِيئ عَبْ الَّهِ لي مُّفَفْلٍ عَرِيئ حُسي. وَالْعَمَلُ عَلَهِ عفن ار أُْلِ العلر مِڼْ 
ې رس چو رس 7- .7 ها ې لر اتو 
اشحاب اللئ صل الله عَلَيهِ وَسَلَمَ. مهم أبر بك وَعُمَو. وَعُفْتَان. وَعل وَعَيدِهُھ وَمَن بَفدَهم 
سا سه س رست ک هده اي په : : ء 
مِنَ التايِين. وپه يق ل: سُفْيَانُ القوْرِي. وَابْن المبَاول. وَأَحْمَن. واشعاى. لا يَرَؤْن أَنْيَبْهرب: 
پشو الله الوٌځتي الّحيو (الفاتحة(. قالُرا: وَيَُلَافِنَفيهِ. ز 
ترجمه . دعبدالله بن معفل دځوي نه روایت دي فرمائي چي زما پلار مانه په مونځ کي بسم 
ال الرحمن الرحيم واوریدله نو ماته يي اووئيل اي بچيه دا بدعت دي او دبدعت نه ځان ساته 
مادرسول الله صلي الله عليه وسلم په صحابه کرامو کي هيڅوك نه دي ليدلی چی دهغه ته 
زیات په اسلام کي دبدعت مخالف وي مادنبي کريم صلي الله عليه وسلم سره او دابوبکر او 
عمر او عثمان رضي الله عنهم سره هم مونځونه کړي دي لیکن ماپه هغوئ کی دهیچا نه په 
جهري اواز بسم الله نه ده اوريدلي نو ته هم داسي مه کوه او چي کله مونځ شروع کوي نو قرائت 
د "الحمدلله رب العالمین" نه شروع کوه. .. 1 


ا . يم. ھ . 
سش النا !ال فقتاح )۰۰٠(۳٩‏ . سش ابس ماجه/ ال( قامة ء(۸۱۵) . (تحفة الأشراث : .)٤٩٩٩‏ مډ احمد (۰)۴/۵۸ و 
۵۴ /ه. هه 


الورد الشذي ( تک المحلد الاول 
امام ترمذي وائي دعبدالله بن مغفل حدیث حسن صحيح دي او دصحایه کرامو چي ابوبکر او 
عمر او عثمان رضي الله عنهم هم پکي شامل دي او د اکشرو تابعینو اواهل علمو هم په دي 
باندي عمل دي. سفيان ثوري ابن مبارك. احمد . او اسحاق رحمهم الله هم په دي باندي قول 
کړي دي چي بسم الله الرحمان الرحيم جهرا وئیل درست نه دي بلکه دوئ وائي چي په زړه کي 
ددي ويل پکار دي 
٤٤‏ که ماد يه يهن یله لن بېز ټد تل موه لېه مه اه چڅه 


٩‏ باب من رای الْجَهُرَ پ ينو اه الرَحْمَ الرَحِيم) 
ذعکر دهغه چا څوم چي جهرا دېسم الله وئیلو قانل دي 

٤٥‏ کنا خُمَل بَن ءَ عَبْدَةَالفيْ حَن حّ قناالمعْقيو ين ميا سَُيْمَان. قال0: وی قي سال ين حَبَاٍ. 
عَنْأي َال عَن اڼي عَبَا. تا لص هليه وسل أمِفَكځُ صَلکۀ ټ پښو الو 
الو الو يم سورةا الفاتحة آية١"‏ .ال ويتی: داي لح اِستانيَ2َ .ال 
په عَِةمِن أَهلِ الولو مِن أَضْعَاب لي صَلّ اق عَلَيْهِ وَسَََّ. مهم او مُرَيوَة وان و . 
1-٧‏ .ومن بتکم وځ ال پويۍ أاالکهر په پو الَّهِ ارح الرَّحِيو 

سورة الفاتحة آیة ۱ وَبِِيَكلْ القَافِي. َسْمَاعِيل ب عَبَّاوِمُوائُأيسَْيمَانَ .وو يئ ُقال: 
هَوَأَب کا الولو!و من :موو( 
ترجمه . دعبداله بن عباس رضي الله عنهما نه مروي دي چي نبي کریم صلي الله عليه وسلم 
به خپل مونځ د بسم الله الرحمن الرحيم نه شروع کولو. 
امام ترمذي وائي ددي حدیث سند قوي نه دي او په صحابه کرامو کي ابوهریره. ابن عمر» ابن 
عیاس. او ابن زبیر رضي الله عنهم او ددینه پس په تابعینو کي بعضي اهل علمو په جهري بسم 
الله باندي قول کړي دي او دا دامام شافعي ملك هم دي. 
تشريع : بېم الله بالجهر مسئله د احنافو او شوافعو په مینځ کي اختلافي ده . احناف وايي 
چی په تسیمه او تعوذ کي به اخفا کوی.یعنۍ په مانځه کي به دا په پټه وائی(٢)مام‏ شافعی 
فرمأئی چی په جهری مونځ کي به په جهر سره واغۍ 


' تفرد به المولف (حفة الاأشرافث ۷۵۳۰) , 


الورد الشذي سه المجلد الاول 
په تعوذ تسمیه اوامین دي د جهراواخفاء .حم 

امام شافعی د بسم الله جهرا وئیلو قائل دی او دلیل يي دا دې. ابوهریره«رضي الله عنه) 
روایت کوی چی رسول پاك صلي الله علیه وسلم به په خپل مونځ کي په بسم الله باندې جهر 
کولو.په صحيح ابن خزیمه .ابن حبان او نسائی کي د نعیم ب بن المجمر نه روایت دې چی 
اصلیت وراء أ هريرة (رضي الله عنه) فقرأً بسم الله الرحمن الرحیمھ .کم قرأًبأھ القرآن حقۍ 
بلغ ولا الضالیی.فقال آمين .ثم یقول اذا سلم والډی نفسۍ بيده اٍ لأشبهکھ صلاة برسول 
الله, فتځ القدیر) يعنی ن نعيم المجمر نه روایت دې چی ما په ابوهریر«رضي الله عنه) پ 
روستو مونځ کولو.نو ابوهريره(رضي الله عنه) بسم الله الرحمن الرحيم اووئیل بيا ئې ام 
القرآن یعنی سورة فاتحه اووئيله تردۍ چی: ولا الضالین ته اورسیدلو.نو آمین ئې 


اووتیا ل بيا ئې د سلام نه پس اووئیل.په هغه ذات مي دی قسم وی چی زما روح د هغوی په 
قبضه کي دې چی زه د رسول الله صلي الله علیه وسلم سره په مانځه کي دټولو نه زیات 
مشابه یم. 

دا حدیث په دی خبره دلالت کوی چی ابوهریره«رضي الله عنه) په بسم الله .سورة فاتحه او 
آمیز ن دری واړو باندئ ې جهر کولو.ځکه که ابوهریره(رضي الله عنه) جهر نه کولو.نو نعیم 
المجمر(رض ضی الله عنه؛ ته په څنګه پته لګیدله اوچونکه اپوهريرهرضی الله عنه) اوولیل. چۍ 


زما مونځ د رسول الله د مانڅه سره زیات مشابه دې.تو ددی نه معلومه شوه چی رسول ال 
به هم دا څیزونه په جهر سره لوستل. 

اودارقطنی د سعید بن جبیر نه روایت کړې دې (عى اب عياس رضی اه عنهما قال کان النبي صلي 
انْ علیه وسلم يجهر في الصلاة بېسم الله الرحس الرحيم) ابن عباس رضی الله عنهما فرمائی 
چی رسول پاك صلي الله علیه وسلم به په مانځه کي په بسم الله باندې جهر کولو. 

زمونږ دلیل دابن مسعود «رضي الله عنه) قول دې چی څلور څیزونه داسی دی.کوم چی امام 
پټ وائی.هغه څلور څیزونه دا دی.تعوذ .تسميه .تحمید (ربنالك الحمد)او آمین. صاحب د 
شرح نقایه د تحمید په ځائې ثناء ذکر کړې ده.ځکه چی امام محمد په آثا ر کي روایت کړې 
دې رع ان حثيفة (رطي الله عته) عن حماد عن ایراهیم النخع أنه قال أربع تخفيهن امام 
التعوذ وېسم اه الرحمن الرحيم. وسبحانك اللهم وبحمداك وأُمِين) (شرح نقايه) (۲)په بم الله 
بالر وئیلو باندې د انس«رضي الله عنه) قول هم مستدل دې' .ارشاد دې (صلیت ځلف رسول 
اه وخلف اب بر وعمر وعشان ذلر اسم أُحدا منهم یقرأً بسم الله الرحس الرحيم) او د 
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مسلم په یو روایت کي دی( فل اسم أُحدا ملهم يجهرون بب الله الرحس الرحيم) انس(رضي 
کولو.ما په دوی کښ د يو نه هم په بسم الله باندې جهر نه دی اوریدلې. 
دامام شافعی بالجهر پيش کړی روایتونونه دوه جوابونه دي اول جواب دا دې چی رسول پاك 
صلي الله علیه وسلم کله کله د خلقو دتعليم دپاره په بسم الله باندې جهر کړې دې.ګنی د 
رسول پاك صلي الله عليه وسلم عام عادت په بسم الله باندې جهر نه وو. انسرضي الله عنه» 
خبر ورکړې دې چی رسول پاك صلي الله عليه وسلم په بسم الله باندې په مانځه کي دننه جهر 
ته دی کړې(۲) دویم جواب دا دې چی په ابتداء د اسلام کي به رسول پاك صلي الله عليه 
وسلم په بم الله باندې جهر کولو لیکن دایت ولا تجهر بصلاتك ولا تخافت بهاً . په ذریعه 
صاحب د شرح نقايه او ملا علی قاری دنسخ تفصیل داسی بیان کړې دي (عن سعيد بن 
جپيراٌنه قال کان المش رکون یحضرون السجد واذا قا رسول الله صلٍ الله علیه وسلم قاألوا ها محبډ 
يذکر رحس اليمأیة یعنون مسلیمة الگذاب فأُمر أُن پخاقت پيسر الله الرحسس الرحيم ونزلت ولا 
تهجر بصلاتك ولا تخافت بها, د سعيد بن جبير«رضي الله عنه) نه روایت د .فرمائی چی د مکي 
مشرکان به مسجد حرام ته حاضريدل.او چی کله به رسول پاك صلي الله عليه وسلم قراءمت 
کولو.نو فرمائيل به ئې چی دا محمد دې.د يمامه د رحمن یعنی مسيلمه کذاب ذکر کوی.نو 
رسول پاك صلي الله عليه وسلم ته حکم اوشو چی په بم الله الرحمن الرحيم باندې اخقاء 
کوه.او دبسم الله الرحمٌن الرحیم آیت نازل شو. ددی واقعه نه معلومه شوه چی رسول پاك 
صلي ال عليه وسلم به په بسم الله او قرآت د قرآن کي جهر کولو.ځو ددی واقعه نه پس د 
جهر حکم منسوځ شو.او د ابوداود په یو روایت کي دی ريخفض النبي صل الله علیه وسلم بېسمھ 
النُدالرحس الرحيم) یعنی ددی واقعه نه پس د الله تعالی پاك پيغمبر به بم الله په پټ آواز 
سره وئیله.دا هم د جهرپه منسوخ کیدو باندې دلالت کوی. 
علامه ابن الهمام د نعیم المجمر «رضي الله عنه) د روایت جواب ورکوی اوفرمائی چی 
ممکن ده چی د ابوهریر«رضي الله عنه) د اخفاء باوجود نعیم المجمررضي الله عنه» 
اوريدلی وى.ځکه که مقتدی د امام سره نزدی وی.او امام په اخفاء کي مبالغه نه وی کړې.نو 
هم اوریدل متحقق کیدی شی . : . 
پاتې شوه دا خبره ال به په هر رکعت کي د ىورة فاتحه نه وړاندې وائی.او که 
يې شوه د خبره چی سم امام اعظم نه دوه روایاتونه دی. دحسن بر 
صرف په اولنی رکعت کي نو په دی باره کي د م اعظم نه دوه روایاتونه دی. دحسن بن 
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زیاد روایت دا دې چی بسم الله به په هر رکعت کي نه وائۍ.بلکه د مونځ په شروع کي صرف 
یو ځل وئيل کافی دی.لکه څنکه چی تعوذ صرف په اولنی رکعت کي کافی دی. 
ددی دلیل دا دې چی بسم الله د سوره فاتحه جز» نه دې. بلکه د افتتاح صلاة دپاره وئیلۍ 
شی.او صلاة واحد د فعل واحد پشان دې.او د فعل واحد دپاره یوځل بسم الله وئيل کافۍ 
دی .نو د صلاة واحده دپاره هم یو ځل بسم الله ويل کافی دی. 
دامام ابو حنيفه رحمه الله نه دویم روایت د ابویوسف دې چی په هر رکعت کي به بم الله 
وائۍ.احتياط هم په دی کي دې. ځکه چی په دی کي د اهل علمو اختلاف دې چی يم الله د 
فاتحه جزء دی او که نه؟ او د فاتحه په هر رکعت کي ويل ضروری ای.نو د بسم الله وئيل 
هم په هر رکعت کي ضروری شو چی د اختلاف نه بچاو راشی. 
صاحب دهدایه فرمائی چی په هر رکعت کي بسم الله وئیل د صاحبينو قول دې.بیا فرمائی 
چی د سورة فاتحه او سورة په مینځ کي دی بسم الله نه وائۍ.البته امام محمد فرمائۍ چی په 
سری مونځ کي بسم الله .د سورة فاتحه اوسورة په مینځ کي وئیلی شې خو په جهری کي 
نشی وئیلې. 
۳ه ٤ه‏ وه يه بد له مد مه يله خد يت اد عا عد باود بېد 
-٠‏ باب ما جَاء ف اقا الْقِرَاءَوِبِ رالْعَْرَْورَتِالْعَاليِي 
په الحمدلنه دقرانت شروع ولو بیان 


1 5 مځ روچ کو در رو صو ے صرعه ېس د ود 8 
٩٢‏ كحَقَكا قَعَيبَةُ. عَذَكَن بر عَوَائة. هن قا عَن أُنّي. قال: کان رسول الّهِ صَلَ اه عََيْه 


وَسَلَصَ وأ بَكٍْ. وَعُمَْ. وَع يَفْوِعُون الَقِرَاءَأَبٍ: الْحَمُْ يوب الَْانيِينَ سورةالفاتحة آية 
٢‏ پر يتس: مَلًا عَرِيگ عَسَن صَحجِي. وَلْعَمَلُ عل هَدًَا مث أَُلِ الولر مِن أَْعَاب النۍ 
صَل هليه ولوين ومن بَفْدَهُمكالوايَفوځون القََاءَةب: الْحَبد ورب العالييي 
.ال القَافِ: لما تغقی هَلا الَريي أََ لل مل له عَلَيو وسل وأََا بك وَر. وَعَْانَ 


- : ؟ ّ‫ مر وص‎ ٣ 
كَنُوا يَفْكَِحُونَ القِرَاءَةً پ: الحَبِنُ يه رټ الْعَانِّينَ . مَعْنَاء هم كانُوا يبدَُون بِقَرَاءة فَايَعَةٍ‎ 
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لاټ قبت السُورة ولس مشقاۀ أتهټر الوا لا يَُومُون پو الَِّ الوخقي الرَّحِيٍ . قا 
اف ری أَنْ يبَْأْبِ پو الله الو خي الوحِيو . وَأَن يُجْهَربها !قا جُهت بِالقَِاءَو () 

ترجمه . دانس رضي الله عنه نه مروي دي فرمائي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم او 
ابربکر او عمر اوعثمان رضي الله عنهم به په الحمد لله رب العالمين قرانت شروع کولو. 

امام ترمذي وائي دا حديث حسن صحيح دي .په صحابه کرامو او تابعینو کي داکشرو او 
ددوئ نه وروستنو خلقو په دي باندي عمل دي هغوئ به دالحمد له رب العالمين نه قرائت 
شروع کولو. امام شافعي وائي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم ابوبکر او عمر او عثمان 
رضی الله عنهم دالحمد لل رب العالمين نه قرائت شروع کولو ددي مطلب دادي چي دوئ به 
دسورة نه مخکي سورة فاتحه لوستله او ددي دا مطلب نه دي چي بم الله الرحمان الم یم به 
بي نه لوستلو . دامام شافعي مسلك دادي چي شروع دي په بسم الله الرحمن الرحیم باندي 
اوکړي شي او په جهري اواز دي اولوستلي شي خو چي قرائت جهري وي. 

تشريح په مونځ دي د مسنئون قراءت مقدار 

قراءة په مونځ په څومره مقدار کي ضروري دی؟ په دي سلله کي قاضي ثناء الله پاني پتي د 
سورة المزمل په تفسیر کي شاندار تحقیق کړی دی چي د مقام داقتضاء په طور يي دلته تقل 
کوو. 

مسللاه: په څومره مقدار کي قرائت واجب دي دکوم نه بغير چي مونځ درست نه دي دا مسئله 
اختلافي ده په یو روایت کي دامام اعظم قول دا راغلي دي څومره قرائت چي دمونځ رګن وي 
دکوم نه بغير چي مونځ نه يي هغه کم از کم دومره حصه ده چي دقران اطلاق ورباندي کیدي 
شي يعني چي دکوم انسان دکلام سره مشابه نه وي ددي روایت تقاضا داده چي دیو ایت نه کم 
قرائت هم دمونځ دجواز دپاره کافي دي او صاحب دقدوري هم پدي بيان اعتماد کړي دي. 
دامام صاحب دویم قول په بل روایت کي دا راغلي دي او دا دامام احمد مسلك هم دي چي دیو 
ایت نه په گم قرائت مونځ نه کیږي دا روایت صاحب دهدايه اختيار کړي دي دامام صاحب 
دریم قول دادي چي لانډه دري ايتونه لکه دنورة کوثر او یو اوږد ایت چي د دري ايتونو په 
مقدار وي لوستل يي لازم دي او ددومره قرائت نه بغیر مونځ نه کيږي دامام محمد او امام ابو 
یوسف هم دا قول دي لیکن ددي سره سره دامام صاحب او ابو یوسف او امام محمد دا قول هم 


! صحيح البغارۍ/الأذان په (۳) , صحيځ ملو /الصلاة ۳ )٩۹۹(‏ . سشن ای داود/ الصلاة ۱۳۴ )٨٤٤(‏ . سش 
النائ!لفتتا۲۰٠۰۳٢).‏ سن ابس ماجه/اقأمة ۸۳(۶). (تحفة الأشراف :۳۳۵ . صوطأ امام مالک/الصلا ۳۰٤‏ 


. مستي حم .٢/۱۰((‏ ۱۱ ۱۱۴. ۸۸۳) . سشن الډار هی/الصلاة )۱٤٣٢( ١۴‏ 


۱۹٩۰۷١۹7: )4٠1 1011 قاحما1‎ ۷۷٤٧٤٥ ال‎ 
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دي چي سورة فاتحه او ددي سره یو بل سورة «دري ايتونه لانډه او یا یو اوږد ایت په مقدار 
قرانت واجب دي کچري سهوأ پاتي شي نو سجده سهوه به لاژمه وي او کچري قصدا يي 
پریخودو او سجده سهوه يي اونکړه نو ګنهګار به وي او دمونځ راګرځول ورباندي واجب دي 


مګر فرض نه دي. : 
بب ب۱,---- سه 
۷١۱‏ - باب مَاجَاء اه ََلاةٍَبفَاِعةِالِتَابٍ 
دسورة شاتحي لوستلو نه بغيرمونځ نه يږي 
-۷٧‏ عدَكنَامُعَبَلُ نن تخیی نن أبي تر لماوع عَبْرِ اللَّهِ الْعَدَيٍ. وَكَلُِ بِن حُجْړ. قالا. 
عَزَكّنَسْفْيَانُ ين عَيَينَة عَن الزّهْرِي. عَن مَخه تخمووئي الربي .عَن عَبَاکةِي الَاِي. مي النّي 


‫ّ ‫َ ۸٩ 


صَل اه عَلَِْ وسل قال: "لا صَلَاةلَنْ لير ِقَايَعَةالَْْابٍ" ۱1٩‏ وف الاب عَن أي هُيَةً 
َعَيَِ. واکي. وأ تَانة. رَ عَنْ لوي عَبٍْ وَقَال ابو ِيتی: حَدِيۀ عَبَامةً عَرِيد حَمَئ 
صَحِيځ. ولعَ عَلِيو ئد اَل الولو من أَمعَاب اَي صلّ اه عَلَْهِ وَسَلَسَ. مِ مِلهُم عب 


اب . نن يي طالب. وَجَابر ب سو بو یوو 


--- سا بَیْ :کل صَلَا لر يُفْرأُفِيهَا بِفَاتِعَة لتا ب في 


92 


خِدَا عَيُْ کما. په يَقُول: اب المْبَاري. و َحَِ حمَدْ شعاق. صيفت اڼن يي عب 


7 
٨ 


يَة قر امکللت ی۱ لي یزنګکبازية عقرمو؟ صََة. وان الْحمَيدِي ري بس ة. سيغت ابت اي 
عُمَر يَقُول: حَجْحبت مَبْحين عجۀ عَامِيال كَدََي. ‏ 
ترجمه : دعباده بن الصامت رضي الله عنه نه روايت دي فرمائي چي رسول الله صلي الله 
عليه وسلم فرمائيلي دي څوك چي په مونځ کي سورة فاتحه اونه لولي دهغه مونځ نه کیږي. 
امام ترمذي وائي دعباده بن الصامت حدیث حسن صحيح دي. او په دي باب کي د ابوهریره: 
عائشه. انس. ابوقتاده. او عبدالله بن عمر رضي الله عنهم نه هم احاديث وارد دي. په صحابه 
کرامو کي داکشروا اهل علمو چي عمر فاروق او علي جابر بن عبد الله او عمران بن حصين 
رضي النه عنهم هم شامل دي په دي باندي عمل اختيار کړي دي ددوئ قول دي چي دسورة 
١‏ صحیح البخاری/الاذان د٥ )»٥٥(‏ . صحيح ملو /الصلاة ١‏ (۳۹۳) . سن الی داود/ الصلاة ۱٢١‏ (۸۶۳ . (بزیادة " 
فصاعدا '") . سشض النسا قا لا فتتاح ٣۴‏ () . سش اب ماجه/ الا قامة )۸٨(١‏ . (تحفة الأشراف ۰ )۵٥۰‏ . صنډ احمدا 


(۵/۳۲۴. ۳۲۲) . سش الدار ش/الصلا 5 ٣٣(۳٩٨‏ ۱۳) 


را ١١۱١۱٧١ ۷۷۱٢١٤٢‏ ان اف - 
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فاتحي لوستلو نه بغیر تش سورة وئيل کفایت نه کوي دعلي رضي الله عنه قول دي څوك چي 
په مونخ کي سورة فاتحه اونه لولي نود هغه مونځ ناقص او ناتمام دي او همدا دابن مبارك. 
شافعي. او احمد او اسحاق بن راهويه «رحمهم الله قول هم دي 
تشريح : دامام مالك شافعي او احمد په نزد بغیر دسورة فاتحي نه مونځ درست نه دي او 
دسورة فاتحي سره دیو بل سورة يوځاي کول مستون دي واجب نه دي دي علماؤ دخپلي دعوي 
په ثبوت کي دا حدیث پش کړي دي 
"لا صلءة لس لم یقراً بفاتحة الکتاب", متفق عليه می حديث عبادة بی الصامت) 
وروا الدار قطی بلفظ لا يجوز صلوة مس لم یقرأ بفاتحة الکتاب ,قال استناده صحیح" 
"رواد این خزيمة این حبان بهډه اللفظ می حدیث اې هريرةرض وفيه قال الراوي "ملت ان 
کنت ځلف الامام قال اخ بيډي ,قال قر بهاق نفك" 
وروۍ مسلم واحمد عن اې هريرة رض بلقظ "می صل صلوة لم یقراً فيهً ام القران فۍ 
خداج شى خداج غیر تمام . فقلت يآ أبً هرير ةأّحِان کون وراءالامام فقال اقراً به ق نفاك یا 
فًرسۍ" 
وروۍ الحاً کم من طريق اشهب ع اي عتية ع اي هریرة عن محمډ بن الربیځ عن عباًدة 
مرفوعاأُما القرآن عوض عن غيرها ولیس غيرهاعوضاًعنها" 
مونږ چي دفاتحة الکتاب کوم حديث لره په مختلفو الفاظو دمختلفو راویانو نه نقل کړي دي 
ددینه معلومه شوه چي دلاصلاة الابفاتحة الکتاب چي کومه معني خلق بيانوي چي دفاتحي نه 
بغفیر مونځ کامل نه وي «یعني کیږي او فرض ساقطيږي لکه چي په یو بل حدیث کي راغلي 
دي رسول الله صلي الله علیه وسلم فرمائیلي دي "لا صلوة لجار اليسجد الا ق اليسجد" يعني 
دجومات دګاونډي مونځ بغیر دجومات نه ته کیږي ددي مطلب دادي چي کامل نه وي دحدیث 
د وضاحت غلط دي ځکه چي په نورو الفاظو سره چي دا حدیث مروي دي هلته دا تاویل نه 
چلیږي . ددینه علاوه په لاصلاة الا بفاتحة الکتاب کي بفاتحة تحة الکتاب جار مجرور دفعل 
محذوفه سره متعلق دي او جارمجرور چي کوم کلام خبر واقع شي دهغي تعلق د کوم عام فعل 
سره ضروري وي «خوېدي شرط چي دکوم خاص فعل قرينه موجوده نه وي» ګوياکي اوس 
دلاصلا: الابفاتحة الکتاب اصل داسي دي يعني مونځ بغیر دفاتحة الکتاب نه نه کیږي او دنه 
کیدو شرعي معني داده چي ددي شرعي وجود نشته او صحيح نه دي لهذا دحدیث معني به 
داسي وي چي بغ,. . دفاتحي لوستلو نه مونځ نه کیږي البته په حدیث 
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"لا صلوة لجار اليسجد الا ق السجډ" کي نفي دکمال ده يعني دمسجد دګاونډي بغير 
دمسجد نه مونځ کامل نه دي . ددي وجه داده چي دلته جار مجرور خبر نه دي بلکه خبر 
محذوف دي نو په دي وجه دلته په نفي دکمال اجمام منعقده ده . یو بل حدیث قدسي دي په 
کوم کي چي دسورت فاتحي تقسیم دي فرمائيلي يي دي چه. "قسمت الصلاة بینی وبین 
عبدی نصفین" الحدیث. داحدیث هم په دي دلالت کوي چي بغیر دفاتحي نه مونځً نه كي 

په دي وجه په بعضي روایتونو کي راغلي دي چي د امام ابوحنيفه په نزد په مونځ کي دسورت 
فاتحي قراءت او ورسره دیوبل سورت لوستل واجب دي 

ابن ماجه دابیوسعيد ځدري رضي الله عنه نه روایت نقل کړي دي چي څوك په هر رکعات کي 
الحمدلنه او کوم سورت اونه لولي برابره څبره ده چي فرض وي او که نه وي خو مونځ يي نه 
کیږی«ددی حدیث سند ضطعيف دی. 

ابو داود دهمام په سند سره دقتاده نه او هغه دابوبصره نه دابوسعید خدري بيان نقل کړي دي 
فرمائبلي د ي چي مون ته رسول الله صلي الله عليه وسلم دفاتحة الکتاب او و گوم سورت چ 
مونږ ته اسان وي دلوستلو حکم کړي دي ددي حدیث سند صحيح دي 

امام ابو حنیفه سورة فاتحه دمونځ رگن نه ګنړي چي بغیر دسورة فاتحي نه دي مونځ جائز ونه 
ګرځي. پدي معامله کي په ایت فاقرؤا ماتیسر من القران عمل کوي. صاحب دهدایه ليکلي 
دي چي قران په خبر واحد سره زیادت کول جائز نه دي مګر موجب دعمل وي نو پدي وجه مونږ 
سورة فاتحه او ضم دسورة واجب ګنړو. 

زما په نزد صحيح مسلك دادي چي قرائت دفاتحي او ضم دسورة دواړه دمونځ ارکان دي او د 
دواړو نه بغیر مونځ جائز نه دي » او په ایت فاقرؤا سره دفاتحي درکنیت په نفي استدلال کول 
درست نه دي ځکه چي ددي ایت تفسیر په ظاهري طور سره هم دادي چي دقرائت نه مراد 
دشپي مونځونه دي او د "فتاب عليکو فاقرؤا ماتير" مطلب دادي چي الله تعالي دقيام 
الليل په فرضیت کي تخفیف کړي دي اوس چي څومره مونځونه په سهولت سره کولي شئ هغه 
هومره کوئ او پدي ایت کي دقرائت دمقدار بیان نشته. دا ایت دپنځه وځني مونځونو سره 
متعلق ګرځول یو ضعیف احتمال دي او ضعيف احتمال دوجوب دپاره دليل نشي جوړیدي. 
داسي کمزوري تشريح ته د قطعي حکم مرتبه ورکول په کوم چي په خبر واحد سره زیادت واجب 
نه دي څنګه درست کيدي شي .د حدیث خو تمام امت قبول کړي دي او دجمهور اهل اسلام 
پدي باندي عملي اجماع ده. و مسلل متواتر المعني منقول دي او هغه داسي چي نه رسول 
الله او نه سلفو بغیر دفاتحي نه کوم مونځ کړي دي . پداسي متواتر المعني خبر او پداسي 
اجماعي تقل سره په کتاب بالاجماع زیادت صحيح دي ددینه علاوه دا خبره ده چي مونځ 


ه: 
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.وپل هيئت او حقيقت په اعتبار سر مجمل دي او احاد احادیث دمجمل بیان کولي شي او 
دارکانو دصلاة تفصیل هم کولي شي اوګورئ احناف اخري قعده فرض ګنړي او په دلیل کي د 
ابن مسعود رضي الله عنه حدیث پیش کوي . احناف وائي چي پدي حدیث کي دمونځ تکمیل 
په دوه خبروکي ديوي سره تړلي شوي دي نو پدي وجه احد الامرین فرض دي دا حديث داخبار 
احادو نه دي او ددي باوجود احناف ددینه دقعده اخري په فرضيت استدلال کوي 

احناف دفاتحي درکنیت په نفي دابوهریره ري الله عنه والاحديث نه هم استدلال کړي دي په 
کوم کي چي رسول النه صلي الله عليه وسلم فرمائيلي دي کله چي په مونځ ودریږئ نو تگبير 
ووايئ بیا چي درته څومره قران یاد وي هغه ولولئ الخ : ددي جواب داي چي ددي حدیث نه 
دمطلق قراءت وجوب معلوميږي او" لاصلوة لمن لم یقرأ بفاتحة الکتاب"په تعین دفاتحي 
دلالت کوي لهذا مطلق به په مقید حمل کولي شي اوفاتحه به دمونځ رکن ګرځولي شي 

ددینه علاوه دابوهربره حدیث ذي چي درفاعه بن رافع په سند سره په دي الفاظو مروي دي 
رسول الله صلي الله عليه وسلم فرمائیلي دي کله چي په مونځ ودریږئ نو تکبیر ووايئ او بيا ام 
القران ولولئ. اوبیا چي موڅه خوښ وي ولولئ . دا روایت امام احمد بیان کړي دي . 
اوددارقطني دروایت الفاظ دادي بیا تکبیر ووایئ اوبيا ثناء اووايئ بيا ام القران ولولئ اود 
گوم څیز دلوستواجازت چي ورګړي شوي دي اوکوم چي په اساتئ سره لوستلي شئ هغه 


ولولئ 


یې بې ې بد بل اه بل اه تا اوه هته اه اد اه تد 
۷- باب َاجَاءق التَاْمِيي 
دامین ونیلوبیان 
-٨‏ عََكَنابُندَا مع ان بِفَارِ عَدَنَاځیی ين سويي. وَعَْنُ الرحتي بُنْ مَهدِي. قالا: 


1 1٢ ء رز یی‎ ۶٢ ۶ د )1 سه ه۶ و م۶ ځ ئس ے‎ ۶, ٣ 
حاکن دفیان. عن سثبة بي كُهَيلٍ. نر بي عَنِي. عَن واڼل يج . قال: عرغف ال‎ 
:05 . صَلً اه عَليه وَسَلََ " قَراً: َْر المَۀ َْصُوب عَلَيِم ول الضَالِينَ فَقانَ: آمِين وَعَ به عَوَْۀ‎ 

3 2 بپ ې وا اے عدګو ۳ َّ‫ د-۱۶ ؟ 7 ٤‏ بس ږا مځ 
وف الاب عَن عَلّ. وأي هُرَيرَة قَال اب عیتی: حَريۀ وَائُلِ بي عُجْر عَدِيت حَي. وب يَقُولًَ: 


7 
َ‫ ۶ 
٤‏ سو څې رو ضر 


ويز اچ من أَْلِ الولو مِن أَِحَاب ال صَل له عَلَيه وَسلَمَ وَالقَاپِوِین. وَمَن بَْدَهَم يَرَْتَ 

٤‏ /- ۷ َ. ٍِ 8 , 0 ء 

آَڼّ الپَِجُل يَرقع صَوْۀ التَيِيي ولا يُخْفِيهاء هبه يَقُولً: الشَافِئْ. وَأْحَْد. مٍَسعَاق 
ورود : .8 د 8 سووء. 8 رهم سو ماعر 2ه 

َرٍَۍ هُعْةُ هَدًأا الکریة. عَن سَلَيَة بي كَهَيْلٍ. عَن حُْجْړ أي العَلْټي. عَنْ عَلَقَمََ بي وَائلٍ. 


عَڼ أبيه. أَبَ لل صَلَ اه عَلَيهِ دس چر قَاْ: مَبْرِ الَه لَفْمُوب عَلَيِْم ولا الشَاَلِينَ فَقَالً: ' آِیت " 


. لمحلد الاو( 
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وَخَقَضَ به صَوۀ. قَال بو ٍيعی: : وسيعت مُحًََا. يَقُول: عَدريگ مُفْيَانَ امځ مِن حَرِيي هَعْبَةَ 


من انب مَوَاضعً مِن كَدًا العييي. ققانً: عن عُجْرٍ أي الْعَنمسِ وَاٍََا هُ مجز ين 
عَلةَ عَِْي ءَيقی با الَكّءٍ زَاَفِيو. عَنْ عَلْقَمَة بي رانم لَيْسَ فيه عَنْ عَلْقَمَة. 


بي عَنْمَِي. عَن وَائل ي ځُخْړ. وَقالَ: :وَكَقَض با صَوَکۀ ۀ. واه وَمَنَبِهَاحَ وگۀ. قا بر بيتی 


وأ يا ررعَةعَن كَدا الکريي. ققا: عَيۀ سُفِيَا ف مَدَا أَصَخُ ِ مِن حَييت شُعْبَة. قال: 
وروی الْعََا هن صَالح الأَسِرِي. عَن سَلَمَة بي كُهَيٍْ تخو رِوَايَةشفْيان. () 

نترجمه دوائل ببن حجر رضي الله عنه نه روایت دي فرمائي چي مانبي کریم صلي الله عليه 
وسلم نه اوریدلي وو چي د "غیرالمغضوب عليهم ولاالضألين" ولیلو نه پس يي امین اووئيل او 
دي سره يي خپل اواز راښکلو 

امام ترمذي وائي دوائل بن حجر حدیث حسن دي. او په دي باب کي دعلي او وابو هريره ر 

الله عنهما نه هم احادیث وارد دي په صحابه کرامو او تابعینو کي هم دبعضي اهل علمو دا 
قول دم ي چي سړي به په امين وئیلو کي خپل اواز راوباسي او ټيټ به يي نه پریږدي. امام 
شافعي. احمد. اسحاق ر رحمهم الله هم داسي وائي. شعبه دا حدیث په سند د سلمه بن کهيل 
عن حجر ابي العنبس عن علقمة بن وائل عن ابيه نقل کړي دي چي رسول الله صلي الته علیه 
وسلم غيرالمخضوب عليهم والالضألین اووئیل نو امین يي اووئیلو او اواز يي ټیټ اوساتلو. 
دمحمد بن اسماعیل بخاري نه مي اوریدلي دي چي دسفيان حدیث دشعبه دحدیث نه زیات 
صحيح دي ي او شعبه په دي حدیث کي په یو څو مقاماتو کي غلط شوي د دي. اول داچج هغه 
حجر ابي عنبس وئيلي دءٍ ي مګر هغه حجر بن عنبس دي او دهغه کنيه ابو السکن ده او په دي 
سند کي هغه عن علقمه بن وائل واسطه زیاته کړي ده او 'حال دادي په دي کي دعلقمه واسض 
نشته حجر بن عنبس براه راست د وائل بن حجر نه روایت کړي دي او "وخفض بها صوته" , 
اووئيل او حال دادي چي دلته "ومد بها صوته " اصل لفظ دي. ما دابودرعه ته ددي جد نن 
باره کي تپوس اوکړو هغه اووئیل دسفیان حدیث دشعبه دحدیث نه زیات صحیح دي او علاء 
بن صالح اسدي هم دسلمه بن کهیل نه دسفیان دحديث هم معني روایت نقل کړي دي. 
تشريح: د فاتحي نه پس دامین ونیلو حم 

دامین متعلق داهل علمو دوه اقوال دي: 


سئڼ اې داود/ الصلاة ٣۳ ٤١‏ . نن الناق/الافتتاح ۴ ۸٨۸٨۰‏ . سن ابن ماجه/القأمة ۱١‏ (۸۵۵) . (تحفة 


الأشرافت .)٨۸٨‏ مستل احمد )۴/٣٣۵(‏ . سش الدار ی/الصلا ٩١٣‏ (۶۸۳) 
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0١‏ د سورة فاتحي په ختميدو باندې چی کله امام:ولا الشالین اووانۍنو امام او مقتدی 
دواړو لره امین وئیل پکار دی. 
(٢مام‏ مالك فرمائی چی رف مقندی په اهمین وائی.امام به امین نه وانی. 
د امام مالك دلیل دا حدیث دې: اذا قال الاماه. ولا الشالین فقوِلوا امیس مسلم پوره حدیث 
داسی روایت کړې دې 
رانا جعل الاماھ ليؤتم به فلا تختلفوا علیه فا کبر فکېروا واذا قراأ فانصت أه اذا قال الاما ولا 
الضليۍ فقر لا امیس 

یعنی امام خو دد ی دپاره جوړ شوې دې چی دده اقتدا .اوشی.نو تاسو د هغه نه اختلاف مه 
کوئ. کله چی هغه تکبير وانۍنو تاسو تکبير وانې.او کله چی هغه ق, رات وائی.نو تاسو چپ 
اوسئ او کله چی هغه :ولا الضالین , اووائۍ.نو تاسو آمین وانې. 
امام مالك ددی حديث نه داسی استدلال کوی چی رسول پاك صلي الله عليه ه وسلم تقسیم 
کړې دې.نو د امام په حصه کي د قراءت اتمام د ېاو د مقتدی په حصه کي آمين ونيل 
دی.او چونکه تقسیم د شرکت منافی دې.نو ځکه په امین وئیلو کي امام او فقتدی دواړه 
شريك نه وى.بلکه صرف مقندۍ به آمين وائی.زمونږ دليل دا حدیث دې 
راٍذاأُمۍ الامام قاُمنوا ف نه می وافق تأمينه تأميی البلائٌکة غفر له مأاتقدم ص ذنبه) 
کله چی امام آمین اووائۍ.نوتاسو هم آمین وائې.ځکه چی د چا آمین وئیل برابر شی د 
فرشتو د آمين وئیلو سره نو د هغه تیر شوی ټول ګناهونه معاف کولی شی. 
د امام مالك د پيش کړی حدیث جواپ دا دې چی ددی حدیث په آخر کي دی اف الژمام 


يقولها؛ يعنی امام هم امین وانی.-نو معلومه شوه چی په دی حديت کي تقيیم او ويش مراد 
نه دې. 

زمونږ د مذهب تانید په دی حدیث سره هم کیږی.کوم چی مسیب د ابوهریر«رضي الله عنه) 
نه روایت کړې دې 


(قال قال ر سول الله صلي اللّد علیه وسلم دا قال الاما ولا الضاليۍ فقولوا امیس . فان الملائٌکة 
تقول آمین وان الامام یقول آمین فس وافق تامینه تامس البلاثکة غفر له ماتقدم مس ذنبه) 


(رواةعيډ‌الر زاق في مصنفه) 
داما م ابو حنیفه رحمه الله نه یو روایت دا دې چی امام به مین نه وائۍ.بلگه صرف مقتدۍ 
دی آمين وائی.او دليل دا روایت دې چ چی امام داعی وی.او مقتدی اوریدونکی وی.او امین 
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اوریدونکی وائۍ.داعی ئې نه وائی.لکه د مونځ نه علاوه په نورو دعاګانو کي چی عادت 
دې 

اود رسول پاك صلي الله علیه وسلم په قول « دا أص الامام فأمنوا) کي امام ته آمین ویونکی 
ځکه وئیلی شوې دې چی ده سورة فاتحه اووئيلهنو د أمین وئیلو سبب ئې پيدا کړو.او 
مسیب له د مباشر په نوم باندې ذکر کول جانزدی.لکه (ب الأمیر المدینة) کي چی د جوړولو 
نسبت اهیر طرف ته د مسبب په حیلیت شوې ده. 

د آمين د لفظ همزه بعضي خلقو ممدود وئیلی ده. او بُعضو مقصور ونیلۍ ده.نو ممدود 
وئیلو په صورت کي ځو به هم امین پاتې وۍ.او د مقصور وئیلو په صورت کي به امین 
وی.ځودادی واضح وی چی په دواړو صورتونو کي به د"فعيل"په وزن وى.نو د ممدود په 
صورت کي به"الف"'د اشباع وی.او د ممدود په صورت کي په استشهاد کي د مجنون دا 
شعر پیش کولیۍ شی(ويرحم الْه عبداً قال أمِيناً) په دی کي آمین ممدود استعمال شوې دې. 
په آخر کښې"الف"هم په دی کي داشباع دپاره دې. 

دا شعر د ځخپل تاسیس دپاره یوه واقعه لری.واقعه دا ده چی کله د مجنون په زړه کښ د لیلی 
محبت پریوتلو.او هغه ددی په محبت کي ډوب شو.او حيران اوپریشان به ګرځیدلو.نو دده 
پلار ح سره ډیر فکر شو.خلقو هغه ته مشوره ورکړه چی دي د کعبة الله د زیارت دپاره 
يوڅه-نو دده پلار مجنون د حج په اراده بوتلو.او مناسك حج ئې ورته اوخودل.او مجنون ته ئې 
اووئيل چی دکعبي معظمي پر دی اونیسه.او دا اووايه. 

(اللهم ارحنی من لیل وحبها) ای زما پرودیګاره! زما نه د لیلی محبت لري کړي.او ماته 
سکون راکړه.نو مجنون د دی په ځائې دا شعر د شوق په ائدازه کي اووئيلو. 

راللهم من عل لیل وقربهاً) ای اله ماته د لیلی قرب او وصل راکړې.او په ما باندې احان 
اوکړه. پلار چی دا واوریدلو.نو دهغه په وهلو ئې شروع وکړه چی ما خو درته د لري کولو د 
دعا غوښتلو دپاره وئيلی و.او ته د حاصليدو دعا کوې نو بيا مجنون دا شعر شروع کړو. 
ریارب لا تسلنۍ حبها أبداً ویر حم الله عبډا قال آميناً یعنی اى ربه ما نه د هغی محبت کله 


الهدایه؛ 
په امین هي دجهراراخفاء حم 
په جهر او اخفاد امین کي داهل علمو دوه اقوال دي: 
(١)د‏ احنافو په نزد د امام او مقتدی ټولو دپاره آمین په پټه ويل مسنون دی. 


الورد الشذي . ( ٥۶‏ المحلد الاول 
اما م شافعی دليل د ابوداؤد دا روایت دې 
رع وائل بی حجر قال کان رسول الله صلي الله علیه وسلم اذا قراً ولا الضا لین قال آمیس 
ورفع بهأ صوته) او په ترمۍ کي دی ( مد بهاًصوته) 
یعنی وائل بن حجر«رضي الله عنه) فرمائۍ چی رسول | لله به کله: ولا الضالین اووئيل 
آمين به ئې وئيلو.او دخپل آمين سره به ئې ځپل آواز اوچتولو. 
زمونږ دلیل د ابن معود(رضي الله عنه) حدیث دې.کوم چی وړاندې تیر شو.يعشی: 
(قال أربع يخفيس الامام التعوذ وسم الله الرحس الرحيم واللهھ ربنا لك الحید وآمین) 
او په یو روایت کي دی (خمس يخفيص امام او دذکر شوی څلورو څیزونو نه علاوه ئې 
ربحاتك اللهھ وبحمدډك) هم ذکر کړې دې ددی روایت نه آمین په پټه وئيل ثابت شو.زمونږ 
دویم دلیل دا دې چی آمین د استجب په معنی کي دعا ده.او په دعا کي اخفاء غوره ده.ځکه 
چی اه تعال فرماأق: 
ادعوارپکو تضرعاً وخفیة. 
د اما م شافعی د طرف نه پیش شوې حدیث د وائل بن حجر«رضي الله عنه) نه جواب دا دې 
چی علقمه بن وائل د خپل پلار وائل نه روایت کړې دې.په هغی کي (خفش به صرته) دی.نو د 
تعارض د وجی به د وائل (رضي الله عنه) دواړه روایاتونه ناقابیل استدلال وی.او د ابن 
معود«رضي الته عنه) روایت به کوم چی زمونې مستدل دې.قابل استدلال وی. 

00٧0٧00۷-۴۳٣ 
-قال ابو يتی: او بْړ ملد نن ين اه ان ح ډک عَبْدُ الله ين نَبَيْرِ. عَذَكََاالْعَاءبِنْ‎ ٤٢ 
صَالجالأَصرِي. عن يڼ كَهَيلٍ. عَن مُجْر ڼي عدبس. عَن ايل بي عجٍْ. عي ال صَلُ ال‎ 
عَلَيِوَسَلَ ھَّ .َو يي سَُفْيَانَ .ن ََمَة بي َهَيْلِ .و(‎ 
ترجمه په دي سند سره هم وائل بن حجر رضي الله عنه نه دسفيان سابقه سند هم معشي‎ 
روایت نقل شوي دي.‎ 
د ابوهنید وانل بن حجر رضي الله عنه حالات‎ 


١‏ سن ال داود/ الصلاة )٣٣٣( ٤١‏ النال/الافتتاح ۶ )۸٨۰(‏ . سش این ماجه/ا لا قأمة )۸٨٨( ٢‏ . (تحفة 


الأشراف: )٤١٤٨١‏ .پل احمد(۱۵٣/۴)‏ . سش الدار ی/الصلا ۴۸۳٩٩٣‏ 


الوره الشذي سه المجلد الاول 


نوم وانل کنيه ابو هنید دپلار نوم حجر چي تعلق يي د حضرموت دشاهي خاندان سره وو او 
پخپله هم سردار وو دفتح مکي نه پس مديني ته داسلام قبلولو په نیت راغی او رسول الله 
صلي الله عليه وسلم يي پخپله استقبال اوگړو او څادر يي ورته ځور کړو او په هغي يي کیئولو 
او دده داولاد دپاره يي دبرکت دعا هم اوغوښتله :«استیعابۍ 

کله چي داسلام قبلولو نه پس واپس روان شو نو رسول الله صلي الله عليه وسلم ورته 
دحضرموت په زمکو کي یوه ټوټه زمکه ورکړه او درخصتئ په وخت کي ورسره دډيره لري 
پوري روان وو دکوفي دابادیدونه پس په کوفه کي اوسیدو اویه جنګ صفين کي دعلي رضي 
الله عنه سره وو چي دجضرموت قبيلي جهنډه یی په لاس کی وه او د اميرمعاور رضی الله عنه 
په زمانه کی وفات شو اصابه. ٢‏ 1 1 : 

دده دمرویاتو شمیر ۱ دی بخاري ورنه نقل دروایت ته دی کړی او ملم ورنه شپږ روایات 


نقل کړي دي 


خز بد يد يد يد يڅه يد يبد ېد باېد ېه ېد باود یود اې یېږ 
۳ باب ما جَاء في فَضْلِ التَأمِبي 
دامین ونیلو فضانل 
للُّغِْي. عَن ويي ني اليب اي لم عَنأ مُويوة. عَي النَّي صَل له ليه وَسََے قان. 


ُنَ دمام فأَيُِوا وَأنَّهمَن امه تين لاي عفر َۀ َد ین لبو ". قا 
بر ويتۍ: حَريگ آأي مُرَيْرَةحَدِيت حَسئ صَعځ. () 

ترجمه : دابوهريره رضي الله عنه نه روایت دي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم فرمائيلي 
دي کله چي امام امین اووائي نو تاسو هم امین اووايئ او دا ځکه دچا امین چي دفرشتو دامین 
سره موافق شي نو هغه ته دهغه مخکني ګناهونه معاف کیږي 

امام ترمذي وائي داپوهریره حدیث حسن صحي دي ١‏ 


الا 


نشريح: په امین کي دفرشتوسره دموافقت فضیلت 


یئ 


: صحیح البخارۍ/الٌذان ٧‏ ۸). و )٨۸۳( ۱١‏ . وتفير )۳٣٣۵(‏ . صحی ملم/الصلاة ٨۸‏ (۳۲۰) . سشن ای داود/ 
الصلاة )٣٣(١١۳‏ . سضن الناق/الافتتاح ۳۳ )٣۳۲(‏ . سش ابن ماجه/القاأمة ۷ (ا۸۵) . (تحفة الأشراف : ۳۲۳۰. 
۰ موطأ امام مالک/الصلاة )٩٣( ١‏ . مستن احمد )٩٣۹ .۲/٣٢۸(‏ . سشن الدارعی/الصلاآ ۳۸ )۱٨۸١(‏ 


با ۷۷۱١٧۱١‏ 60 0۱0111نت 


الورد الشذي نن المجلد الاول 


غو ږرهء 


عن أَ يله عَۀ مش الو صَْ ونمل قا اَء خَلَمْ آمِين وَقَالت 
َلاَق السَمَاءآِيي وا خُدَامْبَالْأعْرِی غُفِولَۀ ماقم من آلبه. 

صحيح البخاري کتاب الاذان باب فضل التامین ومسلھ کتاب الصلا باب ال لتييخځ., التحبید والتأمین. 
دابوهریرةه نه روایت دي چي نبي کریم# فرمائيلي دي. کله چي یوکس ستاسونه امین ووائي 
.نو فرشتي په اسمان کي امین وائي نوچي دده امین دفرشتودامين سره موافق شي نودده تیر 
ګناهونه معاف کړي شي 

اودمسلم په یوروایت کي دي چي کله چي یوکس ستاسونه په مونځ کي امين ووائي نو فرش 
په اسمان کي امین وائي نوچي پدوي کي دیو امین دبل دامین سره موافق شي نودده تیر 
ګناهونه معاف کړي شي. 

عن يي مَُيرَةِ اول َو صَلَ له عَيْهِ لم قَالَ ٤‏ قال الما ( ير الَفْصُوبِ عَلَيهم لا 
الَانِينَ اِقَقُولّوا آِين فٍََهُ کن وَاقَ قَولَهُ ول الَْلَايْكَةِ غُفْرٍ لۀ تا تَقَرَّھَ مِن ذَْبه. سحيح 
البخاري کتاب الاذان باب جهرالاماھ بالتأمین. 

دابرهریرةچه نه روایت دي چي نبي کریم#فرمائیلي دي :کله چي امام ير المَضَضُوبِ عَليْهَِ 
ولا الضالينووائي نوتاسوامین ووايئ نوچي دچا امین دفرشتودامین سره موافق شي نودده 
تیر ګناهونه معاف کړي شي 

2 

ني مرکا يسه ليه صقان ؤاَُنَ لام رم يرا فٍََهُ من ءَافْ تََمِينُهُ 
َأَمِينَ لْمَلَايْكَّةٍ غُفِر تۀ مَاتَقَنَّهَ ِن لبو وَقَال ابن شهاب وَكان شون اه صَل اه عَلَْهِ وَسَلمَ 
فل آيِين. صحي البخاري کتاب الاذان باب جهرالامام بانعامین. 

امین وواي يئ ځکه نوچي دچا امين دفرشتودامین سره موافق شي تودده تیر ګناهونه معاف 
کړي شي ابن شهاب وئيلي دي چي رسول ال فقبههوامین وئیلو . 

عَنْأِهُِيرة: 5 عن ال صَلُ ام عَلَيهوَسلّ قَا نان لْقارِۀ في ُو َنَ الََايكَةِنُ قَمَن 
اَي مِيئۀ تام نَ مین الَْلَايكَةٍ هُفِرٍلَۀ تا تَقَّمَ مِن أَْبهِ صحیځ البحاري کتاب الوعرات با 
التأمیی. 

دابوهریرةنه نه روایت دي چي نبي کریم #8 فرمائيلي دي:کله چي قاري امین وائي نوتاسوهم 
امین ووائي ځکه چي فرشتي هم امین وائي نوچي دچا امین دفرشتودامین سره موافق شي 
نودده تیر ګناهونه معاف کړي شي. 


هُرَيرَةقَانَ:قَانَ لول اتو صا ليه اق از عبر رالْتَفْضُبِ َو ولا 
الضَايِينَ 1٧۱‏ |آمِين فٍَنَ المَلَايْكَةَ و ُو آِيټ ان امام يَقُول آِين تن وق مي 
تأَمِينَ المَلايْكَةِ هه لَْمَائّقَنَمِمِنْكَنْبهِ. سن النساقي کتاب الافتتاح باب جهرالامام یأمیی. 
دابوهریر غه نه روایت دي چي نبي کریم#فرمائیلي دي :کله چي امام قَِ رِالَْعْضُوبِ عَلَيهِوَلَا 
الَّاِينَووائي نوتاسوامین ووايئ ځکه چي فرشتي هم امین وائي اوامام هم امین وائي نوچي 
دچا امین دفرشتودامین سره موافق شي نودده تیر ګناهونه معاف کړي شي. 


دامین اودسلام فضیات 
- بو سټ حَسَبَ نم هود عل كَيمٍ مَاحَسَدُوْنَم لل 


وق روایة ابی مه عَن عَايْقَةَ:عَن ُفَةَ:عَن اللَيَْصَُ اه ته عَلَيْهِ عَلَْهِ وسل قَالَ ما ځے حََدَتُْمْ الْيهَلَ شَيءٍ 

مََحَدَتَُمْعَلَ السَّلامِ وَالكمِيي. 
|لادپ المفرد.وستن | ين ما جة.! پواب اقامة الصلاة باب الجهر بأمین. 
دام المؤمنین عائشي هع نه روایت دي چي نبي کریم#فرمائيلي دي:چي يهودیان دامین 
اوسلام وئيلوپه وجه ډیرسخت حسد کوي. 
اودابن ماجه په يوروایت کي دي چي يهودیان پتاسوباندي په بل کوم څیزکي دومره سخت 
حسدنه کوي څومره چي دسلام اودامین په وجه کوي. 
فالده په بره ذ کرشوواحاديثوکي دامام اومقتدي دامین وئيلوفضيلت اوددي تاکید اواهمیت 
ذکرشوي دي اوداد درسول الله اودهغه نه پس دصحابه کرامونه په تواترسره ثابت دي. دامام 
ابوحنیفه استادعطابن ابي رباح فرمائي چي ماپه بیت الله شریف کي دوه سوه صحابه کرام 
ليدلي دي چي کله به امام ولاالضالین ته ورسیدونوپه اوچت اوازبه ئي امین وئیلو. بيهقي 
.تحفة الاحوذي 
ټولومسلمانانولره پدي بائندي عمل کول پکاردي ددي په ځاي دیهودیانوسره موافقت کول 
ندي پکار لکه چي په تيرشوي حدیث کي په امین اوسلام باندي حسد ديهودوعلامه ګرځولي 
شوي ده .الله تعالي دی درسول الله پدي سنتوباندي دنوروسنتوېشان دعمل کولوتوفیق 
راکړي.امین. «فضائل اعمال ابو عبد الله مغربي» 

له لد يود لد ېد بهه باېړ بد يله ىد ياد اد ېت بات بات اه 


٧۰‏ - باب مَأجَاَءق ليس قْ الك لَلاَةٍ 
۱ په مونځ دي د دوه سکتوبیان 
٢‏ عَذَنَأَبُِ مُوتۍ مُحَُ ِن لف حَذَقَاعَْنُ اَل عَنْ سويي. عَن قَتَاة عَن الْحَصي. 
عَن صَبُوَة. قال: ' صكْقَعَاي حَفْلمُها مَ عَنْ ِشول الَّهِ صَل اه عَليهِ وسل . وان بئ 
عُصَْي. وَقَالَ: نتاس .باق أَي ني مب بِالمَرِينَة دب نف موه قا 
1 سميڅ: لن ِقَعَامَة: ما تاي الْْققَاي ٢‏ قال: 5 دَخَل في صَلَاته. ېا رمن لواو ق لو 
قا بفټ َزټ: واا تالا الضَاِينَ قان: َكان يه ُفجڼۀ اا رم مِن القرا :ان بسلت حق واا 


سا فا لل حم 


ليه نَقَسۀ. 05 : الْجَاب ‌عَن عَن اي هُوِيرة کا ُو یسی: عويۀ سَْوة حريت عصع. وَهْوَ قوْل 


كَير وَاحدٍ مِن أَغْلِ ولو د 007 يَسَحبُرن لِأَډمام أُن مت بدا يَفَْحُ الا وَبفنَ الغ من 
الْقَرَاعَّةٍِ َبويَقُول: اخ ٍښحاق َأشحَابُتا ١‏ 
ترجمه : دسمره رضي الله عنه بیان دي فرمائي چي په مونځ کي دوه سکتي دي کومي چي ما 
درسول الله صلي الله عليه وسلم نه اوریدلي دي. عمران بن حصين رضي الله عنه ددینه انکار 
اوکړو او ويي ويل مونږ ته خو صرف يوه سکته ياده ده. چنانچي مره بن جندب رضي الله 
عنه وائي مونږ په دي باره کي ابئ بن کعب رضي الله عنه ته خط او ولیږلو نو هغه په جواب کي 
اووئيل سمره درست یاد ساتلي دي. دسعید بن ابي عروبه قول دي چي مون دقتاده نه تپوس 
اوکړو چي دا دوه سکتي کومي کومي دي؟ هغوئ اووئيل کله چي په مونځ کي بنده داخلیږي 
ارله سکته دغه وخت کي ده او بيا چي کله دقرائت نه فارغيږي یوه سکته دلته ده او بیا يي 
ددینه پس ن اووئیل کله چي به يي "ولاالضالین' ' وئيل اورول الله به دا خبره خوښوله چي کله 
به دقرائت نه فارغ شي نو لږ شان به خاموش اودريدو تردي پوري چي ساه يي اودریږي 
.امام ترمذي وائي دسمره رضي الله عنه حدیث حن دي. او په دي باب کي دابوهريره رضي 
الد عنه نه هم حدیث وارد دي. او په اهل علمو کي دډیرو اهل علمو دا قول دي چي هغوئ 
دامام دپاره دمونع شروع کولو نه پس او دقرائت ختمولو نه پس لړ شان خاموش اودریدل 
مستحب ګنړي او همدا دامام احمد او اسحاق بن راهويه او زمونږ دعلماؤ قول دي. 

بېر بېر بد يې تې باېد یله يې يوز اه يله یاوه ات چاه جډه م2 


. د په هم ٣‏ 
' سن اي داو قي الصلاة ۱۶۳ (١ه». .)٨٥٥۰ ٠٧٥.٨٧٤‏ شي اب ماجه في ال قأمة )٩٩۵ .۸٣۳۸۷‏ . (تحفة الا څراف :۵۰۹ 


وگلا( د۴. و۳۴۰۹). صتد احېډد( ۴۱ 


:. 


له اک کا کسه 0 


الوره الشذي 577 المجلد الاول 
٥‏ باب مَا جَامً في وَضْع الْيِييي عَل الَمَال ف الصَلاَةٍ 


په مولځ کي دښي لاس په چپ لاس دایخودلوبیان 
-۳٢‏ خي قِتَيْبَة. كناب الخ وَمي. عَنْ َو بي زي . عَنْ قَپِيصَة بي هُلّبٍ. عَنْأَِيه 
قال :کان شو الو صَلَ اه عَلَيهِ لر ماي مال ده ". و۱ :وي الاب عٌن نل 


حُجْر. وغُطِيِفِ لي الْعَارِيٍ. واي عَبَّاسٍِ. وابٍُ مَسْعُودٍ. وسَهُلٍ لي سَعْدٍِ ه0 


- 


حَدِيئ هُلْبٍ عَري حَئ. والْعتن علِ دا مي ومد اوي شرع ته 
وَسَلَءَوَالتَبِوِيَ وک يدِهُم رق يک وبنيئ کۀعل َال ي الصَلَاةٍ. رای بَْضُهُم 

َن يَعَعَهما َو السُوَةٍ ورأٌی بعصم أَن يَمَعَهْما تخت السّوَةٍ. د اس وکو .اس 
ُلْبٍ: زي بن كِتََقَة الا : 


ترجمه دهلب طائي بيان دي فرمائي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم چي به مون ته 


امامت راکولو نو خپل ښي لاس به يي په ګس لاس ايخودلو 

امام ترمذي وائي دهلب رضي الله عنه حدیث حن دي. او په دي باب کي دوائل بن 

غطیف بٍ ن حارث . ابن عباس. ابن مسعود. او سهل بن سعد رضي الله عنهم ته هم احادیت 
وارد دو ي دصحابه کرامو او ددوئ نه پس دتابعینو او دهغوئ ته پس د د نورو داهل علمو هم په 
دي باندي عمل دي چي سړي به په مونځ کي ښي لاس په چپ لاس باندي اږدي او دبعضو رائي 


داده چي دنوم دپاسه به يي ایږدي او دبعضوقول دي چي دنوم نه لاتدي به لاس تړي داهل علمو 
په نزد ددي ټولو ګنجانش شته 


تشريح ‏ دلته ده څلور مسائل بیان دی: 


را آیا په مانځه کي به خپل ښئ لاس په ګس باندې ایږدی.ا وگه نه ؟ 
)٢(‏ څنګه به ئې ایږدی؟ 


(۳) په کوم ځائې به ئی اږدۍ؟ 

.)کله به ئې اږدی. 

اولنئ مسلله وضع الیمین علي الشمال: په اولنئ مسله کښ زموږ د دری اهل علمو قول دا 
دې چی په مانځه کي ښي لاس په ګس باندې کیخودل نون دۍ.او امام مالك فرمائی چی 


| . ل۱ قامة (۸۰۹) . (تحفة ال اف- .متډا ۵ق ١.۳۳۱‏ ٣)(حسن‏ صحر 
سش !بس ماجه ئي ال قامة ره ۸. (تحفة الأشرافث: 0٤۳۵‏ . ند احمد (۵ في ح محیح) 


الورد الشذي سه المحلد الاول 
ارسال به کوی.یعنۍ په مونځ کي به لاسونه پریږدی.اوکه زړه ئې غواړی.نه نو او دی تړی.نو 
د امام مالك په نزد ارسال عزیمت او اعتماد (لاس کیخودل) رخصت دې. 
)١(‏ زمونږ ړومبي دلیل دا دې چی رسول الله په دی باندې مداومت کړې دې.او فرمائیلۍ 
ئې دی رانا محشرالأنبياء أُمرناً بأَن نأَخذ همائلنا بأّيياننا الصلا» یعنی مون د پيغمبرانو 
ټولګی ته حکم کړې شوې دې چی مونږ په مانځه کي خپل ګس لاس په ښي لاس په باندې 


وسو 


(۲) علیبرضي الله عنه) فرمائی (من السنة أن يضع المصل يبينه عل شمأله تحت السرة ئي 
الصلاة) صاحب دهدایه دا اثر په دی الفاظو سره ذکر کوي زان من الستة وض اليسين عل الشمال 
تحت السرق د دواړو اصل دا دې چی علۍ(رضي الله عنه) فرمانی چی په مونځ کي ښئ لاس 
په ګس باندې کیخودل مسنون دی. 1 

(٣)اوپه‏ ابوداود کي دی (عن ابن مسعود(رضي الله عنه) نه کان یصل فوضع يده اليرۍ عل 
الیمنۍ فراه النبي صل الله علیه وسلر فرضغ يده الیمنۍ عل الليسرۍ) ابن مسعود«رضي الله عنه» 
نه روایت دې چی دوی مونځ کولو.نو خپل ګس لاس ئې په ښی باندې کیخو دی وو رسول 
الله چی اولیدلو.نو د ابن مسعود«رضي الله عنه) ښئ لاس ئې په ګس باندې کيخودلو. هر 
حال ددی روایاتو نه ثابته شوه چی مسئون ښئ لاس په ګس باندې کيخودل دۍنو دا 
احادیث دامام مالك خلاف حجت دی.او زمونږ مذهب ثابت شو. . 
دویمه مسئله د وضع یفیت: یعنی د ښی لاس په ګس لاس باندې د کیخودو څه کیفیت 
دېنو ددی کیفیت دا دې چی د ښی لاس تلی به د ګس لاس دتلی په شاه باندې کیږدی.او 
د ښی لاس په مټه او قجی ګوته د ګس لا س مړوند اونیسی. 

دریمه مسئله د لاس یخودو ځاي: زمونږٍ په نزد افضل دا دی چی د نامه نه لاندې لاس 
کیږدی.او امام شافعی په نزد په سینه باندی لاس کیخودل افضل دی. 

دامام شافعی دلیل د الله تعالی قول دې: قََِ يق وَاعَز . یعنی د ځپل رب دپاره مونځ 
کوه.او ښئ لاس په ګس باندې کیږده.علامه ابن الهمام او صاحب د عنايه فرمائی چی 
مفسرينونو فرمائیلی دی.د "وانحر"نه مراد به لاس په سینه باندې کیځودل دی 

(٢)دویم‏ دليل دا دې چی سینه د نورایمانۍ خائې دې.نو په مانځه کي دننه په ځپل لاس 
سره ددی حفاظت کول بهتر دې. 

زمونږ دلیل د علۍ«رضي الله عنه) اثر دې.یعنی زان صن السنة وضنځ الیمين عل الشمال تحت 
السرة او د لفظ سنت نه عام طور د رسول الله سنت مراد وینو ثابته شوه چی د نامه نه 


الورد الشذدي ( کی المجلد الاول 
لاندې لاس کیځول مون دی(٢)دویم‏ دلیل دا دې چی د نامه نه لاندې لاس تړلو کي . 
تعظيم دې.او په مانځه کي هم تعظيم مقصود دې.نو ځګه د نامه نه لاندې لا لاس کیخودل 
افضل دی(٣)‏ صاحب د کفایه لیکلی دی.دنامه نه لاندې لا لا ن تړولو کي د اهمل کتابو سره د 
مشابهت نه لري والي دې.او ستر عورت ته نزديکت دې. ددی وجی هم د نامه نه لاندې 
لاس تړل غوره دی . 
اودامام شافعی په لفظ د (وانجر) سره استدلال درست نه دې.ځکه چی په ایت کی د 


وانحر) نه مراد د اختر د مانځه نه پس د څاروی نحر«ذبح) کول دی (کفايه شرح هدای 
څلورمه مسئله له به لاس اږدي. مونځ ګذار به لاس کله تړی-نو په دی باره کي دوه 
اقوال دي: دشیځینو مذهب دا دې چی لاس تړل د قيام سنت دې.او دامام محمد نه نقل دی 
چی د قراءت سنت دې.نو په نا کي د شیځینو په نزد لاس تړل متنون دی.او د امام محمد 
په نزد په حالت دثناء کي لاس زوړند پریخودل پکار دی.او د قراءت په شروع کولو به لاس 
تړی. 
صاحب دهدایه د لاس په تړلو او پریخودلو کي دا ضابطه بیان کړې ده چی هر هغه قيام (گه 
حقیقی وی یا حکمی) چی په هغی کي مسنون ذکر وینو په داسی قيام کي لاس تړل سلت 
دی. اوکوم قيام چی داسي نه وی.نو په هغی کي لاس تړل مسنون نه دی .هم دا قول صحیح 
دې.په دی قول باندې شمس الالمه سرخسی صدر الکبیر برهان الالمه او صدرالشهيد 
حسام الائمه فتوی ورکوله.نو ددی داصولو دلاندې په حالت قنوت او د جنازي په مانځه 
کي لاس تړل مسنون دی.او قومه (د رکوع او سجدي مینځ او د اخترونو په په تکبيرونو کي 
لاسونه پریخودل مسنون دی.«عنايه. اشرف الهدایه) 
١‏ ٤ه‏ ج)د ىز مخز مهن ٤د‏ وه ماد مت يد ىاه بې يد مه بد 
٩‏ باب عَا جَاء في ابر عِنْنَالوُوع وَالبُودِ 
رو اوسجدي ته تلووخت کي د تحبيرونیلوبیان 
۳- عَذَكَاُقيَْة عَذَكََابِ الآخوی. عَنأي شحاق. عَنْعَښ الرٌځتي بي الْأَوٍ 
عٌن عَلكَمَة. الو عَن عَبْ الو بي موو قال: کان رشول الو صَلّ اه عَليِوَمَلََ يبا 
کل عَفْيِ وَرَفْع وَقََارِ وَقُُرٍ "ُو وَعُمَر. قال: تل لیبن لل وني .وا خد 
ایو لأظعرې - وا لي عُصَيِيٍ ي. َال بي ځُجړ. 0 05 


کس ها 


اه عَلَيْةِ وَسَلَهَ, مِلْهُمُ همرب .وُو وَعُقُمَانُ. وم ُوَعَيوْمُھ وَمَنْ بَعْدَهْء مِن التابوِين وَعَلَيهِ : 
لاه عقاو ) 
ترجمه دعبدالله بن مسعود رضي الله عنه نه مروي دي چي رسول الله صلي | لته عليه وسلم 
به په هر ټیټيدو او پورته کیدو او اودریدو او کیناستلو وخت کي الله اکبر وئیل او ابوبکر او 
عمر رضي الله عنهما به هم وئیل 
امام ترمذي وائي دعبدالله بن مسعود رضي الله عنه حدیث حسن صحیح دي په دي باب کي 
دابو هریره. انس. ابن عمر. ابومالك اشعري. ایوموسي. عمران بن حصین. وائل بن حجر او 
ابن عباس رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد دي دصحابه کرامو چي ابویکر عمراو عثمان او 
علي رضي الله عنهم پکي هم شامل دي او ددوئ نه پس دتابعينو هم په دي باندي عمل دي. او 
په دي داکثرو فقهاؤ هم عمل دي 
تشريح : دوحوب د قائلینو استدلال داسي دي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم دا تکبيرات 
مواضبط سره کړي دي په یو روایت کي هم داسي نشته په کومو کي چي ددي تکبيراتو 
پریخودل یو ځل نیم ثابت وي پس دا مراضبط تامه دلیل دوجوب دي دجمهورو خيال دادي 
چي دا محض يو فعل دي او درسول الله هميشه تکبيرات وئيل دمواضبط په اراده نه وو مګر 
چي همیشه به ورته رایادیدل نو وئيل به يي او مواضبط په دي کي پيش نظر ته وو بلکه صرف 
دا یو دائمي عمل وو لهذا دمذکوره حدیث نه وجوب نه ثابتیږي ځکه چي دفعلي حديث نه 
زیات نه زیات سنتیت ثابتیږي. : 1 : 

داسود بن يزید رضي الله عنه حالات 
نوم اسود کنيه ابو عمرو او دپلار نوم يي يزید وو دفضل او کمال زهد او عبادت په لحاظ سره 
اسود دکوفي په علماؤ کي دامتياز مالك وو علامه ذهبي دده په باره کي ليکلي دي چي اسعد 
زاهد اوعابد وو او عالم وو د کوفي ؛تذکرة الحفاظ؛ 
دامام نووي قول دی چي دده په توثیق دتمامو علماؤ اتفاق دی ؛تهذيب الاسماء. 
دده په باره کي دا مشهور دي چي روزانه به يي روژه نیوله اګر که ګرمي به هر څومره وه 
دماښام او ماخوستن مینځ کي به يي ارام کولو او بیابه يي تمامه شپه قران کریم لوستلو 
«طبقات ابن سعد. 
په ٧۵‏ هجري کي وفات شوۍ وو او دوفات نه مخکي يي خپل ځوريي ابراهيم نځعي ته 


سف الال ق ۱ لتطبیق ۰۸۴۳۴ . و ۸٨‏ (۱۴۳ل) و۰ 0۱۵۰ . وق السهو ۸۰ (۳۳۰ . (تحفة الأشراف : ١۱٩٩‏ وکڼا ( ١۶‏ 


.مس يډ () في ۴۸١‏ ۳۶ ۳). تن الدډار هی ئي الصلاة ۳۰ (۳۸۳ ام ) 


اوفرمائیل چي ماته به په اخري وخت کي دکلمي تلقین کوي «طبقات ابن سعد؛ 


ووسلاى 


-٧‏ باب مِه حر 
د سابقه باب متعلق یو بل باب 
٤‏ عُذَكُن عَبْنُ اللَّهِ بِن مُِييړ المَرْوَرِي .کال يت ُث َلبِنَ الْحَتي. قال: أَِبََنَاعَبُنُ لب 
: وسرو رول عَن اي هُرَيرَة. أن النِئ 
ُ 


1 


عل وله يب هوي ". قا َأَو ويتی: مدا يگ حََن عَ 
الیلو مد عب اليل په عَلَيهِ وَسلَّمَ. وَمَن بَفَْهُمْ مِن القَايِمِين. قَالُوا: يو 
0-۱ تهوي لل نُوع وَالسجودٍ ٍ: 
ترجمه دابوهريره رضي الله عنه بیان دي چي رسول الله صلي الله علیه وسلم به دهر ځا 
ټيټیدو وخت کي الله اکبر وئیلو. 
امام ترمذء ي وائي دا حدیث حسن صحيح دي دصحابه کرامو او ددوئ نه پس په تابعینو کې د 
اهل علمو همدا قول دي چي رکوع او سجدي ته دتلو وخت کي الته اکبر وئيل پکار د دي. 
حل لغات : يهوي: هوي يهوي دضرب نه هویا وهویاتا دپورته طرف نه کته طرف ته د څه شی 
غورځیدلو ته وئیل شي. : 
تشريح : : ددي حديت نه معلومه شوه چي 7 گبيرونه ديو رکن نه بل رکن ته دمنتقل کیدو په 
دوران کي وئیلي کیږي او دي تکبيراتو ته په همدي وجه تکبيرات اتتقاليه وئیلي کيږي او په 
دي باندي دڅلورو واړو فقهاز اتفاق دي.. ‏ 
کن ٤ ٤ ٤ ٤‏ من ىډ د ٤ل‏ يه ىن مد وه لېه ته بې 


-٨‏ باب ما َاء في رَفْع الد عِنَْ الونُوع 
رمكوع په وخت كي درفع اليدین صولوبیان 


-٥‏ حَذَكنافبَة وان أپي عبر مر قَالا: حَلَكَنَاسُفَانُ ين عُيَهَْة. عَن الأْهْرِي. عَن سالھ. 
عَنْ اپيه. قال: را أُيْتُ رَسُول ات مو صَلَ الله عَلْهِ وَمَز "1 افْكََحَالَلَاةً يَرَقَع يَدَيْهِ عَ يُحَادِي 


' تفره په المؤلف (تحفة الأشراف: ۸۲۸٨د‏ 


٢ 


مَْكَِيْهِ سور رف وي راصۀ ین الوفرع" ورا ان أپي عُمر في ريه وقان "لا يرف بي 
اسَخښتقبي ٢‏ 


ترجمه دعبدالله بن عمر رضي الله عنهما نه روایت دي فرمائي چي ما رسول الله صلي الله 
عليه وسلم په داسي حال کي اولیدلو چي کله به يي مونځ شروع کولونو خپل دواړه لالسونه به 
بي پورته کول تردي چي داوګو سره به يي برابر کړو خو چي کله به يي رکوع کوله او چي کله به 
يي درگوع نه سر پورته کولو نو بیا به يي هم په دي طريقه د واړه لالسونه پورته کول. ابن ابي عمر 
دترمذي دویم استاذ» خپل روایت کي دا اضافه کړي ده چي ددواړو سجدو په مینځ کي به يي 


نه پورته کوئ 
حل لغات: افتتح دفتح يفتح دباب نه په معني دشروع کولو. او پرانستلو. 
جار بد ېه بد بې تد بل د بل لته تل لت تل اد بېد 
قال أَ چیتی: عحَزَتَنالْفْضْلُ ين المَبَاج - حدَتّناسْفِيَان ب خَيَيْنَة. 
حَذَك اوخن هد متا تو پو ويي اڼيأ شت 5 َق الاب عَن عَُرَ خد وتل. ووي ڼي 
شغْړ. ال ني الْعويْرِي. واي وأبي هريرة. واي حُميد يو. يي سَيْلٍ. وسَهُلٍ بی سعي. وَمُحَنّدِ 


مَستََة .وي قحاد ني موس الأشعري. جاب .وعمخر عَيَيْږ ال َال ٍيصی: حَریث يۀ اب 
تو حَِي حَن صَحِي. باق لبَعُض نأ لول مِئأَمِعَايلفَي اَل َعلَمِ 
مِنْهُة ابِنْ عَُرَ. وَجََبر نن عَبْدِ الَِّ. اک هُريرة. وی وَابِنْ عَبّاي. وَعَبُدُ الَّهِ ين الّيَيْرِ 
قَيرْهم يون الَّابِِينَ الْكَسَنُ الْبَصْرِي. وَعَطاء وَطاؤس. شا وناف. وَسَالِم ين عَبُِْ عَُ 
َو ويل ين مت بر وَكَيرْهُم .وب یقُول: مالك وَعَعْمَ. وَالأَوزاِئ. وَابْن يي وَعَبْد توبن 
المْبَارلي. وَلضَافِي َد شمان وا عَبُْ الَّهِ ين المُبَارلٍ: كَْ تيت عَِيۀ مَْ من زغ 
يَدَيهِ. وََنَِ ديک الّْرِي. عَن للو. عَنْ أَپِيه. وَلَّمْ يََبْتُ حَدِيُ اب هَ مَسْعُأَنَ لص 
الله عَلَيْهِ وَسَلَّمَ "لم يَرَقَعْيَدَيْهِ! و .رګنا لك َد عَبْرَة الال حَتّنا وب 


ءِ 


: صحيح البخاری ف الأأذان .)٣۳‏ و ۸ (۸۴). و۸(۸۵٣٨)‏ . و ۸۳۹(۸) . صحيج ملو في الصلا٤(۰٢٩).‏ سش الې 
داود في الصلا٤٧۱(١٧١‏ . سش النال ئي الافمتاح .)٤٩٨ ٠٨٨ .٤٠٢(‏ و٨۸‏ (۱۰۳۷). والتطييق ۱١‏ (۰۵۸) . و۱١‏ (۰۹۰). و٢۳‏ 
(۰۸۹) . و٨۸۵‏ (۱۵۵ا . سشض ابن ماجه في الا قأمة )٥۵٨٨( ٥۵‏ .(تحفة الاشران : )۲۸٧۲‏ . موطأً امام مالک في الصلاة ۶ (۷). 


مش احمد(٢(ي۸. .۸٨‏ ۴۴. ۵.۴۵ ۳. ۵۰.۱۰۰۰۲۳ ۱۴ . سضش الدار هی ئي الصلا ۴۱3 (۳۸۵ . و١‏ (۵ )۳٣‏ 


رَمَعَة. عَن سُفْيَانَ ني عَبْدٍ اليل .من عَبْ َو العْبَاولو. 5: وحَذَقََا خی ين مُوسی. 
قال: ء عََكنا ايل ين أي أونِي. ٌان: كَانَ عَلِلكُ بُ ني ری رف لي الاو وقَالَ 
يخی. َعَلَُا عب الرَزاتٍ. قال: ګان مَمْب یوی رَفُعَاليَدَفِي في الصَلَاةٍ وسیفت --- 
مال د یرن اى شفيان نن يت وغټز بِئ کاوون. وار بْ يل يَزقَُرن اَي ٤)‏ 


ي‌ے 


فُكَقَوا الصَلَاةوَاذقَا ِكَعُوا َاٍدَارِقَعُوارُمُوسَهُه () 
ترجمه امام ترمذي وائي په دي باب کي د عمر. علي. وانل بن حجر. مالك بن حویرث. 
نس. ابر هریره. ابر حمید . ابواسید . سل بن سعد . محمد پن مسامه ابو قتاده. أبو موسي 
اشعري. جابر. او عمیر لیشي رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد ی او داین ن غمر رضي الله 
تهما حدیت حسن صحیح دي. ایا په صحاب کرام کي دبعضو اهل علم په کومو کي چي 

بن عمر. جابر بن عبدالله ابو هریره. انس. ابن عباس. عبدالله بن زي بير رضي الله عنهم هم 
پو کی ېر ين غياال و و عطاء. طاوس. مجاهد . نافع. الم بن عبدالله. 
سعید بن زبیر وغيره هم په دي باندي قول کړي دي او همدا رنګي دتابعینو نه په وروستو خلقو 
کي امام مالك . معمر. اوزاعي. ابن عيينه. عبدالله بن مبارك . شافعي. احمد. اواسحاق بن 
راهويه رحمهم الله هم قول کړي دي. عبدالله بن مبارك وائي څوك چي خپل دواړه لاسونه پورته 
کوي دهغوئ دليل صحيیح دي او بیا يي دزهري په سند روایت بیان کړي دي. او دابن مسعود 
رضي الله عنه حدیث "چي نبي کریم صلي الله عليه وسلم صرف په اول ځل خپل دواړه للسونه 
پورته کول ثایت نه دي. . مالك بن انس به په مونځ کي لالسونه پورته کول صحيح ګنړل. 
دعبدالرزاق بیان دي چي معمر به هم په مونځ کي لاسونه پورته کول صحيح ګنرل. او ماد 
جارود نه اوریدلي دي چي سفیان بن عيینه. اعمربن هارون. او نضر بن شمیل. . به هم دمونځ 
شروع کولو وخت کي لاسونه پورته کول . و چي کله به يي رکوع کوله او چي کله به يي درکوع 
نۀ سٍ ر پورته کولو نو لالسونه به بي پورته کول. 


حل لغات افتتحوا: دفتح يفتح دباب نه په معني دشروع کولو. او پرانستلو. 


صحیح البخارۍ ث الأدان ۷۳)) و )٧(۸٩‏ . و۸۵ )۳٣( ۸٨و . )٣۸(‏ . صحیخ ملو ئي الصلا8٤(٣٣۳)‏ . سشس ال 
داود ئي الصلا٤٧(٧٤)‏ . سض النساق في الافکتأح )٤٩٨ ٤٨.۸٤٨‏ . و٨۸‏ ۱۰۳۷ . والعطبيق ۰۵۸۱١‏ . و۳۱ (۰۷۰) . و۲۵ 
 )۰۸۹(‏ و۸۵ (۱۵۵) . سش ابن ماجه ئي ال(قامة ۵ا )٥٨٨(‏ . (تحفة الأشراف : .)٨۸۱۲‏ موطاً امام مالک في الصلاة ۷(۴). 


مسنډ احمډ(١‏ يه. ۲۰٠.۴۷۳ ٢ ۵ ٣ ٨‏ ه۳ . سن الدار مي ئي الصلا ١۱5‏ (۱۳۸۵) . واغ (غ )٣۴‏ 


الورد الشذي خی المجلد الاول 


و رتوع کی واوو رکوع نه پس رفع (ليدین کول مختف فیه دي اویه دي کي مته 
قوال اول قول دادۍ چی چا تکبير تعريمي. نه بغیر به په تکټیر کي لک 
اوچتولې«٢مام‏ شافعی فرمائی چی د تکبیر تحريمي نه علاوه به په دوو تکبیرونو کي لاس 
اوچتوی. یو رکوع ته د تلو په وخت کي او دویم د رکوع نه پورته کیدو په وخت. 

د امام شافعی دليل دابن عمر«رضي الله عنه) حدیث دې 
(أن النبي صل الله عليه وسلم کان يرفغ يديه عند ال رکوع وعنډ رفع الرأأس ص ال رکوع) 
د ابن عمر«رضي الله عنه) حدیث دې چی رسول پاك صلي الله عليه وسلم به خپل دواړه 
لاسونه پورته کول. رکوع ته د تلو په وخت کي او د رکوع نه سر پورکه کولو په وخت کي . 
زمونږ دلیل د ابن عباس رضی الله عنهما حدیث دې چی الا ترفع الايدي الا في سبع مواطن 
الحدیث) د ابن عباس رضی الله عنهما نه نه نقل دی چی رسول پاك صلي النه عليه وسلم 
فرمائیلی دى.لاس به نشی اوچتولې.مګر په اووه ځایونو کي )١(‏ په تکيیر تجریمه کي 
(٢)تکبير‏ قنوت کښ (٣)تکبيرات‏ عيدین کي (۴) تکبیرعرفات کي (۵) تکبيرات جمرتین 
کي (۶تکبیر صفا مروه کي (۷) تکپیر استلام کښې. 
د ابن عمر«رضي الله عنه» حدیث به په ابتدایی اسلام باندې حمل کولی شی.یعنی په ابتدانې 
الام کي رفع يدين وو.بيا منسوځ شو.هم دغه شان د عبدالله بن زببر«رضي الله عنه» نه 
متقول دی.د ابن زبیر(رضي الله عنه) نه مروی دی 
نه ری رجلا یصل ف | لس جد الحرام يرفع يدیه فٍ الصلاة عند الرکوع وعثډ رفع الراٌس من 
الرکو ع قا فر غ ص صلاته قال له لاتفعل فآن هِذا شئ فعله رسول الله صلي الله علیه وسلم ثم ترکه) 
د امام اوزاعي سره دامام ابو حنیفه رحمه الله مناظره: شارحينو دهدايه (عنایه .فتځح القدير 
.کفایه) په دي مسله کي يوه خوندوره واقعه ذکر کړې ده.هغه دا چی یو ځل په مسجد حرام 
کي امام اوزاعی د امام ابو حنيفه رحمه الله سره ضم شو.امام اوزاعۍ اوفرمائيل.څه خبره ده 
چی اهل عراق د رکوع کولو په وخت کي اود رگوع نه سر پورته کولو په وخت کي خپل 
لاسونه نه اوچتوی.حالانکه ماته (زهرۍ عن سالم عن ابن عمررضي ال عنه) نه دا حدیث 
رارسیدلي دې چی رسول پاك صلي الله عليه وسلم به په دی مواقعو باندې خپل لاسونه 
اوچتول .امام ابو حنیفه رحمه الله اوفرمائيل : 
(حنۍ حماٌد عن | پر اهيم عن علقّمة عن عبدالله بس مسع د (رضي الله عته) أن النبي صل الله 
عليه وسلم کان يرفغ يديه عند تکبير الافتتاح ثم لا يعوه) 
يعنی رسول پاك صلي الله علیه وسلم بها د تکبیر تحریمه په وخت کښ خپل لاسونه 
اوچتول.بيا به ئې اعاده نه کوله. 


امام اوزاعی اوفرمائيل.امام ابو حنیفه رحمه الله باندې تعجب دې چی زه ورته حديت بيانوې 


01 


(عن زهری عن سال عن ابن عمر رش الله عنهماء او هغه حدیث بيانوی (عن حباأد عی 
ایراهیم عن عَلقية عن اب مسعود (رضي ال عنه) 
حاصل دا چی امام اوزاعی د علو سند لحاظ اوکړو.او د ابن عمررضي الله عنه» حديث ته 
ئې ترجیح ورکړله امام اعظم اوفرمائيل 
اما حماه فکان أفقه می الزهرۍ وايراهیھ کان فاق من سنالھ ولولاسبق این عبر لقلت بأن 
علقة أُفقه منه أما عب اه فعبدالله) 
یعنی حماد دزهرۍ په مقابله کي لونې فقيه دې.او ابراهيم د الم نه زیات فقيه دې.اؤ گه 
چرته ابن عمر«رضي الله عنه) ته د تقدیم زمانی فضیلت حاصل نه وو.نوما به ولیلی وو چی 
علقمه د ابن عمر رضی الله عنهما په مقابله کي زیات فقيه دې.اوعبدالله خو عبدال«رضي 
الله عنه) دې.یعنی دهغه خو نظیر نشته.حاصل دا چی امام ابو حنيقه رحمه الله د فقاهت په 
اعتبار سره ابن مسعود (رضي الله عنه) ته ترجیح ورکړله. 
ددی واقعي نه دومره خبره ثابته شوه چی د رفع يدین په سلسله کي دابن عمر رضی الله 
عنهما او ابن معود(رضي الله عنه) حدیث په خپلوکي معارض دی.او په دی دواړو 
حديثونو کي د رسول الله فعل بیان شوې دې.نو دتعارض د وجی دواړه احادیث ساقط 
شو.اود رسول پاك صلي الله عليه وسلم قول (لا ترفع الایدی الا ئي سبع مواطن الحدیث) 
طرف ته به رجوع کولی شۍ.په داسی حال کي چی دا حدیث مشهور دې. ددۍ نه علاوه د ائن 
عمر رضی الله عنهما حدیث ساقط دې.ځکه چی مجاهد فرمائیلی دی 
(صلیت ځلف اب عمر ری الله عنهماً ستقین فلم اره ير فغ يدیه الا ل(فتتاح الصلاة 
مجاهد فرمائی چی ما دوه کاله په ابن عمر«رضي الله عنه» پسې مونځ کړې دې .خو د تگبیر 
تحریمه نه علاوه ما چرته هغه په لاس اوچتولو نه دی لیدلې.اوقاعده دا ده چی راوی کله 
دځپل روایت خلاف عمل کوۍ.نودهغه روایت ساقطيړی. 

ېد بېز ##ډ تل يز یه د مد نه ته ٣ل‏ ١ه‏ ماد نه اه د 


٩‏ باب ما جَاءأَنَ لص ال عَليْهِ وَسَلَمنَيَِفَعَالفْاوَلِمَنَةٍ 
دا ارشاذ نبوي چي رسول الله صلي الله علیه وسلم دمونځ شروع ولو نه علاوه په بل وخت 
کي لاسونه نه پورته کول 


۷۱٧١۱ '‏ 032010160 هت 


الورد الشذي دی المجلد الاول 


۷- عَذَّكِنَاهَنَاة حَذَكََامَكِيۀ. عَنْ سُفِيَانَ عَنْ عَاِو بي كَيبٍ. عَنْ عَبْدِ الرّحْمَي 


الأشوَد. عَنْ عَلْقَمَة. قَالً: كالً عَبُْنَ الَّهِ نْ مَسعُود :"اَل يك صَلَاةٍ شرلالوصل به 
لاف اول مَرَة". قال: :في الاب عَنْ الا بي قازبې .اک يی 
حَرِيگ اي مَسْعُودٍ حَديگ حَسَن. وَبِه يَقُول: يز واي مِن أَفْلِ الولو من أَضْعَاب لعل 
هليه سم والتَابِِي. وُو قو فَان الب الق د 
ترجمه علقمه وائي چي دعبدالله بن مسعود رضي الله عنه بیان دي چي ایا زه ستاوپه 
وړاندي درسول الله صلي النه عليه وسلم دمونځ پشان مونځ اونکړم نو ابن مسعود مونځ اوکړو 
او صرف په اول ځل يي دواړه لسونه پورته کړل 
امام ترمذي وائي دابن مسعود رضي الله عنه حدیث حسن دي او په دي باب کي دبراء بن 
عازب رضي الله عنه نه هم حدیث وارد دي. اکثر صحابه کرام او په تابعینو کي اهل علمو په 
دي باندي قول کړي دي او دا دسفيان ثوري او اهل کوفه قول هم دي 

بې يه يود اد ېد ېد ېه جېه به يه د یاد يله مت ىاد بڅه 

۸۰ باب ما جَاء في وَضُع اليَدَِي عل الْبَقِيي ف الرْنُرح 
په رو صي په نا نوددواړو لاسونو ايڅودلوپیان 


ءٍ 


-٨‏ خَلَكَنَاأحْبَنُ بَن َِع. عَدَكنَاأوبرن نعټاي .کاو عصيي. عَن أّي عَبِْ عَبْي الرحْمَي 
بب - :ال لََعْمَر يد لاب رډي اللۀ علۀ: الب من لم دوا الب ". 
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قا0: وف الاب عَن سَمْي وي .يد .وي سي 3 لب سَعُل. و وَمُحَ مُحَبِّبِيِمَسلَنَة. وأ 
فَسعُودٍ .ال ُو ويتۍ: عَډیک مر عرږٌ عَصن مَحِيځ. ۀ. الع عل هَدّا ِثة أَْلِ الولو ین 
أَمِعَاب الَي صَلً الله عَليه موا لقَابِيِيت .ومن بَْدَّهُمْ لا الات يه ف دَيِكَ .عا ووي 
عَنْ اي مَُو وَبغُضٍ أَصْحَابهِ.أَنّه ېز ايبون لي لم مع أَهلِ لول 8 


' سن اپ داود ئي الصلا۹(٣٣٩)‏ .شن النال في الافتتاح ٤٣ ۸٣‏ ۰ . والتطبیق ٠‏ رتحفة الأشر اف : ۱۴۲۸ 


.عمئلڼ خی (ا في .٨‏ ۰۸م (صحمځ) 
سن النسال ف العطبیق ۰۳۵۳ .تحفة الشرات : ۰۴۸۲ 


الوره الشدي نه المجلد الاول 
ترجمه دابو عبدالرحمن سلمي ته مروي دي چي مونږ ته عمر فاروق رضي الله عنه 
اوفرمائیل دزنګنانو نیول ستاسو دپاره مسنون کړي شوي دي لهذا تاسو به په رکوع کي 


زنګنان نیسئ 
امام ترمذي وانې دعمر رضي الله عنه حديث حسن صحيح دي' او په دي باب کي دسعد. 
انس. ابو اسید. سهل بن سعد محمد بن مسلمه او ابو صسعود رض ضي الله عنهم نه هم احاديث 


وارد دي دبعضي صحابه کرامو او تابعینو او ددوئ نه پس دبعضي اهل علمو په دي باندي 
عمل دي او په دي سلسله کي دهیچا اختلاف نشته نشته علاوه وهغه نه کوم چي پد ن مسعود نه او 
دهغه دبعضي شاګردانو نه مروي دي چي هغوئ به تطبیق کولو او تطبیق داهل علمو په نزد 
منسوځ دي 

یه یهن #لت یه ماد مه بېز مه وه لد یاوه لېه غد باود اد 
٩‏ -ا مغد نن وکن ٨-٣‏ .أ نان َال مق لی الک 
قا حََتَنا هتيب حَذَكَنَاأبٍ عَوَانَةً عَنأّي يغ عَن مُضْقَب بٍُ سغي. عَنْ يه سَعْدِبهًا. 
وح شو الشامیځ اننۀ عب 0 وڼيالنننږ ومو سيين :عَألِكُ 
بُنْ ريه 5 وَأَبُر يي اسهۀ : مان دن او الْأصَدِي وأ غه عَبْر الوّحي السُنَياسبۀ: عَپُلٌ 
لن خپیپ. وب يَعْقُوعَبُْ الرخمي ين عُبيْدٍ واو يښطاي : يَعَقُ الْبِْيُ اشئۀ: واو وَايِنِ 
فا َقْدَا. غو دي روۍ عن عب لوأ اهب مِنْأَهْلِ لق .و 
ترجمه د عد بن ابي وقاص رضي الله عنه بیان دي فرمائي چي مون به داسي کول «یمني 
تطبیق به مو کولو او بیا مونږ ددینه منع کړي شو او مونږ ته حکم اوکړي شو چي خپل ورغوي 
په زنګنانو کیږدو 
قتیبه پخپل سند دسعد بن ابي وقاص رضي الله عنه نه هم د ما قبل هم معني روایت نقل . 
امام ترمذي واني د ابو حمید اللساعدي نوم عبد الرحمن بن سعد بن منذر دي اود ابو اسید 
ساعدي نوم عبد الله بن حبيب دي. اود ابو يعفور نوم عبد الرحمن بن عبيد بن نسطاس دي 
اود ابو يعفور عبدي نوم واقد دي او وقدان هم ويلي شوي دي دا هغه کس دي چي د عبد الله 
بن اوفي رضي الله عنه نه نقل دروایت کوي او دواړه د کوفي اوسیدونکي دي. 


٢ 


صحيح البڅارۍ ق الأذان ٠۰٠۱٨۸‏ . صحیح مصلر ق السا د )۵٢٥(‏ . سش اپ داود في الصلاة ٩٨٩ ٠۵۰‏ . سن 
الناق في التطبیق ۰۳۳(۱). سن ابس ماجه في الا قامة )۸٨٨(۱٢‏ . (تحفة الٌشراف ۳٢۳۹:‏ . مسند احمد (افي .1٨/‏ جه. 
سش اپ داود ئي الصلا )٣۴٣١( ٤٨‏ 


- 


الورد الشذي هه المجلد الاول 
بربې بې بې بې بېربپربېو بېر بد ېد تې ېر بېز عله جار 
8٣‏ را رو و امو ِ, 
۸٨١‏ باب مَا جَاء نه يِجَاييََيِْ عَن جَنْبَيْهِ چنکنه يه فا رکوع 
په رک کي دخپلو دواړومټودتشو نه دجدا ساتلويیان 
۰- صكَُلَكَنَمُحَّنُّ ِنْ بَفَارٍ بُمْدَا؟. َزَكنَاٍ تار العَقَدِي. حَلً 
حَزَكّناعَباسُ بِ مَهُلِ بي سغي. قالً: تا خي وَأَِأُسَيْدٍ. وص نٌ عف وکلخ 
مَسكَة. قَلَرْوا عَلَاة رول الّهِ صً اه ۀ ليه وَسَلَصَ د اب حتَيٍ: اَم م بِصَلَاةٍ وشو 
اق صَلَ الله عَلَيْهِ وَصَلَِ ٍنّ شون اَّهِ صَل اه عَليهِ وَسَلَّمَ "رك قو يََيِ َر وَْيَقَيه كله 
قابېش عَلَيما .وکو يليه دَمَاهَْا عن يه ". قال: و الاب عَنْ أَتّي. قَال أبُر ويتۍ: حَدِيت 
: خُبَيْدٍ حَدِيت عئ صَحِيځ. وَهو ادي اخْفَارۀُأَمْلُ لول أَن يجان ال ُل یدڼو من جْبَيه ڼ 
الوَّكُووَالسُّجُِدِ ) 
ترجمه : :. دعیاس بن سهل بن سعد رضي الله عنه بیان دي چي ابو حمير .. ایواسیده سهل ین 
سعد. او محمد بن ملمه رضي الله عنهم څلور واړ ره راجمع شول او درسول الله صلي الته عليه 
وسلم دمونځ ذکر يي اوګړو ابو حميد اوونيل ماته درسول الله صلي الله علیه وسلم مونځ 
ستاسو ته زیات معلوم دي رسول الله صلي الله عليه وسلم رکوع اوکړله او خپل دواړ ره لالونه 
يی په زنګنانو کیخودل ل دا سی ښکاريدل لکه چي نیولي يي وي او خپل دواړه لالونه يي د 
لرندي دمزي پشان کړل او دخپلو دواړو تشو نه يي جدا نبولي وو. 
امام ترمذي وائي دابوحمید حدیث حسن صحیح دي؛ او په دي باب کي دانس رضي الله عنه 
نه هم روایت وارد دي او په همدي باندي اهل کوفه عمل اختيار کړي دي چي سړي به په رکوع 
او سجده کي خپل دواړه لاسونه دخپلو تشو نه جدا ساتي 
بې څېه جهه ېله يود له مود ېه ود ېد به بلد ټون لن عا بد 


٢‏ باب تا حا في ال في ال ُو لود 
په رو او سجدو کي دتسبیحاتو ولیلوبیان 


' صحیچالېخاً ی يي الاًذان )۸۳۸(۱٥۵‏ .نس ای داود ئي الصلاة ٣ (١٤١‏ .سا التسال في التطبیق ٧‏ ۰ ۰). والسهو ۴ 
: 


(1۸۳) . و٣۳ ۱۰٢١‏ .تح فة الاشر اف : ۱۱۸۹۳ . و ا(١١۱۱۸)‏ .سشن الدارۍ ئي الصلاة ۰ ز١۱۳۳‏ 


۱۹٩۰۷۹. )٨1 100 لقاما1‎ ۷۷٤٤٥٧ ته‎ 


و 1 ووو !رر سر,ه غ ځ« وو صه ؟ سه 
۰- عَدَكَاعَبِ عخبر. أَعْبَرَناويعی ين پرنٌس. عَن اي أي ولپ . عَنِْضحاق بي تړيډ 
لْهُلَيٍ‫. عَنْ عَؤِي بي عَبْ الَّهِ بي عُفْبَة. عَن اي مَسعُو. أن اللَِيً صِل الَّهُ عَليِْ وَسَلّمَ. قال :۰ 


(٤ا‏ رك أَعَُكُّم فَقَانَ في رُلُرِعِه: کان ري العَظير قلاقً مَوَاٍ. فَقَلْ تم نوغ وَذَِك ده 
واا تک َال ف شځبودو: سُبْحَآن َال تا مَرَاتٍ. فلكم ُو دۀ وَدَيِك ادا" قا: وڼي 
الاب عَن حُذَيْفَة. وَعْْبةَ بي عَامِړٍ. ال أُپرِ ٍيتۍ: عَريگ اي مش مو لَْسَ اٍسْقَائۀ مَْوِلٍ. 
عَْنُ بُنُ عَبْدِ اللّهِ بي عَقَبَةلَز بلق ان موي وَالْعَمَلُ کل كَدًَا ند أَهُل اول يَسمَحِبُون أُن لا 
َقُص لرل في ال لُرج والسُځوو ین گت تسيیعاي. وروي عَن عَب لوي وواه قا 
َشَْحِبُ لِلومَار آن ييک مس تس پيحات لگ يزرك من خَلقَۀ قا تسپيحاټ. وَمكَذًا قال. 
اٍِسعَاق بُنْاِبُرَاوِيهَ. ) 

ترجمه : دحذيفه رضي الله عنه نه مروي دي فرمائي چي دنبي کريم صلي النه عليه وسلم سره 
مي مونځ کړي دي او پخپله رکوع کي يي سبحان ربي العظيم وئيل او په سجدو کي يي سبحان 
ريي الاعلي وئيل او چي کله به درحمت کوم ایت ته ورسیدو نو وقفه به يي کوله او سوال به يي 
کولو او چي کله به دعذاب کوم ايت ته ورسیدو نو وقفه به يي کوله او پناه به يي غوښتله. 
امام ترمذي وائي دا حدیث حسن صحیځ دي. 

جل لغات: تبيحات د تسبيح جمع ده معني سبحان الله وئيل. 

د سجدي په حالت کي به دری ځله (سبحان رب الأعل) وائی.او دا دری ځله وئيل د کم نه 
کمه درجه ده.اهل علمو لیکلی دی چی ددی پریخودل یا په کي کمی کول مکروه دی. ددۍ 
دلیل د رسول الله ارشاد دې (اذسجد أُح دک فلیقل في سجوده سبحان ري الع ثلاث) - . 

او په رکوع او سجده کي په دری ځله باندې زیادت کول مستحب دی.ځو په دي شرط چی 
په طاق عدد باندې ختموی.او ددی دليل دا دې چی رسول پاك صلي الله عليه وسلم به د 
رکوع او سجدي تسبيحات په طاق عدد باندې ختمولء او په مشهور حدیث ((ن الله وتر 
يح الوتر) باندې هم استدلال شوې دې. 

صاحب د هدایه فرمائی.که په ځپله امام وی.نوپه دری ځله دی دومره زيادت نه کوی چی 
خلق ستړی شی.او د هغوی په زړونو کي نفرت او ناخوښی پيدا شی.دا خبره دی معلومه 
وی چی د رکوع او سجدي تسبیحات سنت دی.ځکه چی نص يعنی ارکعوا واسجدواء 


۱ سشي اې داود ئي الصلاة ۱۵۴ .)۸٨٨(‏ ستن |بن ماجه في ال قاأمة ۳۰ .)۸٨٨(‏ 


الوردالشدذي المحلد الاول 
رکوع او سجدي ته شامل دې. ددی تسبیحاتو ته نه دی شامل.نو ثابته شوه چی د رګوع او 
سجدي تسبیحات فرض نه دی. 
خو دلته دا اشکال دی چی د عدم فرضیت نه دی څنګه لازمیږی چی سنت دی وۍ.بلکه 
ممکن ده چی واجب وی. ددی باوجود چی په وجوب باندې دوه دال موجود دی(١‏ )اول دا 
چی د رکوع او سجود په تسبیحاتو باندې رسول الله مواظبت کړې دې. او دا دليل د وجوب 
دې )٢(‏ دویم دا چی د رکوع د تسبيحاتو په باره کي رسول الله فرمائيلی دی. (!جعلوها) او د 
سجدي د تسبيحاتو په باره کي فرمائۍ(فلیقل) او دا د امر صيغي داو د امر موجب 
وجوب وی.نو ددی دواړو تسبیحات هم واجب ګرځول پکار وو.ددي جواب دادي چۍ 
اعرابی ته د تعلیم ورکولو په وخت کي رسول پاك صلي الله عليه وسلم ددی بيان نه وو 
کړې-نو معلومه شوه چی د رکوع او سجود د تسبيحاتو حکم د وجوب نه بلگه د استحباب 
په طور دې. . 

بې بېز يود ېه يود ٤ه‏ هد به ېد يود به ته جاد ماد عڅه اد 


سم , 717 کو ې هکو سوه ره کې وت سو «څ ٩‏ 
۷- عَزَكَتَمَحبُوۀ ان میلان. عدٌکناأبو داؤه. قال. بغي عَْالْأعْمَي. قال: 


حم کو 


صيفث سف بُن عَبَيَْةيْعِِمُ. عَن المُسکوره. عَن سِلة بي رُقَو. عَن عَذَيْقَةَلَهُ صَل مغ النِي 
سه چو سجورزرر یم لے ل کا وروووږارد عر وس رو و وردرمس 
صَلً اه ليه وسل قا قو في دثُوعِهٍ: " شښخان ري القَظير " وني جُوږو ' سُبَْانَ ته 


‫َ 


ام 


چعلني ‏ کی سه لزه به کت سا )اع اعد 0 ت٣‏ 1 
الال" وئ اق لق ۳ي رخم ال وک وسان. وَماأْق عل آيَة عََاب اوقت َتَعَوة. قال ابر عيی: 


َعََاعَډِيگ عَشَن مصَحمځ.) 

ترجمه :په مذکوره سند باندي دشعبه ته هم دتبر شوي روایت هم معني روایت مروي دي. 
او دحذیفه رضی الله عئه دا حدیث په نورو سندونو هم مروي دي چي هغه په رسول الله صلي 
الله عليه وسلم پشي دتهجد مونځ کړي وو او بیا راوي تمام حدیث ذکر کړي دي 

1 دحذیفه بن يمان رضي الله عنه حالات 

نو حذيفه کنيه ابو عبدالله صاحب السر لقب دقبيله بن عتفان سره يي تعلق وو دده پلار په 
جاعليت کي څوك قتل کړی دی نو په دي وجه ددشمنئ نه دبچ کيدو دپاره په مدینه کي 
اوسیدو حذزيفه دمدیني نه مکي ته لاړو داسلام قبلولو دپاره٠‏ دغزوه بدر نه علاوه په تمامو 


. ۰۰۹( ١۰ ئی الناق في الافتتاًح‎ . ۸٧٨ ۱۵١ سف اي داوه في الصلاة‎ . )٤۳٤ الافریت‎ ١ 


ې ز ۹ . . (تحفة الاشراف : )۳۵٣‏ . صد 
والکطيِيو وو سو وم (0۳۶ . سش اين ماجه في القامَة ۳ )٥۵١( ١و . )۸٨‏ . (تحفة الاشراف : )۳٣۵‏ . صندا 


احيد (ه ثي ۰۳۸۳ رم ۳۹٣‏ . سشن الدار می ئي الصلا )۱٣٣۵( ٤٤٩‏ 


عزواتو کي شريك پاتي شوی دی او عهد نبوي يي په مدینه کي تیر کړی دی او بيا ددینه پس 
عراق. کوفه. نصیبين او مدائن ته منتقل شوی دی او په نصيبين کي يي شاګردي هم کړي ده 
راسد الغابم 


عمر فاروق رضي الله عنه دعراق فتح کیدو نه پس په دجله کي حذيفه رضي الله عنه امير مقرر 
کړو ,کتاب الخراج لامام ایو یوسف او بيا دمدائن والي مقرر کړی شو. 
حذیفه رضي الله عنه دفقه او حدیث لوي عالم وو او دمنافقانو په پیژندو کي يي خصوصي 
مهارت وو په همدي وجه ورته درسول الله صلي الله عليه وسلم رازدار ونيلی شوي دی پخپله 
وائي ددي وخت نه دقيامته پوري راتلونکي ټولي فتني پيژنم لیکن ددينه دي څوك دا 
معلومه نکړي چي زما نه علاوه بل چاته نه دي معلومي وجه داده چي رسول الله صلي الله عليه 
وسلم په دي باره کي مونږ ټولو ته په یو مجلس کي خبر راکړی دی خو اوس په هغوئ کي زما نه 
علاوه بل هيڅوك ژوندی نشته. 
دزهد او تقوي يي دا حالت وو چي دامارت باوجود يي په معاشرت کي څه تعیر نه وو راغلۍ 
دتواضع په وجه به يي دڅورلئ کار دخر نه اخُستلو او په ډیر لږ قوت لايموت رزق به يي ګذاره 
کوله او ددینه زیات به يي دځان سره نه ساتلو عمر رضي الله عنه ورته څه مال هم اولیږلو لیکن 
هغه يي په خلقو تقسیم کړو. 
وفات دهجرت په ۷کال عشمان رضي الله عنه دوفات نه څلویښت ورځي پس وفات شو چي 
په اخري عمر کي په ډيره ژړا کي مصروف وو خلقو ورنه دوجي تپوس اوکړو نو په جواب کي يي 
اووئیل ددنیا دپريښودو غم راسره نشته مرګ خو يو دوست دی لیکن په دي خفه يم چي زما 
انجام او حشر به څه وي کله چي يي اخري ساه واخستله نو ویی فرمائيل ستا ملاقات دي زما 
سره ماته مبارك شي ځکه چي زما درسره انتهاني زیاته مینه ده «مسند احمد). 
دحذيفه رضي الله عنه دسلو نه زیات روایات منقول دي چي دولس متفق عليه دي او اته‌صرف 
په بخاري کي دي او اولس په مسلم کي دي ,تهذیب الکمال. 

ىد بل مز عا به بل بد ېز تل او ان تو ره تل 


٢۳‏ قال: عذَكَ من ِنبِفَارِحَزَكدَ يل الوختي ڼب مهږي. عَن هلو وکن ژوي. 
عن زَْقَةعَلَا يگ من عبر هد الو چو ۀل اليل مغ لص اه علیه وسلو قلکر 
لْعَيیکگ.() 

ترجمه- اويقینا دحذيفه بن يمان رشی الله عنه له دا حدیث ددي سند نه علاوه په بل سند 
باندي هم مروي دي چي نبي کریم صلي الله علیه وسلم به او بیا یي دسابقه حدیث پشان 
مضمون ذکر کړو. 


له بل ېر بد اد به بېر تا اد لړ به لد به د بد تېد 
۸۳ - باب مَا جَاء في النَّفي عَ القِرَاءَة الد وج لود 


ري 
په رو او نجده کي دقرالت د دممانعت بیان 
٤-حَذََدَ‏ کا نئ مرت ري حَيَكَنَمَعْحُ مغ عَزكَاايكُء ني ِ اف 


َ 
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ّ‫ 
سه 


وو مپ ‪‫ 


ري فَالرنُوج" وڼ الب کن ال کټا قا اص حري کي --سو 
وَهُو قَوْلُ أُهْلِ اليل مِن أَشْحَابٍ لي صَلً ال عََيهِ وَسَلَّمَ وَالكايِين. وَمن بَعْدَهْھ تَرِهُا 
لْقَرَاعَةَق الو رع وَالشُهُدِ. .و 

ترجمه : دعلی بن ابي طالب رضي الله عنه بیان دي فرمائي چي : رسول النه صلي الته عليه 
وسلم دريشمي جامو اغوستل او په کسم ببوټي» درنګ شوو جامو او د سرو زرو دګوتمي تمي اچولو 
داستعما( ل نه او په رکوع کي دقران لوستلو نه ممانعت فرمائيلي دي. 


محیخ سلم ؤ الساقرين ۶ )٥٩٥٥‏ اې داود لي الصلاة ادا( د۸ . سن النساق ئي الافتتاح ده ۰۹١‏ ش. 
والتطبیق ۹(د ۰۴ . رك (۱۳۶) .نن ابن ماجه في القأمةَ ٠‏ ) . و۹٩۱‏ (۳۵ . (تحفة الاشراث ؛ ۳۳۵۷) . صند 
احبدردافي ۳۸۴ ٣.‏ ۳۹۴). سش الدارمی ئي الصلاة ٩٩‏ (۵ ۱۳۶ 
محیځ لم في الصلا۶۱3( ۰٠م‏ واللیاس ۸(۴ے ٠ض).‏ شش ای داود ئي اللياس ۶۴(١١‏ ۰ سن النسال ئي التطبیق ‏ 
)۰۴١(‏ . و ۹۱ (1۹. ٠۰‏ . الزينة ۵۱۰۳۴۳ . .۵۱6۸ ۵۱۸۳) . وغ ( ۳ ۷۵۳ ۵۳۴) .شن اب ماجه في اللبأس ۶١١‏ ۴۰). 
و۳۷۴۳(۶۰) . (تحفة الأشر ای : ٠٩١‏ . موطا امام مالک يي الصلا٤(۳۸)‏ .ملد احمد (ا لي« ٣ ٠‏ ۴ل ۱۱۴ ۳٣۱۱۹‏ 


۱۳١۹۰۱٨۸ ۱۴ 1۳۳ ,۳۳٣ ۱۳۴۲ ۳٣.۴۳۴‏ وبأ عند المژلف في اللباس ۵ ۵ .))١۶‏ و ۵٨‏ ۱۳ والاًدپ ۸۴۵ نیا 


امام ترمذي وائي دعلي رضي الله عنه حدیث حن صحيح دي او په دي باب کي دابن عياس 
نه هم روایت مروي دي. دصحابه کرامو او تابعینو او ددوئ نه پس داهل علمو هم دا قول دي 
چي دوئ رکوع او سجدو کي دقران لوستل مکروه ګنړلي دي. 
حل لغات تختم مصدر د باب افتعال دي. معني ګوتمه جوړول دي. 

ند لد د ىد #د ٤د‏ ماد د جڅه جاد مه ېد ود عد عاد عاد 


٤‏ باب مَا جَاء فِيِمَن لا يقِيم صُلْبَهُ في الرنُوعَ وَالسُودِ 
په رکوع او سجده کي دملا نه سيده ولو حم 
-٥٠‏ حَذَكَنأَُ يئ يع عَزَكنَاأ مَُايۀ. عَن الْأغتی. عَن غار بي عَُيْړ. عَنأٍَ 
دي ئي کنا تشفرو للتار الټذرې :وشو الَهِ صَل اه عَلَيهِ وَسَلّمَ: "لا فُجْزِي 
كکُک پور دیا وج ټني شلی ارب شغرر کا في الاب عَنْ بي هَيْبَانَ. 
.واي واي هُريرَة. وَرِقَاعَة الررق. قال أَُر یيتی: حَرِيئ أپي مَسُوږ الْأَْصَارِي عَدِيت عَسَنْ 
مَحيع. غ. ولعم عل هَدا حِد أَْلِ الیل ِن أَصْحَاب ال صَلَ له عَلَيهِ وَسَلح وَعَن بَعْدَهھ 


‫َّ 
٨. 


رن ان يِيَ لن صليۀ في الو نُوعءَالسُځُور. قا الشَافِي. خمد وشعاى: نلم يقھ 
سُلَبَۀ في الو نُرع وَالشٌځُ د فَصَلَاَهفَاسِدَة: يي لص ال ليو وَسَلَهَ: "قُجْرئُ عَلَاةلَا 
يُقَيُ الرَجُل فِيهاصُلْهُفي ادج لود "و مش اشمۀ: عب َو .اود 
الأَْصَارِي البلْرِياشمُۀ: عفن مړو 

ترجمه : دابومسعود او عقبه بن عامر اتصاري رضي الله عنه بیان دي چي رسول الله صلي 
الله عليه وسلم فرمائیلي دي دهغه چا مونځ نه کیږي څوك چي درکوع او سجدي مینځ کي 
خپله ملا نه نیغوي. 

امام ترمذي وائي دابومسعود انصاري حدیت حسن صحيح دي. او په دي باب کي دعلي بن 
شعبان. انس بن مالك. ابوهریره. او ابو رفاعه رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد دي. 
دصحابه کرامو او ددوئ نه پس دنورو اهل علمو په دي باندي عمل دي چي بنده به په رکوع! و 
سجده کي ملا نیغوي. امام شافعي .احمد . او اسحاق بن راهوبه ,رحمهم الله وائي چاچي په 
رکوع او سجده کي ملا نيغه اونه ساتله دهغه مونځ فاسد دي ځکه چي درسول الله صلي الله 


1 سن ال داود ق الصلاة ۱۳۸ (۸۵۵) . سئن الشاق في الافتتاح ۸٨‏ ۰۳۸ . والقطبیق ۵۴ (۱۰) . سئن ابی ماجه نا 


الاقامة .)۸٨٨(٧١‏ تحفة الأشران : ۵). صمند احمډ ٣(‏ في 1۹۹. ۳). سشن الدا رګ في الصلاة )۱٢۷۰( ٨۸‏ 
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اس تت لبد .پخ ووي 
علیه وسلم ارشاد دي دهغه چا مونځ نه کیږي څوك چي په رکوع او سجده کي ملانیغه نه 
ساتي. اود ابو معمر نوم عبد الله بن سخبره دي اود ابو مسعود بدري نوم عقبه ین عمرو دي 
تشريح : په دي مسئله کي اختلاف دي چي تعدیل دارکانو فرض دي او که واجب دي. 
١(‏ دامام ابو حنيفه په نزد واجب دي ٢٢٢‏ او دائمه ثلاته په نزد فرض دي. 
منشاء داختلاف داده چي په خبر واحد فرضیت ثابتيږي او کنه ثابتیږي دامام صاحب په نزد په 
خبر واحد فرضیت نه ثابتيږي او دائمه ثلاثه په نزد ثابتیږی. 
دامام صاحب دلیل. حدیث داعرابي مسي» الصلاة دي چي نبي کریم صلي الله علیه وسلم خلاد 
بن رافع ته دمونځ دارکانو تعلیم ورکړو او ورته يي اوفرمائيل که دارکاتو دتعدیل لحاظ دي 
اوکړو نو مون به دي اوشي او که ددي لحاظ دي اونکړو نو مونځ به دي ناقص وي ددينه 
معلومه شوه چي تعدیل دارکانو واجب دي ځکه چي دارکانو دتعديل په ترك دنقصان حکم 
لګیدلي دي او که تعدیل دارکانو فرض وي نو بيا به ورباندي رسول الله صلي الله عليه وسلم 
دبطلان حکم لګولي وو. 
دلیل تاني دامام صاحب دویم دلیل دادي چي په قران کریم کي مطلقا درکوع او سجدي حکم 
دي کچري مونږ دخبر واحد په وجه تعدیل دارکانو فرض کړو نو د خبر واحد په وجه په کتاب 
الله زیادت لاژميږي او دا ناجائز دي لهذا مطلق رکوع سجدي به فرض وي په حکم دکتاب لله 
او تعدیل دارکانو به واجب وي په حکم دحدیث. 
دليل دائمه ثلاته: دوئ په حدیث الباب استدلال کړي دي چي په دي حدیث کي "لاتجزئ صلاة" 
یعني چي څوك تعدیل دارکانو پریږدي نو دهغه مونځ نه جانز کيږي. 
جواب: دلته تجزئ په معني دکفایت دي معني به دا وي چاچي دارکانو دتعد یل لحاظ اونکړو 
نو هغه مونځ به کافي نه وي او دا مونږ تسليموو چي دارکانو دتعد یل نه بغير مونځ نه کافي 
کیږي ځکه چي دا واجب دي. 
په دواړروسجدوکې دنه کیناستو متعلق داهل علمو دوه اقوال دي اول که مونځ ګذار د 
سجدي نه راپورته شو.اونیغ کينه نانیته.نو د طرفینو په نزد دا کافی ده. هشانځو په دی 
باره کي اختلاف دې چی د دویمی سجدي د معتبر ګیدو دپاره د اولي سجدي نه په څومره 
مقدار کي سر پورته کول ضروری دی په دی کي هم داهل علمو دوه اقوال دي اول 
(ا١)یعضي‏ فقهاذ وئیلی دی چی کله تندي د زمکي نه جدا شی.او بيا سجدي ته لاړرشی.نو 
دواړه سجدي ادا شوې (٢)حسن‏ بن زياد وئیلی دی چی کله د زمکي نه ځپل سر دومره 
راپورته کړی چی په هغی کي هوا تیره شی.نو په دی صورت کي دواړه سجدي ادا شوې.د 
حسن بن زياد قول اولنی قول ته نزدی دې(٣)‏ محمد بن سلمه وائی .که په دومره مقدار 
باندې ئې سر پورته کړو چی لیدونکی دا ګمان اوکړی چی ده د دویمی سجدی کولو دپاره 


٨ 
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خپل سر پورته کړو.نو دواړه سجدي ادا شوې.ګنی يوه سجده به ادا شی.(۴) امام قدوری. 
فرمائی چی په څه باندې د رفع لفظ اطلاق کيږۍ.نوپه دومره اندازه باندې سر پورته کول 
معتبر دی. صاحب دهدایه فرمائی چی اصل قول دا دې.که دومره اوچت کړی چی د ناستی 
په نسبت سجدي ته نزدی وینو دویمه سجده جائز نه ده.ځکه چی دی تراوسه پورې په اوله 
سجدي کي شمارلی شی.| و که دومره اوچجت کړی چی ناستۍ ته نزدی وی.نودويمه سجده 
جائز ده ځکه چی په دی صورت کښ دی ناست شمارلی شی.نو دويمه سجده متحقق 
شوه.درکوع نه علاوه د سجدي دتکرا ر متعلق دوه اقوال دي: 

پاتې شوه دا خبره چی په هر رکعت کي یوه رکوع او دوه سجدي ولي دی؟نو په دی با ره کي د 
اکثرو اهل علمو د دا رائې ده چی دا توقیفی څیز دې عقل او قيا س ته په دی کي دخل 
نشته(٢)‏ او بعضي اهل علمو دا حکمت ذکر کړې دې چی دوه سجدي د شيطان ذليل کولو 
دپار ره دی.ځکه چی د تخليو یآدم نه پس چی کله الله تعالی هغه ته حکم کړې وو چی دی آدم 
ته سجده او وکړی.نو هغه آدم ته سجده اونکړله‌نو مونږ د شيطان د رعلاوه کولو او ذليل 
کولو دپ ره دوه سجدي کوو.په سجده د سهوي کي رسول پاك صلي الله عليه وسلم دی طرف 
ته اشاره کړې ده صا ترغيماً للشیطان)یعنی د سهوي دواړه سجدي د شيطان د رټلو دپاره 


.: 
دی. 


١د‏ د اد لد د که اه اه اه ته اه ېه له ۸د د د 


٥‏ باب مَا د ول الوم اق َأَسَهُ من الو لع 
درف نه سرپورته دکولووخت مي وم علمات وئیل پعاردي 
٩‏ حََكنَمَُِوۀ لِنْ مَیلان. نار او الطيَالِِيُ عَزَكنَاعَِنُ الْعَرِي زين عَبْد اللَّهِ ي 
أَعلتةلتَاجِفئ. حََكَي عَټي. عَنْ عَه عَبْر لوخ الأَعْوج .نع اون اي راع و 
يا طالب. قا شون لو صل هکلو وسل اَم مي لي قال: "مي الله 
لن عَيډَۀ رب وَلِكَ الْحَبْنُ مِلْء الشَبَوَاتِوَمِلْء۱ زض وله مَابيتَهَْاَلْءَمَامِنْتَ مِن ئاو 


مر اص 
, مھ د 


" قان: وَفي الاب عمن اپ عُمَو. واي عَباي. وَاب ای آوئ. -- .لي وي. قَالَ ابر 


‫ًّ ‫ّ 


ییتی: ري کي حَئ صَحِيئ. لعل علّ عا ِد مت بَفْضٍ أَغلِ الَعِل. په يَقُولً: 
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لقَانِي .قو عَدًا في الو بَةِ الع ,قا بْش أَْلِ الِكُوقةِ:يَقُول َ عَلّا صََاوَالََنُ 

لها صََاة ال بَة قالأَ ويتۍ: اا کان ماجنا لل مِن وَلَدِالْمَاجِضْرن.) 
ترجمه دعلي بن ابي طالب رضي الله عنه نه مروي ي دي فرمائي چي کله به رسول الله صلي 
الله عليه وسلم د رکوع نه سر پورته کولو نو 
"سمع الله لس حبدد" ربت ولك الحبد ملء السماوات وملء الارض وملء ماپينهياً وملء 
مأشئت من ثَيء بِعل '" 
يعتي الله تعالي دهغه چا وینا واوریدله چاچي دهغه تعریف اوکړو : واي ز زمونرهر ربه ستا دپا ره 
تمام تعريفونه دي داسمانونو دډکوالي په مقدار او دزمکي دډکوالي په مقدار او وداسمان 
دتمامو څیزونو په مقدار او ددينه پس دهر هغه څیز دډك والي په مقدار ر دکوم چي ته وئیل 
غواړي. 
امام ترمذي وائي دعلي رضي الله عنه حدیث حن صحيح دي. او په دي باب کي د "این 
عمره أبن عباس. ابن ابي اوفي. ابو ححيفه. ابوسعيد ځدري رضي الله عنهم نه هم احادیث 
وارد دي. او داهل علمو په دي باندي عمل دي او په همدي باندي امام شافعي قول کړي دی 
چي مونځ فرضي وي | و که نقلي وي په دوا ړو کي به دا کلمات وائي او دبعضو اهل کوقه قول 
7 ي چي دا کلمات به صرف په نفلي مونڅونو کي وائي او په فرضي مونځونو کي به يي نه 
وائي. 

ېه بې به بد يله يود له لېه بې یه بې يه ېه به چیه بې 


دسابقه باب متعلق یوبل باب دي 
۷ عََكناشعاق ين مُوتی الأْصَارِي. حَذكَنا مځ عدَكنَاعَالِ. عَن شئ. عَن اي صالج. 
عَنأي هري 0 وشول اَّهِ صَلَ اه عَلَيْهِ وسل َّ 25 7 سات له لِمَن حَيدَۀ. 
قَقُولُوا: ربت ولك الْحَبْدُ ان اف قو قَولَ المََايْكَةٍ هر ها كَقنَّمَ مِن ذَليهِ "الو 
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- .عا عري عق .لعل یو نټ ېټ أُ لل من غاب نيس ته 
عَلَيهِ وَسَلَّمَ. ومن بَفدَهُ أن يَقُولً اأ(مَم: سم هن عَيدَۀ ربکا ولك الْحَبْد. وَيَه 


ء 8 
ان 


محیح الافرين ٢٣‏ د) سش ای داود في الصلا۱5٧۰(۱٥٧‏ . (تحفة الأشراث: ۰۲۳۸ . ملس احمد (اثي 


۵ ۰۳) ويل عن الم لف في الدعو ات (۳۴۲۱. و 
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کل انډمام: رن لق الحَمدُ. په يو ل: أَحمَمُ. قا افِنُ ييړي: وي َقُولُ َ من کلک 
الْدٍمَام: يع الله لِمَئ حَِدَۀ رِبّتً وَلكِ الْحَبُنْ. مِغُل ما ي يول امام په يَقُرل: العَافِي. 
َِسحَاق. () 
ترجمه : دابوهربره رضی ‌ الله عنه نه روایت دي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم فرمائيلي 
وو هر کله چي امام سمع الله لمن حمده اووائي نو تاسو ربنا ولك الحمد اوواني او دا ځکه دچا 
قول چي دفرشتو دقول سره موافق شي نو دهغه سابقه ګناهونه به معاف شي. 
امام ترمذي وائي دا حدیث حسن صحيح دي. دصحابه کرامو او ددوئ نه پس خلقو کي 
دبعضي اهل علمو په دي باندي عمل دي چي اما م کله سمع الله لمن حمده اووائي نو مقتدي 
به ربنا ولك الحمد وائی او همدا دامام احمد قول دي. او دابن سيرین وغيره قول د ي څوك چي 
په امام پسي ولاړ وي هغه به هم سمع الله لمن حمده د رینا ولك الحمد پشان وائي يعني دامام 
او مقتدي څه فرق نشته او همدا دامام شافعي او اسحاق بن راهويه «رحمهم الله قول هم دي 


تشريج رسمع الله لس حىده) معنی ده (قبل الله حىد مس حبده) یعنی څوك چی د الله تعالۍ 
حمد وائی.الله تعالی دی دهغه حمد قبول کړی.حاصل دا چی ټوله د حمد قبولیت دعا ده.او 
د سماع لفظ د قبول په معنی کي هم استعمالولي شی. 

په دی باره کي اختلاف دې چی امام به «ربتالك الحمد) وائی که نه. د امام ابو حنيقه رحمه 
الله قول دا دې چی امام به دا نه وائۍ(۲)او صاحبین وائی چی امام به هم په پټه دا وائۍ 

د صاحبیتو اول دليل د ابوهریره(رضي ا! عنه) حدیث دې (کان النْبي صلي الله عليه وسلم اٍذا 
قا ال الصلاة يکیر حين يقوم ثم يکبر حين ی رع ئم" یقو ل سمع الله لس حمده" حين يرف 
صلبه من الرکوع ثم یقول وهو قَُم"ربناً ولك الحبدثم يکبر حين يهوۍ ساجداً الحدیث) 
ابوهریره«(رضي الله عنه» فرمائی چی رسول پاك صلي الله عليه وسلم به کله د مانځه اراده 
اوکړله.نوتکبیر به ئې وئیلو .کله چی به اودریدلو.بیا چی کله به ئې رکوع کوله-نو تکبیر به 
ئې وئیلو.بیا چی کله به ئې ځپله شاه د رکوع نه پورته کوله.نو(سمع الله لس حمده) به ئې 
وئيل او چی به اودریدلو.نو «ربناه لاك الحمد) به ئې ويل بيا به ئې تکبير وئیل. کله چی به 
سجدي ته ټیتيدلوافتح القدیر) ددی حدیث نه معلومه شوه چی رسول پاك صلي الله علیه 


: صحیح البخارۍ قا لادان .)١٣۴‏ و۱۳۵(١۵).‏ ويډھ الخلق د .)۳۳٣۸(‏ صحيح ملر ف الصلاة (٨۸‏ سض الې 
داودائي الصلاة ۱۳۴ (۸۳۸) . نش التاق في التطبیق ۳. سش اب ماجه ف الا قأمة ٨‏ ). (تحفة الأشراف: 


)۵۳۳ .۵۳ ٣.۵۰۳ .٩٤٣ ۳۵۳ ۳٣٣۰٠۰۰۰۳۰۳۳۲ موطا امام مالک في الصلا5١۱(٤). صمند احمد ( في‎ .)٨ 
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وسلم به دواړه ذکرونه رسيغ الله لس حبده رېنا لاك الحمد) جمع کول.او دوی به عام طور 
امامت کولو.نو ثابته شوه چی امام به دواړه ذکرونه جمع کوی(٢)دويم‏ دليل دا دې چی امام 
رسبع الله لس حبده)اووائۍنو په دی نورو ته ترغيب ورکوۍ نو خپل ځان دی هم ته 
هيروی.یعنی کله چی امام اووائی چی چا د الله تعالی حمد اوکړو.نو الله تعالی د هغه 
تعریف اوری.د ده مقصود دا دې چی دا ځامخا کوئ.اوپه خپله دی هم وائی.اوخپل ځان دی 
نه محرومه کوی.ګنی د: اتامرون الناس بالبر وتنسون انفسکم په وعید کي به راشی. 
دابو حنيفه رحمه الله یودلیل د رسول پاك صلي الله علیه وسلم قول 
ر(ذا قال الامام سیع الله لس حبده ققولوا ربناً لك الحس) دې.وجه د استدلال دا ده چی رسول 
پاك صلي الله عليه وسلم د امام او مقتدی په مینځ کي تقسیم کړې دې فرمائیلی ئې دی 
چی امام دی تسمیع وائۍ.او مقتدی دی تحمید .او تقسیم د شرکت منافی دې. پدی وجه 
به امام د مقتدیانو سره په تحمید کي نه شريکیږی.هم دا وجه ده چی زمونږ په نزد به 
مقتدی سمع الله لمن حمده نه وائی.اګرچی د امام شافعی اختلاق په کي شته(۲)دویم دلیل 
دا دې چی که امام (ربغا لك الحمد) اووائۍ.نو دده دا تحمید به يقيناً د مقندی د تحميد نه 
پس واقع کیږی.ځکه چی مقتدی (ربنا لك الحمد) په هغه وخت کي وائی.کله چی امام (س 
اللْه لس حبده اووائی.نوپه دی صورت کي بیشکه د امام «ربنا لك الحمد) ويل د مقتدی د 
-(ربنا لك الحمد) وئیلو نه پس واقع کيږۍ.اودا د امامت د موضوع نه خلاف ده.ځکه چی امام 
ته اول ويل پکار وو.او مقتدی ته روستو.اودلته معامله بر عکس شوه. 
د صاحبینو د پيش کړی د ابوهريره(رضي الله عنه)» د حدیث جواب دا دې چی دا حدیث په 
حالت دانفراد باندې محمول دې. 
او د اصح قول مطابق د منفرد حکم هم دا دې چی هغه به (سيع الله لن مده)باندې اکتفاء 
کوی(٢)‏ دویم قول دا دې چی دی به صرف په (ربنالك الحمد) باندې اکتفاء کوی. 
داول قول وجه دا ده چی امام صرف په (ع الله لن مده)باندې اکتفاء کوی.او منفرد هم په 
خپل حق کي امام دې.ځکه چی لکه څنګه په امام باندې قرأءت واجب دې-نو دغه شان په 
منفرد باندې هم قراءت واجب دې.د دویم روایت وجه دا ده چی منفرد که دواړه ذکرونه 
یعنی ت ميع او تحمید جمع کړۍ.نو تحمید . به د اعتدال یعنی قومۀ په حالت کي واقع : 
شی.حالانکه د یو حالت نه بل حالت ته د منتقل کیدو په وخت کي مسنون ذکر مشروع نه 
دې.لکه د دوو سجدو په مینځ کي د قعدۀ په حالت کي چی مسنون ذکر نشته(۱) نوځکه ْ 


الورد الشذي ( ۰ المجلد الاول 


ویلی شوی دی چی منفرد به (سیغ الله لس حبده) نه وائی.بلکه صرف (رینا لك الحمد) به 
وانۍ 
د دویم روایت تائید ددی نه هم کیږی چی امام ابویوسف فرمالی چی ما د امام ابو حنيفه 
رحمه الله نه تپوس اوکړو چی کوم کس په فرض مونځ کي خپل سر د رکوع نه پورته کړی.نو 
آیا هغه «اللهم اغفرل) وئیلئ شی.نو دوی ورته اوفرمائيل چی ربا لك الحمد) دی وائی.او 
سکوت دی کوۍاو دغه شان دي د دواړو سجدو په مینځ کي هم سکوت کوی. 
د قول اصح دليل صحيح حدیث دې چی رسول پاك صلي الله علیه وسلم به دواړ ره ذګرونه 
یعنی تسمیع او تحمید جمع کول دضاحبينو د عقلی دليل جواب دادی چی کله امام ,سمع 
الله لمن حمدهاووائی نو ده مقتدیان د ربنا لك الحمد؛ وئیلو ته اماده کړل.نو د رالدډال علی 
الغیر کفاعلهم مطایق لکه چی امام (معثی اوحکماً) د تحيمد ویونکی شو.نو ځکه د: اتامرون 
التاس بالبر وتنسون انفسکم , د وعيد لاندې ته داخلیږی. اشرف الهدایهم 

کن ٤ه‏ یله ى#د هه ماد به ېه یړز ود لېت بل یاد اد ياد باېد 


-٧‏ باب ما جَاءَ في وَضْع اَي بل لي في الشځود 
په سجده عکي ددواړو لاسونو نه مخکي په زمحکه دنا نوايخودلو بیان 
٩٨‏ عَذَكََاسَََةبِمقيب .وب ال ِنُ ير . وَأحَنُ بُُ باي الدَوه وَالْحَسَنُ ‏ بغي 


الْحُلوَاي/ وَقَيُ وَاحِيٍ. قَُوا: حَزَكنَايِينُ ين هَاونَ. أَْبََِامَرِيك َن کاو ئي تيب 

عَنْأپِي. عَنْوَائلِ ي عُخْړ. قال:"رَأيِتُ شون الَِّ صَلّ له عَليِْ سا سجن يَضَعُ ونب 

بت يدي . وکا نمض رق يدي گبن لبو ". اه الحَسن بِْ کل عَرِيه: قا زي نن 

هَاَرُون: ول يزو قَرِيلد 2 .الک يسی: :هَلَّأحَدِية حَسَن 

عَرِيب. لا لَغْرِفُ أَحَدَ رِوَاۀ مِقْل هَدًا عڼ کر لفن کاو اَل ال م: يَرَونَ اد 

ِقځ رر بل رلبقيو قڼن يه نه وا هق يَدَيهِ قَبُل وَكْبََْهِ. وروی هَّام عَنْعَاصِو مَدًا 
‪‫ َّ‫ ر,ِ 


سش ال داود ق الصلا۸۳۸(۱۴۱3) . نن النساق في العطبیق ٠۹۰۳۸‏ . سش اين ماجه ئي الا قأمة )۸۸٨( ٥۹‏ . و٩٣‏ (1۵۵) 
.تحغفة الاأشراف ٤۸:‏ 


الورد الشذې المجلد الاول 
ترجمه دوانل بن حجر نه مروي دي فرماني چي مارسول الله صلي الله علیه وسلم ليدلي وو 
چي کله به يي سجده کوله نو خپل دواړه زنګنونه به يي دخپلو دواړو لاسونو نه په زمکه 
مخکي ايخودل او چي کله به پورته کیدو نو دواړه لالسونه به يي دزنګلونو نه مخکي پورته 
کول 

امام ترمذي وائي دا حدیث حسن غریب دي مونږ ته نه ده معلومه چي بل چا دشريك نه داسي 
روایت تقل کړي وي. داکثرواهل علمو په دي باندي عمل دي او ددوئ رائي داده چي دلاسونو 
نه مخکي په زمکه دزنګنونو ایخودل پکار دي او په پورته کیدو کي دزنګلونو نه مخکي 
دلالسونو پورته کول پکار دي. مونږ دا روایت دعاصم نه مرسل نقل کړي دي په دي کي هغوئ 
دوائل بن حجر ذکر نه دي کړي 1 

تشريح : ترجمة الباب په دوه قسمه ذکر شوي دي ١١(‏ وضع اليدين قبل الرکبتین ۲٢‏ وض 
الرګبتین قبل الیدین. دزیر بحث باب دروایت مطابق دویم ترجمة الباب دي. 

په دي مسئله کی اختلاف دي چي سجدي ته دتلو وخت کي به اول په زمکه لالونه ايخودل 
کيږي او گه زتګونه په دي کي داهل علمو دوه مذاهب دي. 1 : 

/١(‏ دجمهورو اهل علمو په نزد زنګنونه ایخودل پکار دي او لاسونه ورپسي ايخودل پکار دي 
ځکه چي اصول دادي کوم اندام چي زمکي ته زیات نزدي وي هغه مخکي ايخودل پکار دي او 
زتگنونه دلاسونو په سبت زیات نزدي دي. 

.۲ دامام مالك په نزد مخکي دلاسونو ایخودل پکار دي او بيبا دزنګونو او دليل يي په 
راتلونکي باب کي دابوهريره رضي الله عنه حديث دي چي نبي کريم سلي الله عليه وسلم 
فرمائيلي دي تاسو داوښ پشان کار مه کوئ ځکه چي اوښ اول په زمکه زنګونه ايږدي لهذا 
تاسو اول زنګنونه مه ایږدئ بلکه للسونه په زمکه اول کیږدئ 

جواب: دا حکم په ابتداء کي وواوبیا منسوځ شو ددي تانید دسعد بن ابي وقاص رضي الله 
عنه په روایت کي دي چي مونږ به اول لاسونه ايودل او بيا به مو زنګنونه ايخودل مګر بيا 
مونږ ددینه منع کړي شو 

دویم جواب: داوښ مخکئ خپي دلاسونو قائم مقام وي مطلب دا شو چي داوښ پشان اول 
للونه مه ایږدئ بلکه اول زنګنونه او بيا للسوته کیږدئۍ 

دریم جواب: دا روایت منقطع دي ځکه چي په دي کي ديو روایت محمد بن عبدالل‌سماع 
دایوالزناد نه ثابت نه ده. 

څلورم جواب: داروایت په نورو سندونو هم منقول دي او په هغي کي یو راوي عبدالله بن سعيد 
دي او يحي بن سعید القطان دهغه تضعیف کړي دي. 


مو ړو |٢‏ ورا 


١‏ د ٤ه‏ ده یه د ٤#د‏ ع#د علد ىاه اه بې وه مه مه د 
۸٨۸‏ باپ او مه 


دسابقه باب يوبل هم معني باب 
عََقَتَافْعَيْبَةُ ُقَيْبَة. حَزَتََاعَبُْ للَّهِ نا عَن مي عَب القَّهِ لي عَشي. عَنْأِّا ق 
عَن الْأَعَْجٍ. عَن اي هُريوة. 00 ليه وسل قال: "يغد أَعَلنَم فَيَبوكُ يمَلَاهِ 
لل ". ال او ٍیتی: حَرِيگ أي هُرَيْرَةَ عَِيک َريب لا لَعْرِقُه من حَدِيي أي الزنادالَ 
مِن كَدًا الْوَجِء و :0 وول ملول 
هَُيَة. عي النَّيٍ صَلً الله له عَلَيْهِ وَسَلمَ عَبْلُ اللَّهِ نن وي الْمَعْبْرِي. شََقَهُ خی ذِن َمِيد 


لقا ويره 


ترجمه : دابوهریره رضي الله عنه نه مروي دي چي نبي کريم صلي الله عليه وسلم فرمائيلي 
دي بعضي کان په تاسو کي دا قصد کوي چي په مونځً کي داوښ دناستي پشان کیني. 

امام ترمدذي ي واني دابوهریره حدیث غریب دي او مونږ ته دا ذابو الزناد دحدیث په صفت صرف 
په همدي ند معلوم دي. دا حدیث دعبدالله بن سعید مقبري ته هم نقل کړي شوي دي هغه 
دخپل پلار نه نقل کړي دي او دهغه پلار دابوهريره نه او ابوهريره درسول النه صلي الله عليه 
وسلم نه نقل کړي دي. مګر يحي بن سعيد القطان وغیره دعبدالله بن سعید مقبري تضعیف 


کړي دي 


٠‏ ٤ه‏ ىز ىد د یې ىد ٤د‏ یاد اه يد د ياد باېه مه کله 
٩‏ باب ما جَاء ‏ الس دع الْجَبْهَةِوَالألفي 
په پوزه اوپه تندي دسجدي ولو بیان 


-۳٠‏ عَدَكنَمُعَبَنُ ين بَفَا ُثَْاو عَذَُنَاك عَامِر الْعَقدِي حَيَقََافْلَِځُ ب سُلَيان. 
عَ زي عَبَاسُ ين مهل عَن أپ حُمَيٍْ الشَايري. .أْ لي صَلَ الله عَيهِ وسلا ")اعد 
دک أَلقهوهبنۀ ون لر وق دیون چنټیو وو لف له ملوټټه "5 وي 
الاب عَنْ ابي عَباسٍِ. وَوَالِ بي خُجْړ. دل سَید. قَالً أَبر ٍيتی: حدریت کِأي حُمَيدٍ عيیا 
١‏ نا داودقي الصلا ۱٩٣5‏ (۸۶۰) . سن التساق في التطبیق ۳۸ ۸۰ . (تحفة الاٌشراث: ۳٣۲۲‏ . مستډ احمدډ (۳ لي 
۱). سش الدا ری في الصلاة )۱۳٣١( ٠٤‏ 


الورد الشذدي می المجلد الاول 
عَسن صَحِيځ. والعتل عَلَيو وزډ َلِ الولو نت الو من عل ېښهيه وان ان جک عل 
ېنهو ُو اه فل قا کو مِن هل الول: يجزنۀ. وقان َو هو: لا ئْجزفه قی ینعی 
الجَنْهَةِءَالٌفِ.ن 1 
ترجمه دابوحميد الساعدي رضي الله عنه نه روایت دي فرمائي نبي کریم صلي الله عليه 
وسلم چي به کله سجده کوله نو خپله پوزه او تندي به يي په زمکه پوري ښه کلکولو او خپلي 
دواړه مټي به يي دخپلو تشو نه جدا ساتلي او خپل دواړه ورغوي به يي داوګو سره برابرول. 1 
امام ترمذي وائي دابوحمید حدیث حسن صحيح دي. او په دي باب کي د ابن عباس. وانل بن 
حجر. او ابوسعید ځدري رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد دي. او داهل علمو هم په دي 
باندي عمل دي چي په پوزه او په تندي سجده کول پکار دي او که څول په پوزه سجده اوکړي 
چي تندي بچ پاتي شي تو د بعضو اهل علمو قول دي چي دا به دده دپاره کافي وي او دبعضو 
قول دي چي کافي به نه وي چي څو پوري يي تندي او پوزه دواړه په زمکه ايخودلي نه وي. 
تشريح : په دي مسئله داهل علمو اتفاق دي چي اعضاء دسجدي اوه دي. قدمین؛رگبتین. 
بدین او وجه. اختلاف په دي کي دي چي په انف او وجه کي په يو باندي اکتفاء جانز ده او 
کنه. دامام احمد په نزد باندي په یو اکتفاء کول جائز نه دي او دامام شافعي او امام مالك په 
نزد اکتفاء علي الاِف جائز نه ده او دامام ابو حنيفه په نزد اکتفاء علي احدهما دعذر په وجه 
جائز دي 

1 دایو حمید ثابت بن نس رضي الله عنه حالاته 

نوم ثابت کنيه ابو حمید دتابعینو دجملي نه دی امام ذهبي حجت او امام ګنړلی دی دی دزهد 
او تقوي او عبادت په وجه پخپله زمانه کي ډیر مشهور وو دانس رضي الله عنه بیان دی دهر 
یوڅیز یوه چابي وي او ثابت دخيرچابي ده تهذیب التهذيب 
دېکر بن عبدالله بیان دی که څوك په دنیا کي لوي عابد لیدل غواري نو ثابت دي اوویني 
تذکرة الحفاظ. 
په یوه شپه او ورخ کي به يي قران ختمولو دانس رضي الله عته خاص شاګرد وو دابن مدائیني 
قول دی چی دده دروایاتو شمیر دوه نیم سوه دی ؛تهذ يب التهذیب 
دوفات کیدو په وخت کي دده عمر داتیا کالو نه زیات وو ؛تذکرة الحفاظٍ 


.":10 . ۰‫ 7 
' ښ اپ داود في ٩۰۷۰۰‏ . ني الناق في التطييق ۰۹۱۶۸ . (تحفة الأشراث :۳۸۲۲ . مسند احمد ١٢‏ لي 


۱۳۹٣۰ شن الدار ف ‌الصلاة کم‎ .)٧۱٧ 


د که اد اه تد اه به د اه کد د اد جاد اه د 2# 


: باب ما جَاء اين يَصَعُ الج وَجْهَهۀُ دََاسَجَ 
که څرت سجده کوي لرتندي به چرن ته يږدي 
وټ .تحص : ِيَايٍ. عَن الْعَجاج. عَنْأَّيِامعاق. - هتوا 
عازب: " أَِنَ کا ته سلو سه وَجُهَۀٍةَا سَجَّ ؟ قَقَال: بي وف الْبَاب 
عَنْ وَائلِ لپ حُجُر. ړ. وأيي حُمَيدِ حَ عُمَيْيٍ. ال أبُو چیکۍ: نو ساسسهو پا .وو 
مهس كلَُيَدَاْريبامِ ليو 
نا نبي کریم صلي الله علیه وسلم چي به کله سجده کوله نو خپل مخ مبارك به يي 
چرته ايخودلو. هغه په جواب کي اووئیل دخپلو دواړو ورغوو په مینځ کي 
امام ترمذي وائي حدیث دبراء حسن صحيح غريب دي. او په دي باب کي دوائل بن حجر او 
ابوحمید نه هم احادیث وارد دي او په همدي باندي اهل علمو عمل اختيار کړي وو چي تندي 
ددواړو ورغوو مینځ کي ايخودل پکار دي. 
د به #ز بد به که از به اه عا به اد عه اد له 2# 
۹١‏ - باب ما جَاءق السّجُو عَل سَبْعَةأَعْصَاٍ 
په اوه ا ندومونودسجدي ولوبیان 
٢‏ دقن كَتَيْبة. حَذَكَنَاب ين مَُرَ مُصَرَ. عَنْ اي لها -- داويه نر 
بي اي ءِقٌاي عَن الْعَباس بي عَبْدِالْْقَبٍ. أََهُ سیک شو ال صَلَ اه عَلَيْهِ وَسَلهَ 


ُ 


يَيُول سا راب 0 "کال :وني الاب عَن 


‫َّ 


8 


و 


۳ 


اي عبٌاي .لي هُووَة .اير وأ ويد .الو یکی: : عييۀ الْعَباس حَرِيت حَن صَحيځ 
وَعَه اعم ند دَأَفْلِ‌الوِلر.) 


أ تفر د به الم لف (تحفة الأشراف : )۸٨۸‏ 
2 صحیح ملم ف الصلاة ۳۳۴ سشن اپ داودائي الصلاة )۸٨٨( ۵٥‏ سضش النساق في التطبیق ١۱‏ 1۰۹۵ و۳۲ ۱۰۹۸ سن 
ابی ماجه في لاق مة ۱١‏ ز٨٨٨‏ تحفة الأشر أشراف ٠:‏ مل احيډ (ا لل )٣۰۸۰۳۰۲‏ 


۱٤۹٩۰۷١۹١ د١ا‎ ۱١ لاما1‎ ۷۲۷٠٢٢٢ مه‎ 


ترجمه : دعباس بن عبدالمطلب رضي الله عنه نه مروي دي فرمائي چي درسول الله صلي 
ال عليه وسلم ته مي اوریدلي دي چي بنده کله سجده کوي نو دده اوه جوړونه دي هم سجده 
اوکړي يعني مخ دواړه ورغوي او دواړه زنګنونه او دواړه خپي 
امام ترمذي وائي دعباس رضي الله عنه حدیث حسن صحیح دي او په دي باب کي دابن 
عباس. ابوهریره. جابر. او ابو سعید خدري رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد دي او په 
همدي داهل علمو عمل دي. : 

دعباس بن عبدالمطلب رضي الله عنه حالاته 
عباس رضي الله عنه درسول الله صلي الله علیه وسلم سکه تره دی او دی درسول الله نه دوه یا 
دري کاله مشردی الله تعالي ورته دجاهلیت په زمانه کي هم ډیر شرف او عزت ورکړی وو او 
داسلام قبلولونه پس هم ډیر معزز وو دجاهلیت په زمانه کي ورته حاجيانو ته داوبو ورکولو 
خدمت سپارلی شوی دی او داسلام قبلولو نه پس هم رسول الله پخپل کار قائم پریخودو په 
غزوه بدر کي خو درسول الله په خلاف دمشرکینو سره راغلۍ وو ليکن وروسته ملمان شو او 
په غزوه حنین وغیره کي يي درسول الله سره ملګرتیا وکړه یو وخت داي وو چي ټول خلق 
تختيدلي وو او دی درسول الله صلي الله عليه وسلم سره كلك ولړ وو 
په مدینه کي درجب په میاشت کي په هجري ۴ کال وفات شو او دوفات په وخت کي دده عمر 
اتیا یا هه اتيا کاله وو او عثمان رضي الله عنه ورباندي جنازه اوکړه او په جنة البقیع کي دفن 
کړی شو ۳۵ روایات ورنه منقول دي چي یو په دوئ کي متفق عليه دي یو صرف په بخاري کي 
دي او دري صرف په مسلم کي دي. 

بېږ بېر بې ېه بېه ېه جېه جاېد ېه تې اد د عا اد نباد 

۳ وتا ړب عفن عتَاُن یږ عَن عم بي ويکاړ عَن طائي. عَن اي عَبي. : 
"پر لي صلَ اق عَليهِ وَسَلَهَ نپ غل صَبعَ اع ولا يت َغرۀ ول يِيَابۀ ". ابر 


. رر سب يی 
ویتی: كَلًا عريگ حَسَن صَحځ. ) 


الوره الشذي ته المجلد الاول 

نرجمه : داین عباس رضي الله عنهما نه مروي دي چي نبي کريم صلي الته عليه وسلم ته حکم 
شوي دي چي په اوه اندامونو به سجده کوي او په ځان پوري به ويخته او جامي نه راجوختوي 
امام ترمذي واني دا حدیث حسن صحيح دي. 

تشريح :. همدا وجه ده چي امام احمد د "امر' 'لفظ نه استدلال کړي دي چي په سجده کي 
دمذ کوره اوه اندامونو لګیدل په زمکه ضروري دي او که په دوئ کي يو اندام هم اونه لګيدو 
نو مونځ به باطل شي لیکن جمهور علماء وائي سجده دانتهائي تذلل يعني داخري درجه 
عاجزئ نوم دي او ددي حقيقت دادي چي طرف اعلي یعني سر صرف طرف اسفل یعني ځپو ته 
راوړلي شي دا هم کافي دي. 

يه له له ىم یخن بلېه بېز ان بت مه اد مه جه ان ېه غه 


-٢‏ باب تا حالف في الشځود 
په سجده كي دتشو نه د دواړومټوجدا ساتلوبیان 
د ښځې د سجدې طریقه 
ښځه دي د سجدي کولو په وخت کي راغونډه شۍ.یعنی زمکي ته دی نزدۍ شی.او خيټه 
دي د پتونانو سره جوخته کړی.دليل دا دې چی په دی کیفیت باندې سجده کولو کي د 
ښځي په حق کي زیاته پرده ده,حالانکه د ښځي په حق کي پرده مطلوب هم ده 


عَْ دَأرْد د و کرو 


۷١)‏ -عَذَكَاأبو نُب .كاو اي الخ .من داو بي تڼي .عن عْيَيِِ للَّهِبِي عَبْرِللَّهِ 
ثي الْأَفوَ الْخَْاي. ءَ عَنْأيِيِ .ال مُف لقع ِن لور بوت رب .ول اص 
اه عليه وَسلَے "ل2 یصلي قال: تن نكل غفوي نیو پد سجن وار تیادو "لول 
الاب َ عَنْ اي عَبَامٍ. واي بحَيْقَة. وَجَايرٍ .َو يجرو وَمَيُونَة. .اي يد حَُيٍ. وأ مَسُودٍ 
وأ پ. وَسَهُلٍ بي سَعْډٍ .مب مَسلََة. وَالّبِرَا ي عََِبٍ .ولا ني يو3 وَعَاِقَة. 


قال بر ويم َأحْتَبُ زو َذَارجُ من أَمْعَاب لي مل ليو وَسَلَّصَلَۀُعَييت وَاح. 


1 سرب 


قا بت وین عَبٍْ الَّهِ ي أَقْرَھَ عَدِيڅ حَسَن. َالَْرِفُة ان يي داو بي قَيِي. 
یر ها الحَدِيي. وَالْحَمَلُ 


2 ‫َ 


َل رت لبد الَّهِ بي أَْوَءَ الْخُرَاتٍِ. .حي لل لاله عليو وه 


نا ۷۷۱۲٧‏ ۵/1160 نت 


د وس کوچ 7 وک ٤‏ س؟ چو 7 سرو ووغے 
َلَيهِ عِنّْ أُنْكر أُهُلٍ.الول مِن أَضْعاب اللئ صل الله عََيْهِ وَسَلمَ. وقال: عَبُْ الله بن ارْقَمَ 
اهم 1 يځ 1 1 ة ۶ 
الأُّهْرِي صَاحِب النّيصَلُ اه عَلَِ وَسَلَعَ وَُوَكَايِب أي بر الښډيي. زا 
ترجمه عبیدالله بن عبدالله دخپل پلار نه روایت کوي فرماني چې زه دخپل پلار سره په نمره 
مقام کي موجود وم او څه کسان په رسول الله صلي الله عليه وسلم باندي په داسي حال کي تیر 
شول چي هغه په مونځ ولاړ وو کله چي به رسول الله صلي الله علیه وسلم سجده کوله نو ما به 
دهغه دترخونو سپین والي لیدلو امام ترمذي واني دعبدالله بن اقرم حدیث حن دي دا مون 
ته صرف د داود بن قیس په سند رارسیدلي دي او عبدالله بن اقرم خزاعي ددینه علاوه کوم بل 
حدیث چي هغه د رسول الله نه نقل کړي وي مونږ ته معلوم نه دي په صحابه کرامو کي داکٌرو 
په دي باندي عمل دي اؤ عبدالله بن ارقم دصحايه کرامو دجملي نه دي او دي دابوبکر رضي 
ال عنه منشي ووء په دي باب کي د ابن عباس. ابن بحیله. جابر. احمر بن جزئ . میمونه 
ابوقتاده. ابو مسعود. ابو اسید. سهل بن سعد. محمد بن مسلمه. براء بن عازب. عدي بن 
عمیره» او عائشه رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد دي. احمر بن جزء د رسول الله په صحابه 
کرامو کي یو کس دي او دده نه صرف یو حدیث مروي دي 
بېږ بېر بېږ بې يور لد به ېه ١ه‏ مې ېد څېه له موه د د 
۳٣‏ باب ما جَأاءٍ في الاعْيَدَال في الس بُودِ 
په سجده عي داعتدال بیان 
-٥‏ خَةَكتا هَنَا 5 حََتَناأبرِ مُعََوِيَة. عَن الْأعَي. عَنْأي سُفْيَانَ. عَنْ جَايړ. ڼ النَّيصَل 
اه عَليهِ وَسَلَّ. قال: " اس اعد قليفکیل ولا يِفقر فُراعَيه اورا الب ". قال: 
وني الاب عَن عب الخ ڼي هِبلٍ. وئي. والېواو. وأپي حمَييٍ. وَعَائَِة. قال بر ويی: حَدِي 
س َ‫ ریاصسص۶ صکو ,سح سص 2۶ او سم وم 2 ۶ 
چاپر عږيث عَسن صَحِيځ. ولل عَليو ين أَهْلِ الوله ک وون الاعْيِدَالً في الَجُودِ 


7 : ۰ اى ۸ 7 2 
يمرن لفيراش گنورا اسَع. (ذ 


آښ الناق ق العطبيق به ز۱۹ . سن ابس ماجه في الاقامة ۸٨٨ ۱١‏ . (تحفة الاڅراف : ۳ض) . صتي احمد نا 
حنبل(»قي۵٥)‏ 


"نی ابس ماجه ق لا قامة۰۶۱٨۸).‏ (تحفة الاشراث : .)۳۳٣‏ مسندډ احمډ (۳ لي ۳۰۵. ۳۸۹.۳٣۵‏ 


۰ 
لا 0۱١١۱١١ ۷۷١۱١٤٧‏ ادا اف 


الوره الشذي 7 المجلد الاول 
ترجمه دجابر بن عبدالله رضي الله عنهما نه روایت دي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم 
فرمائيلي دي کله چي په تاسو کي څوك سجده کوي نو اعتدال دي کوي او لاسونه دي دسپي 
پشان نه غوړوي. 

امام ترمذي وائي دجابر حدیث حسن صحيح دي او په دي باب کي دعبدالرحمن بن شبل . 
انس. براء. ابوحمید. . او عائشه رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد دي. او په همدي داهل 
علمو عمل دي چي هغوئ په سجده کي اعتدال کول خوښوي پاتي شول لاسونه دځناء ورو پشان 
غوړول نو دا کار يي مکروه ګنړلي دي. 


حل لغات افتراش مصدر د باب افتعال دي اصل ماده يي فرش ده معني غوړول دي. 
سرد ږن 


۳- عََقَت عَِبُرۀ ِنْ غَيلّانَ. عَذَِنَا و دَاوةٍ .هبه عَنْ قِتَايَة قال: سف انا 
يَغُولً: رول افص اه علَيّْهِ وَسَلّےَ کال عكهُوا في الځ ور ولا يا أعَلكُھ راه عَيْهِ 
العَلَاوِبنطالبِ "الا ويتی: :مل حَدِيگ حَسَئ صَعيځ. () 

ترجمه : انس رضي الله عنه نه روایت دي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم فرمائيلي دي 


کله چي په تاسو کي څوك سجده کوي تو اعتدال دي کوي او لاسونه دي دسپي پشان ته 
غوړوي. : 
امام ترمذي وائي دجابر حدیث حسن صحيح دي. 
حل لغات : اعتدلوا: اعتدال کوئ يعني ميانه روي اختياروئ امر حاضر د باب افتعال دی 
۳ )م٤‏ ی۳ ىل ىاه )٤‏ ٤ه‏ مز یه يه یله يله هت تې چېږ 
٤‏ باب ما جَاءَ في وَصْع الْيَدَفِي وَنضِبِ الَْدَمَِسِ فٍ السُورِ 

په سجده عكي ددواړو لاسونوپه زمحکي ايخودلواوددواړو خپواودرولو بیان 
۷- خَذََنَاعَُْ الو عب الٌځي. أَخِبَونَّامُل نن أصيٍ. عَزَكناوِمَيٍْ. عَنْمُعَبٌن بو 
عَجْلان. عَن مُحَمَّدِ لس اٍبرَاوي. اور بي غد لي اي َقَاي. عَنْأِيو النَّيصَ له 


' صحیح البخاری في السراقیت ۵۳۲۱۸ رالأذان ۴۲۱٢١‏ .ص ‏ ملیر ف الصلاة ٩۹۳٥۴۵‏ . سش ای داود ئي الصلاة 
٨‏ ). شن الناق ئي الافتتاح ۸٨‏ (۰۳۹) .والقطبیق ۰ (۰) . و ۳ (ااال .شن اب ماجه ئي ال( قأمة ۸۱۳١۲۱‏ 


تحفةالأشران دځ .مش احمد ٣(‏ ي۹ 6 11.1٩١‏ ۲۰۲. ۳۳۱۰۳۱۳ ۴ ۳ ۹ل ۳١۱,۲‏ .سمش الدارمی في الصلاة 
)۳٣٣( ۵‏ 


عَلَيِ وَسَلَّر " أَمِ پوضع اليدِيِي َتضب القَدََِيِ ". لب الَِّ: وَقَال مق بن أَسپ: 
عََكنَاعَما هب مَسْعَدَة. عَن مُحَبَّدِ "0 14۸ اب بْرَاوِيمَ. عَن عَاير في غږ . 
لل اۀ ليه اَم" بوش8الیدني "َو لَعْوَةوَلَرْيَلْکُز فِيهِ عَنْأپيهِ ) 
ترجمه . دسعد بن ابي وقاص رضي الله عنه نه روایت دي چي نبي کریم صلي الله عليه وسلم 
په سجده کي په زمکه ددواړو لاسونو ايخودلو او ددواړو خپو داودرولو حکم کړي دي او باقي 
حديث يي دسابقه حدیث پشان ذکر کړو او په دي کي يي عن ابيه لفظ نه دي ذکر کړي 

يې یز يه یله يود بې به ماد یاوه بې بې بېز اه مان مډ غه 


-٨‏ ال أَب ٍيتۍ: َروی يځ بن صَحِيي الَْكاذاٍ وَغَيْد غَيرُ وَاحِل. عَنْمُحََِّ بي عَجْلَانَ. 
عَن مُحَمَِ ني اٍبْرَاهِي. عن عامر لب مَعْډٍ .لص له قۀ لیو وسل مر بوخ الیټڼي 
وَتَمِبِ الْكَدَمَيِنِ " مُرِسَلُ مََدًا أَصَځُ مِنْ ريت وَكَيبٍ. وَهْوٍ الّدِي َجْتَعَ عَليهِ أَمُنُ اليلم 
واشقابوۀ ( ٠٥‏ 
ترجمه دعامر بن سعد رضي الله عنه نه روایت دي چي نبي کریم صلي الله عليه وسلم په 
سجده کي په زمکه ددواړو لاسون ایخودلو حکم کړي دي او بيا راوي دماقبل پشان حدیث ذکر 
کې والبته هغه په دي کي د عن ابيه ذکر نه دي کړي. 
امام ترمذي وائي عامر بن سعد مرسلا روایت نقل کړي دي چي رسول النه په زمکه ددواړو 
لاسونو ايخودلو او ددواړو خپو اودرولو حکم کړي دي. دا مرل روایت د وهيب دروایت نه 
زيات صحیح دي او په همدي داهل علمو اجماع ده او په همدي باندي.اهل علمو عمل اختيار 
کړي دي 
ید جغز ياد بد ىله ته ٢ه‏ ىو ىد یله ىن مد مې اه مات 246 
-٥‏ باب ما جَاء في قَامَة الضُلْبِ ٍةَارَِرَاَسَهُمِت ال روج والحود 
دريکو او سجدي نه دسر پورته ولو په وخت حكي دملا نیغولوبیان 


تفره به الم لف (تحفة الأشراث: )٨۸۸٣‏ 


تفره په الځ لف (تحفة الاأشراف ٥٣۸٣٣۰‏ 


سک ورم رت۶ ځ باسون ئ گور ٣م‏ صو۶ا رک ۶ ٠‏ ۹۹ 
-٩‏ عَدََأَعْمَنُ ين مُحَّدِ بي مُوس الَْوّْرِي. أْخِبَرَنَاعَبْنُ اَّهِ بِنْ الْمْبَاوِدِ. احْبَرَنَاهْعِبَۀ. 


الله عَلَيهِ وَسَلّمَ ۱٤)"‏ رك هاا رف رَْصَهُ مِن الو رع واةا شک واةا رف رَاَسَۀ مِن اسٌځو د را 

سلوي 7-٠٤‏ رو احرک 1 1 
مِن الَوَاء" قال: وَفي الباب عَن اي .ل 
ترجمه دبراء بن عازب رضي الله عنه نه روایت دي فرمائي کله چي به رسول الله صلي الله 
عليه وسلم رکوع کوله او چي کله به يي درکوع نه سر پورته کولو او چي کله به يي سجده کوله 
او چي کله به يي دسجدي ته سر پورته کولو نو مونځ به يي تقريبا برابر په برابر وو 
امام ترمذي وائي په دي باب دانس رضي الله عنه نه هم حدیث وارد دي 
تشريح : مطلب دادي چي رسول ال صلي الله عليه وسلم په ارکان اربع کي به تناسب او 
برابري وو او دا به دقرائت په اعتبار سره وو دسحر په مونځ کي قرائت اود وي نو په دي وجه به 
يي ارکان اريعه هم اوږده وو او دماښام په مونځ کي قرائت مختصر وي تو په دي وجه به يي 
ارکان اربعه هم مختصر وي او په تهجدو کي قرائت اوږد وو چي په یو رکعات کي به سورة بقره 
وه او په دویم کي به سورة ال عمران وو نو په دي وجه به يي ارکان اربعه هم اوږده کول. چنانچي 
دعالشه رضی الله عنها بيان دي چي درسول الله صلي الله عليه وسلم رکوع او سجده به 
دپنځوس ایتونو په مقدار وه «متفق عليه). 

که مه يه ته يڅه مت مز ىاه ٤ه‏ ٤ه‏ ٤ل‏ ماد مت عه ده عاد 


۳ 


عيتی: حَډيۀ الِبَدَاء عړيگ حَسَي صَحِيئ. وَالْعَمَنُ عَلَْهِ عِند أُهْلِ الولو. () 
ترجمه : ددي سند سره هم دا حدیث مروي دي امام ترمذي واني دبراء رضي الله عنه حدیث 
حن صحيح دي او په همدي داهل علمو عمل دي. 


١‏ صحيیح البخارۍ ئي الاأذان )٣٣(٢١١‏ . و٤۱‏ (۸۰۱) . و۱۳۰ ۸۳۰ . صحيیح ملو ئي الصلاة )۴١( ٨۸‏ . سن ال داود لي 
الصلا 3ه ٨۶‏ (۸۵۳) . سض النان في العطبیق ۳۴ )۰٠۲(‏ . و۸۹ )۱٤٣(‏ .الو ٤‏ (۳۳) . (کحفة الاٌشراث : .)٠٤١١‏ منډ 
احمد (۴قي۳۸۰. ۲۸۸۰٨۸۵‏ . سش الډار هی ئي الصلا ۱۳٤٣٣۸۰5‏ 

2 صحيح البخاری ف الأذان )٣۳١۳١‏ .۱۳۰ (۸۰۱) . و۱۴۰ (۸۳۰) , صحمح ملو في الصلاة ۸ سي اپې داود ئي 
الصلا )٥٨٨( ٧۴‏ . سش الناق في التطبیق ۳۴ ۱۱١ ١( ۸٨و . )۰٠۷(‏ . والسهو )۳۳٣( ٤‏ . (تحفة الأشراف : .)٤٤١١‏ مستدا 


احمد (۴ لي .)٨ ..۸۵.٠۸۰‏ سش الدار ئي الصلا ۸۰5 ۱٢٣٣‏ 
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الورد الشذ 
ي تی المجلد الاول 
مه یه مه بې موه يه ملد به وه ود مه ېد ېد عا نه یاد 

۰٠‏ باب ما جَاء في َرَاهِيَة نبا لاه ال نج لود 

په رهکوع اوسجده هي دامام نه دمڅخحي نیدودکراهت بیان 
۰- عفن محَتٌلُ د بشَاٍ عزَكناعَُْ الوخي لن کهږي. عَکناشفتان. عَنْأي ړشخان. 
عَنْ عَبْ اهي يَزيً. عَزَقن راوه کپ كَدُوب. قال:" نتا صَلَيقَا هلک رول له صل 
الله عَليه وسر وك أْۀُ ون الو لو ع نز یځي رمن مِتا هرۀ حقی تسج رشول الّهِ صَلً الله 


‫َّ ََ 


٤ 2‏ چب روهم 7۳٣٧‏ رع سر .و 5-7 ء 
عَلَيهِ وَسَلَمَ فَنَشهَ ". قال: وف الاب عَن اذي. وَمَُ ويَۀ. واي مَسْعََةًصَاحب الْجَيُوڅ وای 
وج يسح س سرو هم عدرهس اځ د رح ۶.١‏ بعر ساه 
مُرَيرَة. قال اب عيتی: حَريۀ البَرَاء عيت حَصَن صَحِيځ. وي يَقَرل: ۱ لعل اٍنَ مَنْ خَلْتَ 
ار ‫ 0۷ ,‫ 


امام ايا يلټفرن الومایر وي یت لا رون ال بل وه ولا يَزقَعُوناَ بفت ره لا 
تن ټټنهر ق يه اغولاقا. ل 
ترجمه : دبراء بن عازب رضي الله عنه نه مروي دي فرماني کله چي به مونږ رسول الله صلي 
لل علیه وسلم پسي مونځ کولو او چي کله به رسول الله درکوع ته سر پورته کولو نو په مونږ کي 
به هيچا خپله ملا دسجدي دپاره هغه وخته پوري نه ټیټوله ترڅو چي به رسول الله صلي الله 
عليه وسلم سجدي ته تلي نه وو رسول الله چي به سجدي ته لاړو نو مونږ به ييا سجده کوله. 
امام ترمذي وائي دبراه رضي الله عنه حدیث حسن صحيح دي او په دي باب کي د ات . 
معاویه. ابن معده صاحب جيوش. او ابوهریره رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد دي او په 
همدي اهل علمو قول کړي دي يعني څوك چي په امام پسي ولاړ وي هغه به په هغه ټولو امورو 
کي دامام پیروي کوي کوم امور چي امام اداکوي. 
تشريح : يعني دا ارکان دي دامام نه پس ادا کړي چي رکوع به هله کوي چي کله امام رکوع ته 
از شي او دامام دسر پورته کولو نه پس به سر پورته کوي او مونږ په دي مسئله کي داهل علمو 
دهيچا اختلاف لیدلي نه دي. 

وه ده د 


-٧‏ باب تا چيا في اهي ال(فْعَا في السُودِ 
سپېلچچستتشش 


1 يح البخارۍ ف الذان ۳ (۹۹۰) . وا١( )٥٢‏ .۱۳۳ (/۸) . صحيح ملم في الصلاا ۳٩‏ . سن ای داود ئي 
اليلاةه» ز۶۰ . ش النسال في ال مامة ۸۶۰۱۳۸ . (تحفة الأشراف : .)٤۵۶‏ صند احمد (ع ئي ٠۰۰۰۳٣‏ ۳۰۴) 


۱۹٩۰۷١۹ .)٨1 00 لاما1‎ ۷۷٤٧٤٥٧ را‎ 


ددواړو سجدوېٍ 0 


اتکاق. اا ني 7 پ ٢‏ الو - هم 
أَيْيُ َفيِي با ۀک َال يي لا ْفج بیي ال بډ ويي ي". َال أبُوِ ویتی: هَلًا عَدِيگ لا 


۹ 
٨ 


تَْرِقۀُ ِن حَيث عَ الا ِن حَډيه أي اٍشحان. عَن الْحَاِي. عَنْ عَلّ. وقُل مَعَُ بش أَهلِ 
الولو الْحَارِتَالأَعْوِ .اَل لی َد لحَيي نكل اول يرو الفْعَاء. قال: و 
الْيَابِعَنْ عَنْ عَيْمَةَ .وي .اي هُرَيوَةً .و 

نترجمه دعلي رضي الله عنه بیان دي فرماي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم ماته 
اوفرمائيل اي علي زه ستا دپاره هغه شي خوښوم کوم چي زه دځان دپاره خوښوم او ستا دپاره 
هغه څیز نه خوښوم کوم چي دځان دپاره نه ځوښوم او ته ددواړو سجدو په مینځ کي اقعاء مه 
کو 

امام ترمذي ي وائي مونږ ته دا حدیث صرف دابواسحاق سبیعي په سند معلوم دي چي هغه 
دحا رث ته أو حاء رث دعلي نه نقل کړي دي. او بعضي اهل علمو دحارث الاعور تضعیف کړي 
دي. په دي باب کي د عائشه. انس. ابوهریره رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد دي. او 
داکشرو اهل علمو هم په دي باندي عمل دي او هغوئ به اقعا ء مکروه ګنړله. 

تشريح : "اقعاء" بغیر دعذر نه په پوندو کیناستلو ته اقعاء وئيلي شي او داسي ناسته خلاف 
اولي ده مګر دعذر ر په وجه جانز ده او دمعذور دپاره هم په قعده کي اقعاء کول پکار نه دي 
ځکه چی دمعذور دپاره شریعت متبادل لاره دتورك» تجویز کړي دي. 

داقعاء دويم تفسیر دادي چي پنډئ اودروي او دواړه مټي په زمکه کيږدي او په کوناټو د دسپي 
پشان کیني نو اقعاء په دي معني مکروه تحريمي ده 


بخ څم بې ٤ه‏ خد مه يه ياد یه ىل به من من مه مه اد 
-٨‏ باب قا جَاءَ في ال مُْصَةٍ في الافْعَاءٍ 
په عکیناستلوي داقعاء داجازت بیان 
ُ.‫ ِ: ړر چڅېھو د ۴ کو - ۸ 7 
۳ ح کنا یی ين ُوتی. عَذَكَاعَبُنُ الوَرٌاي. أَمِبَوِناابن ُرنج. أختوف بر النبَرِ أَنَۀ 
وکځم (( 


یڅ اسا يَقُولِ ل: ُلقالاښي عَبّاي ف العا علّ الْقَدَمَِِ. قال: "د السَّنَة . 


ط 


این امه ف (قامةالصلا ٩۶۳۰‏ (تحفة رات ۸٠۰٢:‏ 


تا 0۱١١۱١١۱٤٧١١ ۷۷٧١٧٩٧١٧١‏ ان 


الورد الشذ 
سک رغ لدم 
جَقَاءً بالوَُلٍِ. قال: :لي سه َد يَكُمْ صَلَ اه عََ ُو وَسَلََّ' یت :َزَّاعَدِية حَسن 
صَجِيڅ. وق د مب أَِ ولو ال دا العييي ين أَِعاب لص اه عَليهِ وَسَلّمَ 71 
َو بِالفقاء با 'سا. وَهَوَ قَولَ بَعُهِ بْض أَفْلِ مُنَةمِن أَْلِ الَفِقهِ وَالمِلم. قال: وَانِكَو و أَفْلِ اليل 
يَكْرَهُونَ الْدفْعَاءَبَينَ الَجْدَقيِي. ‏ 
ترجمه دطاوس بيان دي چي مونږ دابن عباس رضي الله عنهما نه په دواړو پوندو 
دکیناستو باره کي تپوس اوکړو نو هغه اووئيل دا سنت دي مونږ ورته اووئيل مونږ ته خو دا 
جفا ښکاري ابن عباس اووئيل هرګز نه بلکه دا ستاسو دپيغمبر سنت دي 
امام ترمذي وائي دا حدیث حسن صحيح دي. په صحابه کرامو کي بعضي اهل علمو دي طرف 
ته ذهاب کړي دي او هغوئ به په اقعاء کي څه خرج نه ګنرلو دا دبعض اهل مکه قول دي ليک 
اکثر اهل علم ددواړو سجدو په مینځ کي اقعاء کول نه ځخوښوي 
تشريح : په دي باب کي چي کوم حديث دي ددينه داقعا-ء اجازت منفاد کيږي او مصنف 
در رخصت لفظ په ذریعه ددي خلاف اولي کیدو ته اشاره کړي ده ځگه چي په رخصت لفظ کي 
دکراهت تنزيهي مفهوم شامل دي يعني ددواړو سجدو په مینځ کي په پوندو کیناستل اګر چي 
جائز دي مګر خلاف اولي دي. 
-.-۳-۳٨-۳-۳--0٧000-00سس‏ 
-٩‏ اب عَيَقُول بَيْنَ الصَجَنََب 
ددواړو سجدو مینځ هي کومه دعا ولیل پطاردي ۱ 
-٤6‏ عَلَكَنَسَلََة َنْ كپيب. عَذَتَنَارِينُ ان عْبَابٍ. عَن ایل اي العَلَاء. عَن عپیپ 'ي أيي 
کاږي. عص كویل بي جُبيرٍ یړ ناڼي کباپ أَ لھصلّ ال تیه وَسَلَمٍ کن يَقُول بَڼْنَ 
الَجُدَكِيِيِ .الله ا مغز لي وا حملي و جُېزني وَاهْدِني وَاررفي" 0 
ترجمه : داب بن عباس رضي الله عنهما نه روایت دي چي نبي کریم صلي الله عليه وسلم به 
ددواړو سجدو مینځ کي دا دعا وليله "للهم اغفرلي وارحمني واجبرني واهدني وارزقني" 


أصحیح ق الياجد؟ )۵۳٣(‏ سش اپ داود في الصلاة ٢۳‏ ۸۴۵ . (تحفة الأشراف : ۵۰۵۳) . مسند احبد (افي 
ې« 


2 سشسۍ ال داودافي الصلا# )٩٨٨( ۱٥٤٣‏ . سش ابس ماجه ف القامة ۳۴ (لحفة الشراف : )۵٠٥۵‏ . مندډ احمد (اقي 


١.۵ 


الورد الشذي سه المجلد الاول 


يعني اي النه ماته مغفرت ا وکړي او په ما رحم اوکړي او زما دنقصان تلافي اوکړي ماته هدایت 
اوکړي او ماته رزق راکړي. 
که ېه د بد ېه مڅه جاېد ته د يلد يود با جلد ياد تد ېد 

٨٠٥‏ حَيَكَنَاالْحَصَن ين عَلَ الْحَلَالُ الْعُلوَان. عَذَكنَايِرِينُ يئ هازون. عَن ري ي عُبَابٍ. 

عَن اول أّي اعلَا َو قا ابو ویسی: هَلًَا عَرِيگ كَرِيب. وََكَلًا ووي عَنْ عَلَ. هب : 
الفَافِْوَأْحْمَنِ شحاق يرون هذا جائزا ئي المکتو بة والتطوع .وروی بعضهم هِذا الحدیث عَنْ 
کال أي الْعَلاء مُسَلًا. ‏ 
ترجمه : په مذکوره سند باند ې هم کامل دابوالعلاء نه ددي هم معني روایت نقل کړي دي. 
امام ترمذي وائي دا حدیث غريب دي ددي یو هم معني روایت دعلي رضي الته عنه نه هم 
مروي دي او بعضي علماؤ دکامل ابوالعلاء نه دا حدیث مرسل نقل کړي دي دامام شافعي او 
احمد او اسحاق هم دا قول دي ددوئ رائي داده چي دا په نفلو او فرض دواړو کي جانز ده. 
يد يله بېز مهد مه يه يلد يد ياد ياد اد باود بد ياد ېږ 

باب عاف الا غتادفي الشځبو د 

په دواړو سجدو عکي دډډي وهلوبیان 
.للب عَن اي عَجلان. عَن شي. عَْأي صَالج. عَن أّلٍ مُرَبَة 
065 ای بفشی أضحابٍ لل له عَقيو وسل اى ال صلً له نه عَلَيهِ وَسَلَّمَ مََقَةً 
الشّهُودِ د عَلَِمُ اذا تَقَدِبو | قََالَ: ' اسم سُوِينُوا الب " .الا بر ٍیتی: هلا حَرِيگ كَرٍ 
َفرِفُمِن يه اي صالج. .نأ ُودة .عي لي صَلَ ال عََيوِ وَسَلَّماَامِنْ مََا الوَجُهٍ. هم 
حَييي اللَّيِيٍ. عَن اڼي عَجْلَانَ .وکل وی را لحِية سُفْيَاُ ين َعَير واي عَن سي 

الا نيع عي النّي صَلَ الله عَلَْو وَسلَعَ َو هَدا. ون وای ولا راصح ِن 
ِوَايَاللَّيِ ٠‏ 


٩‏ حََتَتَا يَعَيْبَة 


سش اپ داود في الصلاة  )۸۵۰( ٥٥١‏ سسش اب ماجه في ال(قأمةَ ۳۴ (تحفة الأشرات :۰ صن احمد (اثي 
۳۵ 


ښ ال داو د في الصلا 5 .)٠۰۳(٠۵٩‏ (تحفة الأشراف ٥٣۸۰:‏ . من احمد (٢قي۳۰٣)‏ 


‫َ 


۷ 


ترجمه : دابوهریره رضي الله عنه نه مروي دي چي بعضي صحابه کرامو رسول الله صلي الله 
عليه وسلم ته شکایت اوکړو دهغه مشقت نه کوم چي به دسجدو په وجه په دوئ باندي راتلو او 
دا به هغه وخت کي وو کله چي به دوئ خيټه دورنونو نه جداساتله نورسول الله صلي الله عليه 
وسلم ورته اوفرمائيل دزنګنونونه مدد اخلئ. 

امام ترمذي وائي دا حدیث غریب دي مونړر ته ابو صالح حدیث بيان کړي دي کوم چي هغه 
دابوهريره نه او ابو هريره دنبي صلي الله علیه وسلم نه نقل کړي دي دا روایت ابو عالح صرف 
په دي سند نقل کړي دي او مونږٍ ته صرف په دي سند باندي معلوم دي مګر سفيان بن عيينه او 
بعضي نورو علماؤ دا حدیث په سند د سمی عن النعمان بن ابی عياش عن النبی صلی الله 
عليه وسلم سره نقل کړي دي ددوئ روایت دلیس دروایت په مقابله کي شاید زیات صحيح 


دي 
: ېه مز مهن یه یون یت یود ین یاد به ېد لېت ملت یله جله د 
١‏ باب مَاجَََنَيْقَ لته ضُ مِنَ السجُو د 
دسجدي نه به څنٍه سرپورته کولي شي 
۷- عَْكََاعَينْ عجړ. أَمْبرَِاهْقَيةِ َال الْحَذَاوِ. عَن اي وَلَابۀ. عَن ايل بي 
العويري لي . نه ری للب صَلً الله عَلَهِ لټر "یصلي فَكَانَ اذا کان في وثړ یِن عَلَاتهِ لم 
يش حقې يسوي چاعا ". قا أُر ویسی: عَرِيگ مال بي الْعُويرِثٍ عَِين عَسَنْ مَحِيع. 
والعتٌن عَليهِ من بش أَهْلِ الولو. بو يو ل: سحاق وَبفص أَصِحَابقا وََايِك يق أبَاسُلِيان. 


0 
ترجمه دابواسحاق مالك بن حویرث رضي الله عنه نه روایت دي فرمائي چي ما رسول الله 
صلی الله علیه وسلم دمونځ کولو په حال کي ليدلي وو او دهغه مونځ داسي وو چي کله به يي 

طاق رکعت اداء کولو نو هغه وخته پوري به نه پورته یدو ترځو چي به ښه کیناستلي نه وو. 
امام ترمذي وائي دمالك بن حویرث حدیث حسن صحيح دي او دبعضي اهل علمو په دي 
باندي عمل دي او په دي باندي اسحاق بن راهویه او زمونږ بعضي علماؤ هم قول کړي دي. 
تشريح : د سجدي کولو طريقه 


.۸۴۳ .۸۳۳(٨۸١ .و۱۶۳( ۸۳۳) و۱۴۳( ۸۳۴) . سش ال داود تي الصلاة‎ )۸۰۳( ۲٣۱و.‎ )٤٩٧ 


۱ صحیح البخارۍ ‏ الاذان ٣۳۵ر‏ 


0۷۱۸۳ رتحفة الأشرات:‎ .)٣۴ 


۱۹٩۰۷١۹: )٨1 00 قاحما1‎ ۷۷٤٤٥ 


الورد الشذي 3 المجلد الاول 
دسجدي کیفیت دا دې چی دواړه لاسونه به په زمکه باندې تکيه کړی.او مخ به د دواړو تلو 
په مینځ کي او دواړه لاسونه غوږونو ته مخامخ کیږدی. 
دليل ددي د وائل بن حجر. حدیث دې 
)٢(‏ رائل «رضي الله عنه) د رسول الله صلي الله عليه وسلم د مونځ کیفیت بيانوی او فرمائۍ 
(فجد وادعم عل راحتيه ورفځ عجیزته) يعنی رسول پاك صلي الله عليه وسلم سجده 
اوکړله.او دواړه تلی ئې په زمکه باندې کیځودل.او کوناټی نې اوچت کړل. 
(٢)اوهم‏ د وائل بن حجر«رضي الله عنه) نه مروی دی «قال رمقت النبي صلي الله علیه وسلھ فلماً 
سجد وضع يدیه حذاء أُذنِيه فرمائی چی ما رسول الله صلي الله علیه وسلم لیدلي وو .کله چی 
به ئې سجده کوله-نو خپل دواړه لاسونه به ئې دواړو غوږونو ته مخامخ کیخودل. 
دغه شان ابواسحاق وائی چی ما د براء بن عازب (رضي الله عنه) نه تپوس اوکړواأين کان 
النبي صل الله عليه وسلم يضع جبهته |ذا صل قال بیس کفيه) یعنی ما د براء بن عازب (رضي الله 
عنه) نه تپوس اوکړو چی رسول الله به مونځ کولو.نو ځپل مخ به ئې کوم ځائې 
کیخودلو.نوهغوۍ اوفرمائی چی د دواړو تلو په مینځ کښې. 
د ابوسليمان مال بن حويرتٌ رضي الله عنه حالات 
نوم مالك کنيه ابوسليمان دپلار نوم حویرث قبيله لیس. مالك درسول الله صلي الله عليه 
وسلم په خدمت کي حاضر شو او شل ورځي قيام يي اوکړو او بیا په بصره کي مقیم شو په 
۴ هجري په بصره کي وفات شو او ۱۵روایات ورنه مروي دي چي دوه په کي دي متفق عليه 
دي او یو صرف په بخاري کي دي . 
يه مه ېه مه مه به بېز بېز ىز مخز ید لېه باود یه يه ېه 
-٢‏ باب مِۀ أيْض 
دسجدي نه دسر پورته دکولومتعلق یوبل باب 
-٨‏ عَلَكنايخق ب مُوصی. عََكِناأبو مُعَاويۀ. عَلََاَليُ بب اليائ. عَن صالج مون 
کړ,ږرره راو 4 ٢‏ ۷ه ۴٢‏ و « سک وَسَلے يَلهَظ ې ١‏ کلھح په هو ۶ حم سو 
الثَوْمَمَةِ. عَن اي هُرَلرة. قالً: "کان اللِي صَل الله عَلَيهِ هِ مَيلَقَض في الصَلَاةٍ عغل صُزَءر قَدَمَيهِ 
َ ۸1 


"5ل پو ييتی: حَديئ أيي هُرَيْرَةً عَلَيِ العَمَلُ يِف أُغُلِ الولو يَحْتَاون أُن يلهَض الوجن في 


١ 
سي‎ 
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1 


الال صُُور قَدَمَيِ. وَحَايُ نان مُومَِيف عِنْ أَْلِ العَييي. قال: وَيْقَالُ خَالِن بَنْ 
پياي أْيضًا. وَصَاليعُ مول الفَومَمَةِ هو صالځ بن اي صالح. وأبر صَالج اشمۀ: َبهَانُ د :8 
ترجمه دابوهریره رضي الله عته ته روایت دي چي نپي کریم صلی ال علیه وسلمر 
کي ددواړو خپو سرونه يعني ددواړو ځپو په ګوتو زور ر راوستلو او پوته کیدلو به. 
امام ترمذي واني داهل علمو په نزد دابوهریره رضي الله عنه حدیث معمول بها دي. او خالد 
بن الیاس دمحدثینو په نزد ضعیف دي هغه ته خالد بن ایاس هم وئیلي شي. خلقو به دا 
خوښول چي سړي به په مونځ کي دخپلو دواړو خپو په پنجو زور راولي او بغیر کیناستو به 


۹۱ 
1 


اودریږي. 
ېر بېد بې بې بېز بې علد يله باېه بغد يلد يله تې اناد عاد 
۳ باب مَا جَاءِ ف التَعَهُدِ 
دتشهد بیان 


بَُاهِي النَْرَق. عَذَكَنَاعْيِْنُ للَهِ , المع عَيْ مُفَْانَ القَفْرِيٍ 


نأ ښکاق. عَن الامود ئي زي ال ډډ بي کنځوو قا: لقا شر او صَلِبَه 


عَلَيْهِ وَسَلَمَاِةًا کنا ال ييا کفُرل: القّحِيَاثُ قَّهِ. ءَالعَنَرَام وَالكَيَبَاتِ. اصَلَاط عَنَيْكَ 
کو ۶ه وځ : چو دموس 5 رد کوروګو سک 
ها لي ورخ اللَّهِ بك الط لاله الَّهِ الصَاِحِين. أَمْهَنُ أَن لا له للَۀ 
کو وڅووره : 


واه دوا اس ره رم نه وه روځ چ 
وَأَمْهَنُ ان مُحبَدَا عَبدَةُ رسولۀ" قَال :وي لباب عَنْ ِي عَمَرٍ. .واي وأیي مُوسی. وََيَِة. قَالَ 
: . ے ړوو ېس مس ے کت 
پر ٍيتۍ: رگ اب مهو قاوه لام کرم ييو غَي الني ص 

. ږس ام ءً 1 


اه عََْهِ وَسَلَّمَ ف التّمَهُدٍِ. »َالْعَمَلُ عَلَيِ ند ْمَرأَلِ لول ِن أَضْعَاِ! صَلُْ له عَلَيْهِ 
سل ومن بََُهُْم من التَابِِين. وَهقل: شقن ره .واي البَارلو. وأحَدَ. ونحاى. 


حَذَكنَاَحَنُ ُن مُحََِّ بي موصی. أَخبَونَاعَبِنُاللَِّ بِ المَاوليٍ. عَنْ مَغْمَړٍ. عَنْ حُمَيْفٍ قالً: " 
یت اَي صَلَ الَۀ عَليهِ ول لنم ::0 شو الو النّاس د تقو التَّهُ. 


سرو څش 


قَقَان: عَليكَ بقَهِ اب بي مَسعُوږ. .)) 


' تفره به المؤلف (تحفة الأشراث: ۳۵۰۴ 
: صحیح البخاری ئي الأذان .)٨۸‏ و۱۵۰ )۸٨۵(‏ . والعمل ئی الصلاة ٢۰۳۸۳‏ . والاس۰شنان )٣۲۳۰(۳‏ . و٣۵۳‏ ۹۳). 
والددعوات ٣۳۶۸‏ . والتوحيید ۵ )۳٣٩(‏ . صحخ ملو ئي الصلاة ٧٧‏ (۲۰۳). سشس ای داود ئي الصلاة )٤۲۸( ٠۸۳‏ . سی 
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ترجمه دابن مسعود رضي الله عنه نه روایت دي فرمائي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم 
مونږ ته تعليم راکړو چي کله تاسو ددوه رکعاتونو نه پس کینئ نو دا دعا به واتي 

الُحِيَاكُ فَّهِ. وَالصَنََاُ وَالِبَاك. الَلَاھ عَنَيْق يُهَا ال َخْبَةُ ان وَبَوَكَائهُ. الَلَاھ عَلَيهَ 
وَعَل عِبَا رِالنَّهِ الصَالِحِين. أُھ مهن لا انا اق وْمْهَدْأنَ مُحَبَّمَا عَبدَهوِسُولَهُ 

امام ترمذي وائي دعبدالله بن مسعود حديث په یو څو سندونو مروي دي او دا دټولو نه زیات 
صحیح دي کوم چي په تشهد کي دنبي کریم صلي الله عليه وسلم نه مروي دي. او په دي باب 
کي دابن عمر» جابر. ابو موسي. او عائنشه رضي الله عنهم نه هم احادیث مروي دي دصحابه 
کرامو نه پس داکثرو تابعینو په دي باندي عمل دي او همدا دسفیان ثوري. ابن مبارك. 
احمد . او اسحاق قول هم دي. مونږٍ ته احمد بن موسي بيان کړي دي چي مونږ ته عبدالله بن 
مياراك خبر ر راکړي دي او هغه ته معمرو خبر ورکړي دي او هغه دخصیف نه نقل کوي خصیف 
رضي الله عنه وائي چي ما نبي کریم صلي الله علیه وسلم په خوب کي اولیدو او عرض مي 


اوکړو چي اي دالله رسوله خلقو دتشهد تشهد په سلسله کي اختلاف شروع کړي دي نو راته يي 
اوفرمائيل په تا باندي دابن معود تشهد لازم دي 
ېه به بې به باود يود یه وه بې يه ېډ بېز ېز ياد چېد 
-٤‏ باب مِۀ أَيَّْ 
دتشهد متعلقَ یوبل باب 


۰-- -- حَبَتّنَالنَّيَُ. عَنأِ اير عَنْ سَهِي ښي جُيَيْرٍ وَطَومٍ زىقخ بي 

عَباسي قال: " کان رم شول ال صَلَ اه عََيْهِ وَسَز َيُعَيَناًا الَمَهُنَ كَايْعلِ لِفْر آن. قَكَانَ يَقُول: 

ام الوا الوبَاَُِِّ. لاط عَلَيك ها لياَرحمَة او ربكا لام علي 

وکل عِبَار الله الصَاَِيِين. أَمْهَُ ان لا هاا ال ولَمْهَدْانَ مُحّدَا رول ال ". ال و پيتۍ: 
َ‫ ۶ 


۱ 
عَريگ اڼي عَبَاي حَريگ حَسَن ريب صَحِمځ. وَقَل وی عَبُلُ الوځمي بُن حُمَيي الوُوَاسِي هَذًا 


النساث في التطبیق ۱۱۷۳۱٠۰۰‏ ۴). سئش اب ماجه ئي ال قأمة ۸۹۹۱۳۲) . (تحفة الاٌشر اف : )٩۱۸۱‏ .مل حم (ا لي ۳٣٣‏ 
.۳۲۳٣۳ ۳۱۳ ,۴۱۴ .۴۰۸ ٣۳‏ ۴۲۳ ۴۳۸ ۳۳۱ع ۳ ۳٣۰ ۳۳٣‏ ۳۵۰ ۵۹ ۴, ۴). وراج ما عند النان ق السهوام. ۰٧د‏ 


رالاأرقام: ۳۹۹۰۱٠۸۰ .٠٠‏ . وا بن ماچه في النکاح ۱١‏ (۸۹۳) . والمؤلف ئي النکا ٤٤‏ (۱۰۵) 


با 0١۱١١٤١١١ ۷۷١٧٧٧۱١‏ نات 
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‫ِّ 


الْعَِيکً عَنْأَ الذبيرِ د َو حَيِيي اللَّيتٍ بي مَغْد .وروی أَُِنُ بِنْ ايل ال مَدًا الْعَډیة. 
عٌن أي الب عَن جَاير وه عَِرمَحْفُر. وَذدَمَبٍ الشَاِِئ ړل حريت اي عَبَا ين الَّقَهُِ. () 
ترجمه دابن عباس رضي الله عنهما نه مروي دي فرمائي چي رسول الله صلي الله علیه وسلم 
به مونږ ته د تشهد داسي تعلیم راکولو څنګه چي به يي مون ته د قران تعلیم راکولو. او داسي 

به يي ويل 

الَّحِياتِ لْبْبَاركاُ العَلَواكُ الطَبَبَادِبَِ .لاط عَليكَ و الِّ وَبَرَكَاهُ. سَلَاط عَلَةَ 
َعل عِبَادِالَِّالصَالِِين.أَمْهَدُ َأَنْ لاله همها نََمُحَبّّارسُولَ انا 

امام تررمذي وايي چي حدیث دابن عباس حسن غریب صحيح دی. دارنګي عبد الرحمن بن 
حمید الرواسي هم دابو الزبیر نه د سعد د حدیث پشان نقل کړی دی. دارنګي ایمن بن نائل 
مکي هم دا حدیث د ابو الزبیر نه او هغه دجابر نه نقل کړی دی. .مګر دا سند غیر محفوظ دی. 
مگر امام شافعي دتشهد په باب کي حدیث دابن عباس اختيار کړی دی. 


مي 


ريځ : د تشهد په الفاظو کي د صحابه کرامو اختلاف دې. 


(١)د‏ عمر(رضي الله عنه) تشهد دې. 

)٢(‏ د علی رضی الله عنه تشهد دې. 

(۳) دابن عباس رضی الله عنهما تشهد دې. 

رڅ د ابن مسعود«رضي الله عنه) تشهد دې.اود عائشه رضی الله عنها تشهد دې. 

(۵) د جابردرضي الله عنه) تشهد دې. 

او د وی نه علاوه د نورو صحابه کرامو نه هم تشهد منقول دې. 

)١(‏ احنافو تشهد د ابن مسعود غوره کړې دې 

(٢)او‏ اما م شافعی د ابن عباس رضۍ الله عنهما تشهد اختيار کړې دې.د ابن عباس رضی 
ال عنهما تشهد دا دې: (التحیات المبارکات الصلوات الطیبات له سلام عليك أيها النۍ ورحمت 
الله و برکا ته سلام عبينا وعل عباد الله الصالحين اشهد أن لاله ال له و وأشه د ان محمدا رسول الّه) 
امام شافعی فرمائی چی د ابن عباس رضی الله عنهما تشهد اختيارول د څو وجوهاتوله 
وجي بهتر دې: 


71٨‏ س١"‏ ځتًٍ‪۲؛؟؛ ۳پ۷صشسش)1۹ 
1 - الصلاا ۳۱م سن ای داودفي الصلاة .)٤٩۴(۱۸١‏ سش النسال في التطبیق مز مض ان 
ماجه في الاقامة ٠۰۰۱۳۶‏ تحفة الاشرات )۵٥٥٥‏ . مسفد احمډ (ا لي ۳۹۳) 


نلا ١٧١١١١ ۷۷۱١١٤٩‏ ناف 
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)١(‏ د ابن عباس رضی الله عنهما په تشهد کي کلمه د «مبارکات) زیاتی ده کومه چی د ابن 
معود(رضی الله عنه) په تشهد کي نشته 


(۲) د ابن عباسرضي الله عنه) تشهد د قرآن پاك سره موافق دې.الله تعالی فرمائی: قَةًا 
مَخَلْم بي فَسمِا عل في قَحِيَةُمِن عِنډ اه مُبَارَةيبَةٌ يك يبن لن الآياٍ 
لَعلَكُطتَعِْلُوتَ(الثور:٤)‏ . 
(٣)ابن‏ عباس رضی الله عنهما لفظ د ""سلام'بغير د الف لام نه ذکر کړې دې.او په قران 
پاك کي هم اکثر تسلیمات بغیر دالف لام نه مذکور دۍ الله تعالی فرمائی: سلاھ عليکگھ 
طبتّم . (الزمر :۷۲) )و . اذا دخلوا عليه فُقال,اسلاما. قال سلامرالاریات:٥٥)‏ وَسَلَاط عَلَيدِيَْمَ 
ؤُلَِ وَيَھَ يرت وَيَْھَيُبْعَتُ حَي (مريم:۵د 
او اشرف کلام هم هغه شمارلی شی.گوم چی د قرآن موافق وی. 
#بداین عباس رضی الله عنهما تشهد د ابن مسعودرضي الله عنه) د خبر نه موؤخر 
دې.ځکه چی ابن عباس رضی الله عنهما صغیر السن او ابن مسعود«رضي الله عنه) په 
شوځو کښ دې.او دا خبره ښکاره ده چی مؤخر د مقدم دپاره ناسځً وی. 

وجوه دترجیح تشهد ابن مسعود(رضي الله عنه ). 
)١(‏ ابن مسعود«رضي الله عنه» فرمائی چی رسول الله صلي الله عليه وسلم زما لاس 
اونیولو.او ماته ئې د تشهد تعليم راکړو.او وي فرمائیل«قل: التحیات له په دی حدیث کي 


د رسول پاك صلي الله علیه وسلم قول (قل) د امر صيغه ده.او د امر کمتره د. جه د 
استحباب ده. 


(٢)السلام‏ عليك په الف لام سره مفید د استغراق دې 

(٣)والصلوات‏ د واؤ سره مفید دتجدید دې. 

(۴)د رسول پاك صلي الله عليه وسلم لاس نیول اود قرآن د سورت پشان تعليم ورګول مفید 
د تاکید دی. التحيات صلاهة او غیرصلاة ټولو ته شامل دې.خوکله چی دابن عباس رضۍ 
الله عنهما په تشهدکي (الصلوات) بغیر د واو نه دې.نودا تخصیص ش ,او اود التحيات نه 
مراد صرف «صلوات شو.او چی «والصلوات, د واو سره وۍ.لکه چی د ابن مسعود«رضي الله 
عند په تشهد کي دي 

نو اول يعنی «التحیات عام پاتي شو.اوچونکه په عامه کلمه سره ثناء وئیلو کي مبالغه 
وی. نو ځکه دا اولی دي. 
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انر الس 
عامو محدثئینو فرمائیلی دی چی د ابن مسعود«رضي الله عنه) تشهد د اسناد په لحاظ سره 
(۷) عامو صحابه کرامو هم د ابن مسعود«رضي النه عنه» تشهد اختيار کړې دې.مروی دی 
چی صدیق اکبر«رضي الله عنه) د منبر دپاسه د ابن مسعود(رضي الله عنه) د تشهد تعليم 
ورکړې وو.دغه شان سلمان فارسی.جابر او معاويه نه رضي الله عنهم نه هم مروی دی 

د۸) د ابن مسعود«رضي الله عنه) تشهد په لفظ د (عبده) باندې مشتمل دې.ځکه چی د ابن 
معود«رضي الله عنه) په تشهد کي دی. روأُشهد أٌن محبداً عېده ورسوله) او لفظ د عبد په 
کمال حال باندې دلالت کړی.ځکه د معراج واقعه چی د هغی په ذریعه د رسول پاكل صلی 
لل عليه وسلم لويه مرتبه بیان شوې ده په هغی کي رسول پاك صلي النه عليه وسلم 
په"عبد "سره ذکر شوې دې.ارشاد دی:سبحان الذي اسري بعبده. 

د ابن مسعود(رضي الله عنه) تشنهد د ضبط په اعتبار سره احسن دې.دامام محمد نه 
مروی دی (قال أُخل أبویرسف بیډی وعلىۍ التشهل وقال أُخل أبرحينفة بیدی فعلمۍ 
العشهد وقال أُبوحتیفة أُخذْ حماد پیډی فعلمنۍ الشعهد وقال حماد أُخذْ ٍبراهیم بیدی 
قعلمتی العشهن وقال يراهیم أُخلْ علقمة يیډی وعلمنۍ الشعه وقال علقمة ان این مسعود 
پیدۍ وعلمنی الشتهدډد وقال اب مسعود أُحْلْ رسول الله صل الله علیه وسلھ بپيډۍ وغلمۍ 
التشه وقال رسول ال أخل ېريل (۱) پیډۍ فعلمنۍ الکشهد) 

دامام شاقعی وجوه اولویت جواب دادې چی که د يوی کلمي زیادت مرجح وینو د 
جابررضي ال عنم تشهد به اولی وی.ځکه چی په هغی کي د بسم الله الرحمن الرحيْم 
زیادت دې.او د ابن مسعود«رضي له عنه) په تشهد کي د واو او الف لام او لفظ د عبده 
زیادتی دې.نو د ابن مسعود(رضي الله عته) تشهد به اولی وی. 

د اولویت د دویمی وجی جواب دا دې چی د قران سره موافقیت مرجح نه دې.ځکه چی په 
قعده کي قران لوستل مکروه دې.نو د قرآن د قرات موافقت به څنګه تح شي 
یمی وجی جواب دا د ې.لکه څنګه چی لفظ د سلام بغیر د الف لام نه په قران 


دترحيح د در 
کی راغلي دې.دغه شان د الف لام سره هم راغلی دې.الته تعالی فرمائی: 

رر محصرور وره # رصوه ) زمر وه و ره : 
وَالَلَاھ عَلَيَرْهَ ولت وَيَوْمَ أُمُوتُ وَيَْهَ أَبْعَتُ حَيٌا (مريم۰٣۳‏ او . السلاھ عل مس اتیځ 


االهدي. (طه:٤٧)‏ 
د څلورمی وجی جواب دا دې چی د تهشد په باره کښ د ابن عباس حدیث موځر دې.داسي 
نه ده.بلکه د ابن مسعود(رضي الله عنه) حدیت موخر دې.د امام کرځی نه نقل دی چی ابن 
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معود(رضي الله عنه) فرمائیلی دی چی په ابتداء د اسلام کي (التحیات الطاهرات 
الزاکیات) وئیلی شول. ددی نه معلومه شوه چی د ابن مسعود«رضي الله عنه) خبر د ابن 
عباسما دخبر نه موخر دې 
د"التحیات"معنی عبادات قولیه دۍد"الصلوات معنی عبادات بدنیه دی او 
د ''الطیبات""معنی عبادات ماليه داو «السللام عليك دا دهغه سلام جحکایت دي کوم چی 
په شپه د معراج د رسول پاك صلي الله عليه وسلم په دری اشياؤ سره د ثناء کولو په جواب کي 
فرمائیلی شوی وو«السلام د التحيات په مقابله کي دي.او رحمت د صلوات په مقابله کي 
دي .او برکت د التحيات په مقابله کي دي .اود برکت معنی نما او زیادت راځي.په شپه د 
معراج کي د ال تعالی په دربار کي دحاضرئ په وځت کي رسول پاك صلي الله عليه وسلم 
فرمائيلی وو (التحیات له والصلوات والطیبأت) رب العالمین په جواب کي اوفرمائیل 
رالسلام عليك أيهاالنۍ ورحبة الْه وبرګاته) بياً رسول پاك صلي الله علیه وسلم 
اوفرمائیلالسلام عليناً وعل عبادالله الصألحين) چی فرشتو دا واوریدلنو ويي فرمائيل. 
شه ان لا له !لا اه واشهد ان محمداً عبده ورسوله) 

په اولنئ قعده کي اوپه دويمه کي فر 
فرمائی.په اولنئ قعده کي به په مقدار دتشهد باندې اضافه نه کوی.اود امام شافعی جديد 
قول دا دې چی په اولنئ قعده کي هم په رسول پاك صلي الله عليه وسلم باندې درود سنت 
دې. 
دمام شافعی دلیل د ام سلمه رضی الله عنها حدیث دي «في کل رکعتين تشهد وسلام 
علی المرسلین یعنی په هردوو رکعتونو کي «سلام علی المرسلین» شته. 
اود ام سلمه رضی الله عنها دحدیث جواب دا دي چی د «سلام علی المرسلین نه مراد درود 
شریف نه دي.بلکه د تشهد سلام مراد دي.یعنی هغه سلام مراد دي. کوم چی په تشهد کي دي 
.یعنی (السلام عليك أيها النبۍ ور حمة الله و برکاته السلام عليناً وعل عباداله الصألحين) او احنافو 
دلیل د ابن مسعود «رضي الله عنه قول دي چی «علمنۍ النبي صلي الله عليه وسلم التشهد في وسط 
الصلاة رآخر ها فا کان ئي وسط الصلاة نبض اٍذا فرغ من التشهن واٍذا کان آخر الصلاة دع لنفسه ماً 
شاء). 
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د تشهد او درود حکم 
په حکم دتشهد او صلات او سلام کي داهل علمو دوه اقوال دي (١)په‏ آخری قعده کي 
تشهد ويل زمونر په نزد واجب دې.اودرود شریف ويل فرض نه دی بلکه مسنون دې(٣)او‏ 
دامام شافعی په نزد د تشهد ويل او په رسول پاك صلي الله علیه وسلم باندې درود لیګل 


دواړه فرض دی. 

د قراءت تشهد په فرضت باندې امام شافعی د ابن دررضی الله عنه) په حدایت باتد 
ې امام ساهعی د ابن مسعود(رصي : باندې 

استدلال کوی 


رأنه قال کنا نقول قبل أن يفتر ض التشهد السلام عل اه السلام عل ېريل ومیکائیل فقال النبي 
صلي الله علیه وسلم قولوا التحیات له الځ بياً په اخر کي فر ماق ((ذا قلت هذا او فعلت ملا فقد تبت 
صلاتكه)ددی حدیث نه په دری طریقو سره استدلال شوې دې 
(٢١)اول‏ دا چی ابن مسعود «(رضي الله عنه) فرمائی (قبل أن یفترض التشهد) یعنی په تشهد 
باندې د فرضٍ نر اطلاق شوې دې.نو ددی نه ثابته شوه چی تشهد فر فرض دې 
)٢(‏ دويم دا ج چی رسول پاك صلي الله علیه وسلم اوفرمائيل (قولوا التحيات له او قولوا د امر 
صیغه ده.او امر د جوب دپاره وۍ.نو معلومه شوه چی التحيات وئيل واجب دی.اود امام 
شافعی په نزد واجب او فرض دواړه یو دی.-نوځکه چی کله التحيات وئیل واجب شو.نو 
فرض به هم وى 
)٣(‏ دریم دا چی رسول پاك صلي الله عليه وسلم د مونځ پوره کیدل په دی پورې معلق کړی 
دی. ددئٍ ی نه معلومه شوه چی د تشهد نه بغير مونځ پوره نه دې.او چی د څه نه بغیر مونځ 
نه پوره کیږۍ-غه فرض وی.نو معلومه شوه چی د تشهد لوستل فرض دی. 
زمونږ د طرفه داولني دلیل نه جواب دا دې چی «قبل أن یفترض التشهد»کي د فرض نه لغوی 
معنی مراد ده یعنۍی تقدیرالله تعالۍ فرمائیلي دي:فنصف مافرښتھ سورة البِقرة:۳۷٣٠٧)‏ 
يعۍ(قدرتم) اوس مطلب دا شو چی د تشهد مقدر کیدو نه وړاندې به مونږ دا وئيل 
والسلاھ عل الله الخ) نو اوس په تشهد باندې د فرض اطلاق راتلل ازم نشو د استدلال د 
دویمی طريقي جواب دا دې چی دلته د امر صيغه د تعليم او تلقين تلقین دپاره ده پس ددی نه 
فرضیت ثابت نشو. 

ېه يخ #د یڅه به بلېه یې جوه لد ټلېه ټالېن يلد به مه مت چېد 


‪‫ رکوو: هتم 
-٠٥‏ باب فا جَاء نه يخفي الحْشَهنَ 


تشهد خفيه ونیل پعصاردي 
م‌ً ور 1111 دنک دم «ووتصو صسووري ده ‪‫ محو س 5 
١‏ عَذَنَاَبُوِ ويد الْأََجَ. عَزَنَايُسُ ين پُكَيٍ. عَن مُحَمَّن بي ٍشعاق. عَن عَبْدٍ الرخي 
ِي الْأَسوَدٍ عَنْ اپيو. عَنْ عَبِْ الَّهِ ني مَسعُوو. قل: " مِن الستَةِ أَن يُخْفِ التّمَهُنَ ". قال أرِ 


عيعی: حَريئ اب مَسُْو د حَديت حَسَن كَرِيب. وَالعَمَلُ عَلَيهِ نت أَهْلِ اليل 
ترجمه : عبدالله بن مسعود رضي الله عنه نه روایت دي فرمائي چي سنت دادي تشهد خفيه 
اووئيلي شي. -:ْ 
امام ترمذي وائي دعبدالله بن مسعود حدیث حن صحیح دي او په همدي داهل علمو رحمهم 
ال هم عمل دي. 

۳١‏ که ىد ىز یه #٤‏ يه مد ېد وه يو يه بې بد باېد بېو 

۰٩‏ باب ما يق الس ف الََّهُِ 

په تشهد کي څنوه کیناستل پعاردي 

-٢‏ عَلَكََأبُوكُِيٍِ. حَذَكناعَيْنُ للب اٍْرِيِس. عَذَكََاعَاسِْ ين يب الْجَرِيُ عَنْأ 


عَن وَائلِ اي حُجْړ. قال: قَِمت الْمَرِيتة فُلَك:." لون ال صَلَاة مشول اَّهِ صَل اه عَليْهِ 


- 


وَسَلَهَ. فلا لص يغني للَعَهُرِ افقوشق رِجُلۀ اليسوی وَوَصَعَيَدَۀ اليُشوی يغيي عل قَخْدِو 


الس رۍ وَتَصَبِ رِجُلۀ الق" قَال ابر پيتس: مَلًا يگ عَسَن صَحِيځ. وَالْعَمَلُ عَلَيهِ ند ير 
اَْلِ يلو . وَهُوقولً: سفَيَان القورِيْوَأهلِ الْكرقَةِ اي المْبَارلو. () 

ترجمه : دوائل بن حجر رضي الله عنه نه روایت دي فرمائي کله چي زه مديني ته راغلم نو په 
زړه کي مي اووئيل چي زه به درسول الله صلي الله عليه وسلم مونځ ته ضرور ګورم چنانچي ما 
اولیدل کله چي به رسول الله صلي الله عليه وسلم تشهد ته کیناستو نو ګه ځپه به يي 
اوغوړوله او ګس لاس به يي پځپل ګس ورون کیخودو او ښئ ځپه به يي اوغوړوله. 

امام ترمذي وائي دا حدیث حسن صحيح دي او په دي داکثرو اهل علمو عمل دي. او په دي 
سفيان ثوري او اهل کوفه او ابن مبارك هم قول کړي دي. 


سښ ال داودڼي الصلاة )٨۸۲( ٥۸۵‏ .تحفة ا لاشراف: ١۱٤٩٩‏ 
سن النال لف الافتعاح ۸٨۰١‏ . والتطبیق )٧۰( ٤٩‏ . والسهر )۱۳٣۴ .۱۲۲۳( ٩۹‏ .شن اب ماجه في ال( قامة .)٩٨۸( ٥۵‏ 


(کحفة الاأشراث : ٠٤۸۴‏ . مسنډ احمد ٣(‏ ئي ۱٨ ۰۳٣١‏ 


دو 
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تشريح : په تشهد کي دکیناستو دوه طريقي دي (١ء‏ افتراش. یعني ګسه خپه اوغوړوي او په 
هغي کیني او ښئ خپه اودروي او ولاړه يي پريږدي ٢٢‏ تورك. یعني په کوناټي کيني او دواړه 
خپي ښي طرف ته اوباسي لکه چي ښځي په قعده کي څنګه کوي 
په دي مسئله داهل علمو اتفاق دي چي دا دواړه طريقي جائز دي البته په افضلیت کي اختلاف 
دي او په دي کي څلور مذاهب دي. 
١,‏ دامام ابو حنيفه په نزد افتراش مطلقا افضل دي 
۰١‏ دامام مالك په نزد تورك مطلقا افضل دي. 
۳ دامام شافعي په نزد په قعده متوسطه کی افتراش افضل دي او په قعده اخره کی تورك 
افضل دي : 1 
۴۰ دامام احمد په نزد د دوه رکعاتو نه پس په قعده کی افتراش افضل دي او په اخري قعده 
کي تورك افضل دي «په دي کي ددويم صورت عکس دي. 
امام صاحب په دي باب کي دوائل بن حجر دحدیث نه استدلال کړي دي چي "افترش رجله 
الیيري ونصب رجله الیمني". 
ائسه نلاثه دهغه روایاتو نه استدلال کړي دي په کومو کي چي دتورك ذکر دي او خصوصا په 
ترمذي کي داعرابي مي الصلاة حدیث نه او په دي کي دتورك ذکر دي 
غرض داچي امام ابو حنيفه د افتراش دافضلیت قائل دی او ائمه ثلاګه في الجمله دتورك د 
افضلیت قائل دي. 
یود ېه بل بېز يه له يد يه بد ېه مز من مه مه چن ځه 
, ۶ 
-٧‏ باب مِئۀ يا 
په تشهد کي دعکیناستو متعلقً یوبل باب 
7 . 

۳ ع کنا باو مع ان با عَذَكناأبُو مړ الْعَقَرِي. حَذَكنَا لع بن سليتان المد 
عړٌکني عَباس لن مهل الشایږي. قا اَُمَعَأپُر حُمَيْرٍ. وأ أََيٍ. وَصَهُلُ بُن غي. وَمعَمّدُ 
اغ مسل نوا صَلاة رشول الله صَل ال عَلَْهِ وَسَلَعَ. قَقَالَ بو عَُيْد: أنا الله بصَلَاةٍ 
وول الو صَلً اَل وسل "ان رشول او صَل اه عَلَيه وسل جلس بغي بِشََّهُ فَافرشق 
رِبلۀ اليشوی. وَأَقْينَ بِصَذر لي عل وَبليه. وَوَمَعَ لَقَهُ لی عق دَلْيَيهِ اليی وَكَفهُ 
يسوی عل هي الُشری. واوو یغني ال 5". قال ار بتس: وَعَذًا يي عَسَن 

روي ۴ - بپ کو رم َ‫ سعھ ۶ ئ 
صَحيځ. وېه يَقُول: بَفُض أَهْلِ الولو. وَهُو ول الشافي. وَأحْمَدَ. وړشعاى. قَلوا: يَفْعُدُ ني 


‫۶ 


با ل٢٢٢٢‏ رر مو اس 
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2 
۰ ءمرو 


الََهُِ لآ کل وَرکه. وَاحَْکُوا بکدييي أي حَُيي. قَانُرا: يَْعُدُ في التَمَهُِ الْأولِ عل رِجُلهِ 
ليس ری وَيلِب الَيُی. ‏ 

ترجمه دعباس بن سهل ساعدي بيان دي چي یو ځل ابوحمید ساعدي او ابو اسید او مهل 
بن سعد او محمد بن مسلمه رضي الله عنهم په یو ځاي کي جمع شوي وو او د رسول الله صلي 
الله علیه وسلم دمونځ ذکر يي کولو دي وخت کي ابو حميد اووئیل ماته درسول الله صلي النه 
عليه وسلم مونځ ستاسو نه زیات معلوم دي او هغه دادي کله چي به دتشهد دپاره کیناستو نو 
خپله ګسه خپه به يي اوغوړوله او د ښئ ځپي دګوتو سرونه به يي قبلي ته مخامخ کړل او خپل 
ښئ ورغوي به يي په ښئ پتون باندي کیځودو او ګس ورغوي به يي په ګس پتون باندي 
کیځودو او دشاهدت په ګوته به یی اشاره کوله 

امام ترمذي وائي دا حیث حن صحيح دي او په همدي بعضي اهل علمو قول کړي دي او 
دامام شافعي او احمد او اسحاق هم دا قول دي دوئ وائي چي په اخري تشهد کی په کوناټو 
کیناستل پکار دي او دوئ دایوحمید دحدیث نه استدلال کړي دي دوئ وائي چي اول په تشهد 
کي په ګه خپه کینئ او ښئ خپه ولاړه اوساتئ . 

ېه يې د اد اد ته جاد ته يه مه يله ٤ه‏ مغد تد 6ب کاد 


٨۸‏ باب ما جَاءَ فا لاهَارَةف التَعَيُرِ 
په تشهد کي داشاري ولوبیان 


٤‏ حَدَكنا مَخبُ دن يلا وځ ؛ُنْ مُومی. حَذَكنَاعَبْنُ الرَرَّاقٍ. عَن مَعْمَرٍ. عَن عُبَيرِاللَّهِ 
ئي غتر. عَن لافِع. عن (ڼي عُمو.أن لي صَل له ليه وَسَلَِّ کان" لس في الصََاوَءِصََيدۀ 
اليْمقی کل رك وق ضبعه اي کي الا نام الينقی يهو يا وَيَدُۀ يی علی وهه بايمها 
عَليه " قان: وني الاب عٌن عَبْ الّهِ ني الب وَلبَي الزائ. واي هُريرَة. ويي حمَي. رال بي 
ْړ. قال بو عيتی: ديل الب عُمَرٍ يگ حَسَن عَرِيې. لا لَعْرِفَهۀُ من حَريي عُبَيِ اللَّهِ بي 


ً 


1 صحیح م مھ /الساجډ ۳۴). سشن ال داو د/ الصلاة ۵ ۴۳۱). سشي النساق/المواقیت ۹ (۵۳) . (تحفة الاأشراف: 


٣۳م‏ طأ امام مالک/القرآن )٧٢۲(٣۰‏ . مسند احمډ .)٤٣٣ ,۱۸۵ ۱۳۹.۰۳ .۳/٢۰۴(‏ 


۱٤٨۰١۹. )41 01 لقاحما1‎ ۷۷٠٢٢٢٢ مه‎ 
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راا ین عًَاالوجو. ولل عَلَيو ند بفض أَِْ الولو من أَّمِعاب الَي صَلَالَۀَليه وسل 


هه ۷ 


بي يَخْكَارون المَارَةٌن الَمَهُدِ. وهو قولُأَضْحَابقا. () 

ترجمه دعبدالله بن عمر رضي الله عنهما نه روایت دي فرماني کله چي رسول الله صلي الله 
عليه وسلم په مونځ کي کیناستو ځپل ښي لاس به يي پخپل ښي پتون کیخودو او دښي لاس 
غټي ګوتي ته يي نزدي ګوته به يي پورته کوله او اشاره به يي کوله او خپل ګس لاس به يي 
پخپل ګس پتون کیخودو او غوړولي به يي ساتلو. 

امام ترمذي وائي په دي باب کي د عبدالله بن زبیر. نمیر خزاعي . ابوهریره. ابوحمید . وائل 
بن حجر رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد دي او دابن عمر حدیث حسن غریب دي مونږ ته دا 
حدیث صرف دعبيدالله بن عمر په سند معلوم دي. دصحابه کرامو او دتابعینو اهل علمو په 
دي باندي عمل وو او هغوئ به په تشهد کي په ګوته اشاره کول خوښول او همدا زمونږٍ دعلماؤ 
قول دي. 

تشریح : په دي مسئله کي داهل علمو اتفاق دي چي په تشهد کي اشاره بالسبابه مسنون ده 
او په دي مسئله کي په کثرت سره احاديث وارد دي چی حد دشهرت ته رسیدلي دي په دي 
باب کي هم دعبد الله بن عمر رضي النهعنهما روایت داشاري په مستون کیدو دلالت کوي. 
داشاري کولو مختلفي طریقي دي لیکن زمونږ په نزد راجح طريقه داده چي دتورو ګوتو نه به 
حلقه جوړه کړي او په سبا به به اشاره گوي دنفي په وخت کي به يي پورته کوي او داثبات په 
وځت کی به يي واپس ایږدي. 

بعضي متاخرينو فقهاؤ داشاري بالسبابه په غیر مسنون کیدو قول کړي دي ځکه چي په ظاهر 
الروایه او نورو معتبر کتابونو کي ددي ذکر نشته او خلاصه کيداني ورته بدعت وئیلي دي 
مګر په ظاهر الروايت کتابونو کي ددي نه موندل عدم الشي» لره مستلزم نه دي او خلاصه 
کيداني کوم معتبر کتاب نه دي او ددي مصنف هم غیر معروف دي 

مجددالف ثانی هم داشاري دمسنون کیدو نه انکار کړي وو ځکه چي داشاري په رواياتو کي 
اضطراب موجود دي ددي جواب دادي چي داشاري په رواياتو کي چي کوم اختلاف دي دا 
اضطراب نه دي اضطراب خو ديته وائي چي حدیث يو وي او په الفاظو کي يي ناقابل تطبیق 
اختلاف اوموندلي شي دلته دډيرو صحابه کرامو درواياتو اختلاف دي او ددي اختلاف په 


۴ سو‎ (۲٧/(٧(٧٩٧/۱00 
.)۱٣٣۳۸۳ ش ابن ماجه في الاقأمة‎ .)٤٣٥۵ سن النسال يي السهو‎ .)٨٥۰(۳۱ اتغريچ : صحيځ مله قي اليساچ‎ 


تحفة الأڅرافن ٠.۰‏ مي احمد 0۱٤ ١ل ٢(‏ 
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وجه قدر مشترك رد کيدي نشي او ددي اختلاف حقيقت هم دادي چي دا اختلاف صرف 
داشاري په هيت کي دي کوم چي په اختلاف دواقعاتو او زمانو محمول دي 
کن مه ۴ د ان مز 6ل تد ٤ه‏ مد له ىاد عاد عا ٢)ن‏ ع)د 


٩‏ باب مَا جَاءٍ في النّسْلِيٍ ف الصَلاَِ 
په مونځ کي دسلام ککرځولوبیان 
۰ خََكََامُعمَدُ يڼ بََاٍ اع الوختي ين مهي. حدٌکناشفیائ. عَنْأي پښکاى. 


نأ الأځوي. عَن عب للّو. عي ال مل له ليو هکان" يس عٌن ټييیه ومن 
نارو السَّلَاھ عَلََْم وَرَخمة له السّلاط ليم ورخ له ' قال: فا اب عَن مَغِي بي أي 
وَقَاي. وَاي عُمَرٍ وَجَاير بي سَمُوَة والباو. وأپي وي٠‏ وَعََاٍ. روايل بي عخْړ. وَعَدي بي 
عَوِيزة وير ني عَبْ الَّه. قالأُر ٍیی: حَرِيف اي مَْعُورٍ يگ حَسَن صَحِي. ملع 
عَلَِْ عنْدَاَنكِأَْلِ الْلے مِن أَصحاب لي صَلُ اه عَليْهِ وص وَمَنْ بَفِدَمُم. وَمُوقُول: سفيان 
الفوري وا الَمْبَاوِ. وَأَحْمَدَ. واشحاق. () 

ترجمه د 


دعبدالله بن مسعود رضي الله عنه نه روایت دي فرمائي چي رسول الله صلي الله 
عليه وسلم به خپل ښي طرف ته او چپ طرف ته په مونځ کي میخ اوګرځولو او "السلام علیکم 
ورحمة الله .السلام عليکم ورحمة الله" به يي اووئيل او سلام به يي اوګرځولو. 

امام ترمذي وائي دابن مسعود حدیث حسن صحيح دي. او په دي باب کي د سعد بن ابي 
وقاص . ابن عمر» جابر بن سمره. براه. ابوسبعید. عمار. وائل بن حجرء عدي بن عمیره. او 
جابر بن عبدالله رضي الله عنهم نه هم احادیث وارد دي. دصحابه کرامو او ددوئ نه پس 
راتلرنکو خلقو کي دأکثرو اهل علمو په دي باندي عمل دي. سفیان ثوري. اين مبارلك. 
احمد . او اسحاق رحمهم الله هم په دي باندي قول کړي دي. 

تشريح : د جمهورواهل علمو او لوئې صحابه کرامو عمر.او علی او عبدالله بن مسعود 
رضي الله عنهم او اهل کوفه هم دا مذهب دي چي سلام به به دواړو طرفونو ته ګرځوي.. 

دليل ددي د عبدالله بن مسعود حدیث دې(اٌن الذبي صلي الله علیه وسلم کان یسلھ عن پبینه 
حق یرۍ بياض خده الأيس وع پاره حق يری بياض خد الأیسر 


۱ سش اپ داودافي الصلاة ۲).,. سش الناق في السهو ل١‏ (۴۲۳) . سض اب ماجه ئي القامة ۸ ). (تحفة 


الأشران متن حم (ا ئي ۳۹۰ .۴۰۹.٣۰۲‏ ۳۱۴ ۳۳۴ ۴۳۸) . سسشۍ الدار می ئي الصلا 8 ۸ .)۱٨٣۵(‏ 


الورد الشدي سه المحلد الاول 

امام مالك فرمائيلی چی صرف مخکې طرف ته یوسلام دې.او په استدل ل کي يي حدیث 
پیش کړی دی چی د عائشه او سهل بن سعد الساعدی رضی الله عنهمانه ر وایت دې چی 
(أن النی38فعل کذلك) یعنی رسول پاك صلي الله عليه وسلم داسی کړی دی .یعلی د مانځه 
ته د وتلو دپاره یی یو سلام ګرځولې دې.زمونږ د طرفه دلیل دا دې چی د لویو صحابه 
کرامو قول اختیاورل غوره دې.په نسبت سره د امام مالك د قول. پاتې شو د عانشه اوسهل 
بن سعد الساعدی رضی الله عنهما دیو سلام روایت نو د هغی جواب دا دې چی عانشه 
رضۍ الله عنها به د ښځو په صف کي وه. او سهل د ماشومانو په صف کي . نو ممکن ده 
چی دوی دواړو دویم سلام نه وی اوریدلې.ځکه چی مروی دی چی د رسول پاك صلي الله 

عليه وسلم دویم سلام به د اولنی په نسبت په ښکته آواز رز سرد وو. نوچی ددی احتمال په 
موجودګئ کي د عائشه او سهل روایت قابل استدلال نه دې. 


بې بلد بېد ېه ياد بېز بې جوه ماد ود مهه د بلېد يه ياد اد 
-٠‏ باب مِنْۀأيْصًا 
دسلام متعلق یوبل باب 
-۰٩‏ حَيَكَنَمْحَبَدُ ذِڼ يحم ټخق النَيْسَابُِرِيٍ حَذَقََاعَمُه »سا 


ودغ 


عَنزْهَيْرِ مُحَمَّدٍ. .عَن هام بي غُزو گ عَنْأِيهِ عَن عَايكَ. أَن سو ل الَّهِ صَل اه عَلَيهِ 
و رو سه لي وَاحِدَۀ يَلقَاءَ هوین ال اضي ال 052 و 


الاب عَن شهل بي غد. قال أَبو ویتی: وَ وریڅ عَايْكَة نرق مرفوعَا من عًََا الو قال 
تد نما ويل مين معبٍَّ .روو هنار ير مروا أَفْلِ ارا عَْۀ 
ََْءأَمَخٌ .ال مُحت: وَقال احمَدُ عبَل: هيب مُعبٍّالِي تا َقَععِنْدَهْملی 


ډو ,۸۶ 


هو كذًا لَّدِي يز در او كََبُوا اسټۀ .اک ويتۍ: وق قال به: ُص 
ِْ الولو في السيير في الصَلَاةِ .واي مي اليل الله لیو په وَسَلَّتسلِمَقَاي. 


ديل لون أَضٍَِ اليل له ليو د وَالقَابين وَمَن بَفْدَهُم. ودای قو 


ِن أَمِعاب ال صَل له َليهِِ وير مرون تسلیټۀ واحِدَةفيالْعبَةٍ .ال الصافي: اٍن 
هَاء سل َسلِيمَةَاحِدَة ناه صلَمَ ليب ) 


' ناس ماجه ف الا قا )۱۹(۳٩‏ اغ الأشر اف ٠:‏ )مسند احمد (۷ لي ۳٢٣‏ 


الورد الشذي زی المجلد الاول 


ترجمه : 


دام المؤمنین عائشه رضي الله عنها نه روایت دي فرماني چي رسول الله صلي الله 
عليه وسلم نه په مونځ کي ځپل مخ ښي طرف ته لر مائل کړو او سلام به يي ګرځولو. 
امام ترمذي وائي دعائشه رضي الله عنها دا حدیث مونږ ته صرف په همدي سند معلوم دي. 
محمد بن اسماعیل بخاري وائي دزهیر بن محمد نه اهل شام منکر احادیث نقل کوي البته 
دده نه داهل عراق مروي روايتونه صواب ته نزدي او زیات صحيح دي. دامام بخاري قول دي 
چي احمد بن حنبل به وئيل کوم زهیر بن محمد چي شام ته تلي وو دا هغه زهیر ته دي دچا نه 
چی اهل عراق نقل دروایت کړي دي دا بل څوك دي او خلقو دده نوم بدل کړي دي. په دي باب 
کي دسهل بن سعد نه هم روایت وارد دي. په مونځ کي دسلام ګرځولو په سلسله کي بعضي 
اهل علمو همداقول کړي دي ليکن درسول ال صلي الله عليه وسلم نه په ټولو مروي روایتونو 
کي د دوه سلامونو والاروایت زیات صحیح دي دصحابه کرامو | و تابعینو او ددوئ نه پس په 
خلقو کي داکثر اهل علمو همدا قول دي البته په صحابه کرامو او ددوئ نه په علاوه خلقو کي 
دبعضي علماؤ خيال دادي چي په فرض مونځ کي سلام صرف یو ځل دي . . امام شافعي وائي 
که دچا خوښه وي نو یو ځل دي سلام اوګرځوي او که څوك دوه ځل سلام ګرځول غواړي نو دوه 
ځل دي سلام اوګرځوي. 
ېږ ېد بېد ياد ته يله جاد بد بد يود يد يود بد يود ېد بېد 
رس 7 0 - "۴ ۹ 
١۱‏ باب ما جَاءَ ان حَذْفَ الشّلام سنة 
سلام زیات نه ا«ږدول سنت دي 
۷٧‏ عَيَكَِاعَلُبِ حجړ. أَمْبَراعَبْنُ اللَّوِ ين الَبَا ولو .وَفِفُل بِنْ زياد. عَنْ الاو ات عَنْفَبَةً 
بي عَبْي الوّحتَي ي. عَنْ الزّهْرِيّ. وو 
ان عجړ: 3 عب اَل الاو يغبي أن لايمذَّۀ مدا .ال و جیکی: هًََا عَرِيئ عَسَيْ 
صَجِيځ. وَهْو الّدِي يَّْ وب أَغْلُ الولو وووي. عَن ِبُاوِيھ اللَّقٍَِ. اه قال: الكلبي؛ عَزد 
وَالتَلَاط جَزھُ :0 اع 
ترجمه : دابوهريره رضي الله عنه نه روایت دي فرمائي چي حذف دسلام سنت دي. دعلي بن 
حجر بیان دي چي عبدالله بن مبارك به فرمائیل دسلام دحذف مطلب دادي چي سلام زیات 
رانښکلي شي. 


11771 سي سا 


اښ اپ داودفي الصلاة )۰۰۳(۱٢۳‏ (تحفة الاشراف: ۵٣۳٣٥‏ . مسئد احمډ ٣(‏ لي ۵۳۳) 


۱٤٨۰۷١۹. 1د‎ ۱١ لقاما1‎ ۷۷٠٢٢٢ مه‎ 


الورد الشذي المجلد الاول 
تر ( ې . 
امام ترمذي وائي دا حديث حسن صحيح دي او همدا عمل اهل علمو مستحب ګنړلي دي » 
دابراهیم نخعي نه مروي دي چي هغه به فرمائیل تکبير جزم دي او سلام جزم دي يعني په دي 
دواړو کي په مد راښکل نشته بلکه وقف کول دي 
ېر لېر ې د با ېر بر ېر تد بې د اد تل تد ېې تاد 
٢‏ باب مَأَيَقُولُ ٍةَا صَلَمَ مِنَ الَلاَةْ 
دسلام مګرځولو نه پس څه ولیل پکاردي 
٨‏ باصن بِنْ ديع حَذَِنَااَبرٍ مُعََوِية. عَنْ اسو الآحْوَلٍ. عَنْ عَبْد الَِّ ِي الْحَارِتِ. 
عَن عَيقَة. قَالّث کټ شر لو صل هليه و8 سل بفش اه د داو َايَقُول: " 
اللّهْعَّتَ اَم وَِئِكَ الَلَء كبَا رنه ةا الْجَلَالِوَالَا نام ".) 
ترجمه دام المؤمنین عائشه رضي الله عنها بیان دي فرمائي کله چي به رسول ال صلي الته 
عليه وسلم سلام| اوګرځولو نو '"النَّهُةٍأَنّتَ الَلَاطُ وَمِئِْكَ الَلَاط تَبَا کت ةًا الْجلالٍ وَالْا لُرَامِ 
"به یي وئيل يعني اي الله ته سلام يي او سلامتي ستادطرفه ده ته دلوي شان او عزت والايي 
او ته برکت ورکونکي يي او د دومره کلماتو دوئیلو په مقدار به کیناستو. 
ېد ار اا با لتا با با زا مد مد بد کد هتېد 


۰۹ ع کنا تد لن الشَرِي. دنا مروان بس معاویة. واه مُعَِية .لي ورون 
الاشتاد تحْوَۀ. وَقالً: :بارت يا دا الجلال لوالا نُوَام " 0.۱٤‏ :وي الاب غه عَنْ كَوبان. وا 

واڼي عتباي. َِيٍ َويي. مل مُرَيوَة .البهِيَة بي شْعْبَة. .ال لو یی .وي عَاِقة ره 
حُځ صَعيځ. و ووۍ َال العذًا د كَلًَا الکډيک مِن حَدييي عَيْقَة. عَنْ عبر ۳ 
خو عیږي کاو ءِقل وي عي ال صَلً هليه ها َقُول: "يغد الّسليو لا له 


‫‫ّ 


للة وَْدَهُلَاهَرٍ پلک لَۀلَۀ امل َنَۀ الب يځيي وَیبیت وَه عل ِّ كَاء قَرِي؟. 


ىم" 
۹ 
با 
2 


اصحيحم 1 ئي الياج ٣٣ز۵۰۰).‏ سض اب داود ئي الصلا۲۰ 0۵۱۳۳ . سپ النسال ئي السهو ۳۳۹٣۸۳‏ . سش ايۍ 
ماجه ئي الّقأمة )٣۳۴( ۳٣‏ . (تحفة الاشرات : ٩٨٠۸١‏ . صندډ احمد ٧(‏ في ۹۳ یی" ۵). سش الداری ئي الصلاة ۸۸ 
(٣٨۱)رصحیج)‏ 


الوره الشذي سه المجلد الاول 


رمَاأِِْيت ملا مطاي را مقفت ولا يلقع ا الکن وك الجَنُ ' ووي عَمۀ ان اح يَقرل: ' مبْحاټ 
پل رټ العِزة عَبَايِفرنَ َسَلَاط عَل الْمُرسَدِين وَالْحَبْد هرب الْعَالِيِين "۰ 

ترجمه .په همدي سند باندي دعاصم الاحول حدیث هم مروي دي او په دي کي تبارکت 
یاذالجلال والاګرام ‏ په ياء سره الفاظ راغلي دي 

امام ترمدذي وائي دعائشه حدیث حسن صحيح دي. خالد الخزاء دا حدیث دعائشي په روایت 
دعبدالله بن حارث نه دعاصم دحدیث پشان ئقل کړي دي. درسول الله صلي الله علیه وسلم نه 
دا هم مروي دي چي دسلام ګرځولو نه پس به يي دا کلمات "7 لل َحْدَهَاهَرٍ يك نَهلَهُ 
الْبُلكِ وَنَهُ الْحَبْل په بُځيي وَييِيتُ وَمْوٍ عَل كُلٍ قَءٍ ريه .اهم لا عَايَِيَا أعْعيت دم غطٍ يټ 
مت ول يلقع لل مك الج به يي ويل یعني اي الته ستا نه علاوه بل معبود نشته هغه 
یراخي دي هيڅوك شريك نه لري خاص دهغه دپاره بادشاهي ده او تمام تعریفونه خاص دهغه 
دپاره دي او خاص هغه مرګ او ژوند ورکوي او په هر څیز باندي قادر دي. اي الله ته چي چاله 
څه ورکول اوغواړي دهغي څوك منم کونکي نشته او چاته چي ته دڅه څیز ورکول او نه غواړي 
دهغي څوك ورکونکي نشته ته اوستا په وړاندي د کوم نصیب والاکوم نصیب پکار نه راځي. دا 
هم مروي دي چي رسول الله صلي الله عليه وسلم به دسلام ګرځولو نه پس به "سبحان رك رب 
العزة عما یصفون وسلام علي المرسلین والحمد لله رب العالمین" ' ولیل یعلي پاك دي رب 
ستا چي عزت والادي دهر هغه نقصان نه چي دوئ يي بيانوي اوسلامتي دي وي په رسولاتو 
باندي او تمام تعریفونه دهغه ذات دپاره دي خم لا چي دتمام جهان رب دي. او په دی باب کی 
دثوبان. ابن عمر. ابن عباس. ابوسعيد. ابوهریره. او مغیره بن شعبه رضي الله عنهم نه هم 
احادیث وارد دي. 


لغات : مانع: دفتح يفتح نه منع يمنع منعا معني منع کول . معطي معني ورکونکي دباب 
افعال نه 
تشريح : "اذا فرغ س الصلاة" یعني کله چي به رسول الله دمونځ نه فارغ شو نو دا دعا به یي 


وئيله دلته دمونځ نه مراد فرض مونځ دی او دبعضو په نزد نفلي مونځ مراد دی لیکن داکثرو 
په نزد فرض مراد دی. 


: صحیچ ملو ئي الب اج ډ )٩٣٣(۳٧‏ . سش اپ داود في الصلا١٢٤(٣/۵)‏ . سئن النساق ئي السهو ۸۲ ۳۳۹ سش ابس 
ماجه ي الاقامة ٣۳‏ )0 .(تحفة الاشرات : ٥٨٩١‏ . مسند احمد (۷ ئي .٧۳‏ ۴ ۳۵) . سش الدارمی ئي الصلاة ۸۸ 


)خیحص()٨۸(‎ 
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الورد الشذي سه المجلد الاول 
درسول الله نه چي کومي دعاګاني منقول دي هغه به عموما دسنتو نه پس وي اوپه فرائنضو 
کي به رسول النه عموما مختصره دعا غوښتله. 
علامه شامي وائي "يکرهتاخیر السئه الا بقدر اللهھ انت السلام "الځ. 
په فتاوي عالمګیري کي دي و الهندیة عن الحجة للامام اذا فر غ من الظهر والمغرب والحشاء 
يشرع ث السنة ولا يشتغل بادعیة طویلة .کا التتار خانیة. 
ترجمه: په فتاوي هندیه او تترځائيه کي دي چي کله امام د ماسپخين او ماښام او ماخوستن 
مونڅونو نه فارغ شي نو سنت ادا کول دي شروع کړي او اوږدي اوږدي دعاګاني دي نه کوي 
په منیة المصلي کي داسي دي فان کان بعدها اي بعد مکتوبة تطوح يقوم الي التطوع بلا فصل 
الامقدا, رما یقول اللهم انت السلام الخ 
ددي دلائلو نه دا خبره معلوميږي چي دفرائضو نه پس مختصر دعا کول پکار دي او دسنتون 
به پس چېي څوك څُومره دعا کول غواړي کولی يي شي او درسول الله نه چي څومره اوږدي 
دعاګاني منقول دي هغه ټولي دنوافلو ته پس دي. : 


بېږ ېږ بې ېد تل يلپد مه اد با بد لد لد اه به لد تل 

٩‏ ۸ مُعَبّ ار مُوتی. عَزَتََاعَِِنُ اهَّهِ بِنْ الْمْبَاوِكٍ .وات 
عَدَقِي هَدَا پر عَارٍ. َد کي أَرِ آَشبَاءٍ الوّحئ. ال: عَزقِي وبا مول رَشول الَّهِ صَلَ الله 
لول فل کله روو نمرت مِن صَلَاه استَفْقَِ له 


را لق :0 للَََُّّتَاَلَاءمُ 0 ىا لال ال وام 1 
چيتی: عَن مَحِيځ. وا عَتَرٍاشئۀ: مََاد َبْللّو نل 
ترجمه 1 مدا مان دي قرمالي چي کله به رسول له صلي ال علیه وسلم 


٩ 


دمونځ نه فارغ شو نو دري پیري به يي استغفراله وئیل او بب به يي دا کلمات وئیل "الله 
انت السلام ومنك السلام تبار کت یا ذوالجلال والا کرام" امام ترمذي وائي داحدیث حسن 
صحیح دي اود ابو عمار نوم شداد بن عبد الله دي 

طلب کول غفورا . الغفور الغفار 
لغان : استغفرالله: استغفار معني مغفرت . عفر يغفر غفور 
بخونکي . دمونث او مذکر دواړو دپاره استعماليږي 


الاجډ ۵۶۲ .تس اپ داود قي الصلا5 ٥٥۳٢۰‏ . سن التنال ئي السهو ۸۷ (۳۳۸). ستن اب 


ماجه ي الاقامة ٨٣/٣۰۶۶‏ .(تحفة الأشر ان .)۲۰٠۹:‏ مد احمد (۵ ٤٣٣٣٤۵‏ 


تمه ۷۷٠٢٢٢٢‏ لقاما1 11 1د) ۱٨۰١۹.‏ 


الورد الشذي تی المحلد الاول 


سلام د الله تعالي په اسماء صفاتیه عالیه کي يوم مبارك او پر اسرار نوم دی چي ورد کول يي 
د ډیرو فوائد د حصول باعث ګرځي. والله اعلم. : 
تشريح : درسول الله عادت مبارك دا وو چي کله به هم دمونځ نه فارغ شو نو دري پيري به يي 
استغفار ونب علماو ددي وجه دا لیکلي ده چي ددي په وئیلو کي امت ته تعليم دی چي 
دنيك کار کرلر نه پس هم استغفار ونیل پکار دي ځکه چي بندګاتو ته دڅرنګه عبادت کولو 
حکم دی ان ن هغه په اسانئ سره نشي پوره کولی بعضي علماء وائي چي په دي کي رسول 
النه خپله عاجزي او انکاري بيان کړي ده علما ء وائي دا یوه ډیره جامع ترينه دعا ده او د 
"للم انت السلام" مطلب دادی چي الله تعالي دتقصیراتو نه پاك دی او دتمامو عيوب او 
نقائصو نه او حوادثو نه مبراء دی. 
دویم مطلب دا کيدي شي چي تمامه سلامتي دالله تعالي دطرف نه راځي په دي کي دي خبري 
ته هم اشاره ده چي کله سلامتي دالله تعالي دطرف نه راځي نو بيا اسان لره هم پکار دي چي 
صرف داد تعالي نه غوښتل اوکړي او دبل چانه غوښتل اونکړي. 
یاذاالجلال: دمسلم په روایت کي حرف نداء نشته صرف ذالجلال والاګرام دی ذا په معني 
دصاحب دی نو ذا الجلال معني شره صاحب دبلندئ 
والا کرام ٠‏ یعنۍ الله تعالي په بندګانو انعام کونکی دی 

بععنې ځلقر په دي دعا کي "اليك ير جڅ السلام فحيتأ ربنا باللام وادځلناً دارالسلام" اضافه 
کړي ده ددي په بار د کي علامه ابن جوزي په کتاب الصحيح کي او مولاعلي قاري په مرقات 
کي لیکلي دي چي دا موضوعي دی او ددي هیڅ اصل نشته 

ج: مد ٤د‏ هېه مه وه مخز مخز مد مد ياد ٤ه‏ اه مان مهه څچه 


۳ باپ قا جَاء في اللْصِرَان عَن تَيِيه. وَعَنْ صِبَالِهِ. 

دمونځ نه پس ښي طرف ته او کس طرف ته دځکرځیدوبیان ۱ 
۰- عََقَِ يعابر الأغوي. عَنْ َو بي عزي. عَن كَپِيصَة بي هُلب. عَنْأپيه. 
قال: کا بشول الَّهِ صَلّ اه عََيْهِ وَسَلََ "من مه أََاصِِتُ ځل يه جيبقاعل ټپيډو وغل 
دا له" هف الاب عَنْ عَبِْ اللَهِ بي مَسْعُوب. وي .وَعَْدِ اَي عَمْرٍ .واي هريره .لر یتی 
حَديگۀ خُلب عَډِيڅ حَسَنْ عشځ. وَعَليهِ الْعَبَلُ عِّ أَهْلِ الم .که رت عل بیو کا ٍن 
کا ګن يډ وان کاء سار ولځ لآمواي کي لعل لو وسل .وزو عَنْ 


با ۷۷۱۴٧٧١‏ 0 6 0۱11۱1نت 


الوره الشذي المجلد الاول 


ووهوے وو عاې مر 


کي أي طالب أَه قال:بن قالت عا غۀ عَن يږيده أَعَ من ټرږيه وړن لف حاجنه َن د ره 


ترجمه د هلب رضي الله عنه بیان دی فرمائي چي رسول النه صلي الله عليه وسلم به مونږ ته 
امامت راکړو اود سلام ګرځولو نه پس به ځپلو دواړو طرفوىو ته واپس روانیدو کله به په ښي 
طرف‌روان شو او کله به په ګس طرف روان شو 

امام ترمذي وايي چي د هلب حدیث حسن صحيح دی. او په همدي د اهل علمو عمل دی. چي 
امام که خپل هرطرف ته تلل اوغواړي تللی شي چي په ښي طرف روانیږي او که په ګس طرف . 
درسول الله صلي الله عليه وسلم نه دواړه خبري ثابتي دي. اود علی رضي النه عنه بیان دي که 
د رسول الله به ښی طرف ته څه کار وو نو په ښي طرف به روان ش وأو که په گس طرف به یي کار 
وو تو په چپ طرف به روان شو. 

د ابوبشر قبیصه بن مخارق رضي الله عنه حالاتد 

نوم قبیصه دپلار نوم مخارق کنيه ابوبشر سلسله دنسب يي داسي ده قبيصه بن مخارق ین 
عبد الله بن شداد بن ربيعه بن نهيك بن حلال بن عامر الحلالي البصري پخپلي قبيلي سره 
دوقد په شکل کي راغلی وو او اسلام يي قبول کړو دبصري اوسیدونکی وو شپږ احادیث ورنه 


يېږ يې ېه اد د جد د علد جد ىد جت عون جود ملت مد اه 


سم يم 


٤‏ باب ما جَاءً في وَصُفِ الصلاه 
د مونځ د طريقي بیان 


عر 
َ 


راع الؤمق. عن ېډو. عَنِقَاعَة ني رالع. أنْ رَسول الَِّ صل اه نه وسل ييا ماش ني 
ايم وئ. قان , فا ول هغۀ پۀ چامۀ رېپ کاليدوي فَصل فَأحَنَ صََۀ ََانصَرَْت 


سر کل لل صَلّ که عتيه وسر قا لص له عَليو له " َعليكت قارج قََن 
لك تو تن قَرجَة له فر َاء سل ليو ققان: َعليك قرغ قََن ولك لر مي 


' سښ‌ال‌داودفي ري ۳۶۰۳( . سن ابس ماجه ئي الاقامة ٩۹۰۳۶‏ . (تحفة الأٌشراف : ۱۰۶۳ . مد احمد (دافي 


٢ 


الورد الشذي رې المجلد الاول 
َفَعَلََكَ هَ عَرَكِيِيِأَه امن يهن لعل اه ليه وَسلّصَ .سل عق النئ صَل ال عََيهِ 
وَسَلَّهَ قَيَةُ يف الصا - :ليک فَارجِغ كَمَن َال نَرتُمَنِ .ات النَاسُ ون 
عَلَِهِمأَييكُونَ نا عَفّ صَلَاگۀ نر ين ". فَقَان الوجُل فآ كَيِكَ رن طلني ناه 
أُسِيبِبَأْخئ قَقَالً: که شعړن شکووصکاي ارت نه - دنک ته 

رآ َو قاختډ الله وَكَبْۀُ ۀ له ثُھ ارَكُعُ فَامَوِنَ رَاکِکا ثمَ عقډل ايا ثُمَ 
فَاعْتَيل سَاجِدَافُ را یښ ايب جَالَِاقُفُھ پد په رکد ث صَلَاتكَ وي انْتقَضتَِ 

مِنۀ شَيْگًا انْتَقَصْتَ مِن عَلَايِكَ " قَالً: - هَذَاَوَ يهر مِ الأء وٌلِ .هي افص مِن يك 
عَتاأ ْقَقَص مِن صَلايه ول كَذْعَب يهَا. قال: :وف الاب عَن اي هَُيوةً .وار اسر ال 
عيعی: حَريځ رِفََعَةِي راع ري عَسي. وَقَلُ رِي عَنْ رِقَاعَةَ هَلًَا الْعَدِيگ مِن عَيْر وَجه. () 
ترجمه : درفاعه بن رافع رضي الله عنه بیان دي چي یوه ورځ رسول الله صلي الله عليه 
وىلم په مسجد کي ناست وو او مونږ هم ورسره ناست وو چي په دي دوران کي یو کس راغي 
چي بانډچي ښکاريدو. دراتلو سره يي مونځ اوکړو او ډیر يي په جلتئ جلتئ اوکړو او بیا 
وایس راروان شو نبي کریم صلي الله عليه وسلم ته يي سلام اوکړو نو رسول الله ورته اوفرمائيل 
په تا دي هم سلام وي واپس ورشه او مونځ اوکړه ځکه چي تا مونځ نه دي کړي دا کس دوباره 
لاو او ييا يي مونځ اوکړو دواپس راتلو سره يي سلام اوکړو رسول الله ورته با اوفرمائيل په تا 
دي هم سلام وي واپس لاړ شه او مونځ اوکړه ځکه چي تا مونځ نه دي کړي په دي شا سره ده 
دوه پیري یا دري پيري په رسول الله سلام واچولو او هغه به ورته فرمائيل په تادي هم سلام وي 
واپس ورشه او مونځ اوکړه ځکه چي تا مونځ نه دي کړي. خلق اوویريدل او دا کار ورته مشکل 
ښکاره شو چي څوك مختصر مونځ اوکړي دهغه مونځ نه کیږي. اخر دا چي دي کس عرض 
اوکړو چي تاسو راته دمونځ طريقه اوښايئ زه خو انسان يم صحيح هم کولي شي او غلطي هم 
کولي شم رسول الله ورته اوفرمائيل کله چي په مونځ اودریدو | راده اوکړي نو اول به اودس 
اوکړي په دا سي شان سره څنګه چي تاته د اودس کولو حکم شوي دي بيا به اذان ن اوکړي او 
تکبیر به اووائي نو که تاته دقران څه حصه ياده وي هغه ب- اووائي او که نه وي ياده نو 
الحمد لل الله اکبر او لاله الاالله اووایه او بیا رکوع ته لاړ شه ښه په اطمينان سره رکوع اوکړه او 
درکوع کولو نه پس بالکل نيغ اودریړه او بياسجده او ه سجده ښه په اعتد ال سره اوکړه او بيا 


آ سښ ای داودقي الصلاة .)٩٨٨ ۸٨٨ ۱٩۸‏ سش الناق ق الاٌذان )٢٨۸( ٨۸‏ . والتطييق ده )۱٤۵(‏ . سض ابن ماجه في 


الطهارة۳۲۰(۵ .تحفةالأشران: .)٣۴‏ مش احمد(۶ق۰٠۴)‏ .سش الداری ئي الصلاة )۱٩٣۸( ٨٤‏ 


الورد الشذي سه المحلد الاول 


کینه او ښه په اطمینان سره کینه بیا به اودریږي هر کله چي تا داسي اوکړل نو ستا مونځ به 
پوره شي او کچري تا په دي کي څه کمي اوکړو نو په دغه هومره مقدار به ستا په مونځ کي 
کمي راشي راوي ,رفاعه, وائي دا خبره ورته دمخکي نه اسانه ښکاره شوه چي چا په مونځ کي 
کمي اوکړو نوده په مونځ کي هم دغه هومره کمي اوکړو يعني پوره مونځ يي نه کیږي 

امام ترمذي وائي درفاعه بن رافعم حدیث حسن صحيح دي او درفاعه نه دا حدیث په نورو 
سندونو هم مروي دي. او په دي باب کي دابوهريره او عمار بن یاسر رضي الله عنهم نه هم 
احادیث وارد دي 


لغات : انصرف انصرف بنصرف انصرافا په معني دواپس کیدو سره . صرف صرفا په معني 
دخرچ کولو . تصريف دباب تفعيل نه په معني د ګرځولو دي. 
د رفاعه بن رافع رضي النه عنه حالات: 
نوم رفاعه کنيه ابو معاذ دمور نوم ام مالك بنت ابي سلول چي د عبدالله بن ابئ منافق ځور 
وه . رفاعه پلار رافع په قبيله بني خزرج کي دټولو نه ړومبی مسلمانیدونکی شخصیت دی. 
دبیعت عقبه نه دوه کاله مخکي مسلمان شوی دی او دده مور هم رښتوني مومنه وه او رفاعه 
پخپله په عقبه ثانیه کي دځپل پلار سره مکي ته لاړو او درسول الله په لاس مسلمان شو او په 
تمامو غزواتو کي يي شرکت کړۍ دی دبدر ذکر خو په بخاري کي دی خو په جنګ جمل او 
صفين کي هم دعلي رضي الله عنه سره ملګری وو چي په ۱یا ۴۳ هجري کي وفات شوی 
دی او دا دامیر معاویه دحکومت ابتدائي زمانه وه یو څو روایات ورنه مروي دي چي دري 
ددینه په بخاري کي هم موجود دي 
بېر مر يېر جله یلد لېه يه ىل يوز مت جله عد به من مه 6ه 


-٣‏ عَدَنَامُعَتّنُ لن بَقَارٍ. حدنتاخق ئ صَويډ الْقََانُ. عَذَكََاعْبَيُْ الَّهِ ين عُر. 
أَمْبَرني ويل لن ال ويب عَنْأيو. عَنْأي هُيوة. أنْ شول ال صلُ له عَلَيْهِ وسل يکل 
الج دن رمن فَصل, فَاء فَسَلَمَ عل اَي صَلَ اه عَلَيْهِ وَسَلَء َرَةعَلَيهِ اللَاِ 
قَقان: " رِجِم قَصَنِ قَالّكَ نر تُصَنٍ" قَرِجًَ الوّجُل قَصَل َبَاانَ صَل. نم جَاء ال الني صَل الَه 
عَلِيّْهِ وَسَلَّءَ وَسَلَ ليه قَرۀعَلَي اَلَا2. فَقان ۀ رشول الو صَلً له اه وَسَلَے: "زج قَمَنٍ 
ولك نر تن " حقی قَعَل دَيَ للا مِرار .قا له الک جل: وَالَّدِي بَعَقك بالْعَق ما أَحِنُ عَيَ 
زرا قژني. قا" کا تل اود وأ کر ععت مت الفزاي نای 
وځ اسا في رق کی کن اا اځ حقی َئن احز لغ رغ عَقیتَبزنَ جایکا 
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ّ‫ 
- ؟ 


وَافُعَ ذَيِكِ ‏ صَلَاَيِكَ کا ". قا أبُر ِيتی: َلًا عَرِيت حَسَنْ صَِيځ. قا: وَل وَوَى‌ابُنْ 
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و سر ٨‏ ۷4 واو :5 حم اي ۶« ص سرک ۱۶ کرور رکو ره 
ََيْرِهَذًا الْحَریة. عَن عُبَيِ ا و بي عُمر. هن شي التَهبري. عٌنڼ‌اي هُرَيرَة وَلم تل نز پيه 
-ه - - - ء 4 
سر ځ ۶ اې څرور رک ار رصتمحهوس ۶ دس حم څسمو ات ؟ شڅهصر راي رږه ۴۶ روو ځ 
عَنْ اپيه. عَنْ اپ هَرَيرة, وواه خی لي سَِيد. عٌن عُمَيْدِ الَّهِ بي عُمَرَ اصَځ. وَسَحِيز الْمَهْبرِيْ 


قل مع ِن أ هُريَة. وروی عَن أپيه. عَن أي هُرَيوَةً وأ يډ المَْبرِي اشۀ: تُسان. 
وَسَِيۀ المَْبِرِي يق باي وَيِسَانُ عَبْنُ ان مُكَاتبَالِبُيِهم. () 

ترجمه - دابوهریره رضي الله عنه نه روایت دي چي یو ځل رسول الله صلي الله عليه وسلم 
مسجد ته داخل شو او دي و ' ت کی یو کس راغي مونځ يي اوکړو او په رسول الله يي سلام 
واچولو نو رسول الله ورته اوفرمائيل په تا دي هم سلام وي واپس ورشه او مونځ اوکړه ځکه چي 
تا مونځ نه دي کړي دا کس دوباره لاړو او بیا يي مونځ اوکړو دواپس راتلو سره يي سلام اوکړو 
رسول الله ورته بيا اوفرمائيل په تا دي هم سلام وي واپس لاړ شه او مونځ اوکړه ځکه چي تا 
مونځ ته دي کړي په دي شان سره ده دري پیري په رسول الله سلام واچولو او هغه به ورته 
فرمائيل په تادي هم سلام وي واپس ورشه او مونځ اوکړه ځکه چي تا مونځ نه دي کړي.دي 
وت کي دي کس عرض اوکړو زما دي په هغه ذات قسم وي چاچي ته دحق دپاره رالیږلي يي 
ددینه يي بهتر نشم کولي لهذا تاسو راته اوښايئ رسول الله ورته اوفرمائيل کله چي ته دمونځ 
اراده اوکړي نو الله اکبر اووانيه او بیا چي درته په قران کي څه ياد وي هغه اووایه او بیا رکوع 
اووایه تردي چي په رکوع کي دي ښه اطمینان راشي. بيا سر پورته کړه تردي پوري چي په ښه 
شان سره نيغ اودريږي بيا سجده اوکړه تردي چي ښه په اطمینان سره سجده اوکړي بيا اودريږه 
تردي چي په اطمینان سره نيغ اودريږي او په دي طريقه خپل ټول مونځ پوره کړه 

امام ترمذي واني دا حدیث حسن صحیح دي . ابن نمیر دعبیدالنه ابن عمر نه په همدي سند نقل کړي 
دي لیکن د عن ابيه واسطه يي نه ده ذکر کړي. ديحيي القطان په روایت کي عبدالله بن عمر عن سعید 
بن ابي المقبري عن ابيه عن ابي هريره سند راغلي دي او دا زيان صحیع ند دي 

او دسعيد مقبري سماع دابوهريره نه ثابت ده هغه دخپل پلار نه روایت کړي دي او پلار يي 
دابوهريره او ابوسعید مقبري نه دابوسعید مقبري نوم کيسان دي او ابو سعید يي اسم کنيه ده 
اوکيسان په صحابه کرامو کي دیو کس مکاتب غلام وو. 


صحيح الیڅاری ف الاُدذان )٥٤٩( ٥۵‏ . و١۱۳‏ (۳٣ء)‏ . والأيمان والنذور ۱۵ )٣۳۵١(‏ . صحيح مل ئي الصلاة .)٩١٣( ١‏ 
سشن اف داود في الصلاة )۸۵٨٨( ٨۸‏ . نن التاق ئي الافتتاح ء )۸٨۵(‏ . والتطبيق دا ( ۰۵۳ . والسهو  )۳٣( ٤٩‏ سن 


اب ماجه ق الاقامة (۰۲۰). (تحفة الاشراث: ۳۳٣۴‏ . مسل احمد ٣(‏ لي ۴٣٣‏ 
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تشريح : په دي باب کي دمونځ تما م افعال په اجتماعي او ترکیبي شکل بيان شوي دي او په 
دي کي در ري احادیث ذکر شوي دي چي دوه دخلاد بن ر رافع په واقعه مشتمل دي او يو حديث 
دابوحمیدساعدي دي 

د به له یڅه مه له یه يه ىد ىاد یاه عاد اد مار ٤د‏ عا 


٥‏ باب مِنْهُ 
دمونځ دطريقي متحلق یوبل باب 
-٠٤‏ دن مُحَُنُ بُن بَشَارٍ .ومُحَُ ين الق قَالَا. حَزَقنَايِق بنْ سَعِيد الْقَطَانُ حَنَك 
عَبْنّ الْعَيِيد بُنْ جَعْقَرٍ .من بِ مره بي عَطام. .عَن اَي حْمَيٍْ الشَايِرِي. قَالً: عَِمۀ 


مر 
۶ 


هو ق عََرَةٍ مِن أَضِعَا النّي صَلّ اه عَلَْهِ وَسَلمَِ أَعَلْهْمْ آبر قََاكَة بِ رِلِئ. يَقُول: آيا 


أَلمُذ پتله د شول الّهِ صَلَ اه عَلَيْهِ وَسَلَّمَ. قانُوا: ما ُنت أَْدَمَنَا نَۀ صخيَة ولا كْكِنا نۀ 
نان قالً: بل . قَآنُوا: فََعْرِش. قَقَالَ: ان رشولً الو صَل له عَلَيهِ وَسَلَّاٍا قا ړل الصَلَاةٍ 


اغقټ تاتریا وَرَقَعيَدَيْهِ عَو حَق يُحَاَدِي بهټا مَنْيِبَيهِ .فا أَنْ َد رق يَدَيهِ حَق حَارِي بهها 
,‫ ام" کو 0 کیل ککو قوس ې هم : در اش ېا ام 
- -- اه أُْبَ. وركُعً فر اعقدل قلھ يصَوټ راه ونم يُقَيِع. وَوَصَمَ يليه تی 
: ص مد وصږه سئ س هځ : 
به قال: يغ الله 4 ین عَيِدَۀ. ور يَدَيْهِ وَاعْقَدَلَ حق يَرجع کل عَطرٍ ن مَؤْيْمِهِ 
82 ۍ ءَ َ‫ پر 
ووے ٢‏ 


مُعْعَلًا. نُمََهْوَیٍن الارض سَاجِدًا. لاله د سو اب 
رس سه وسن اعْقَرَلَ عقيَرجعُ عَظو يم مَْيْعِهِ مُعَْدا ٌ 
أَغْوَىسَاجنًٌا ال: اه لبد څل رقاوقه ون ُقَرَلَ َو عَقی يرل عٍَ يسه نو 
تش فُ فر کن لق لَّيةٍ يان وي ې وآ يديو عق 
بعاوي پوهامتووی اص يع اا ذُےَ صَتَعَكَزَياكَ »َ حَقی لي الرلْعَة لي تلقَيي 
فيا صَلَاگۀ أَخْرِ رُِلۀ الْيسْرَی. ووو خو يې .الوک َد حَدِيکُ 
سر تن صَحِيځ. قال: : کی كَوْلِهِ رق يَدَ يل یو ةا قا مت الشَدَقيي يني قَااَ مت التْعَقَيِ. () 


5 9 ښش,‌الناف فالتطبیق۰۰(۲).ء ۴ 
صحیح الرخارۍ في الأذان ۸۳۸۱۳۵ . سښي ال داو في الصلاة )٠۶۰( ٥‏ . ستۍ الفساق ئي لتطيیق؟ .)٠٠۰(‏ رالسهو 


"0 
(۱۱۸۴) . و۴۹ (۱۲۹۱) .(تحفة الأشر اف: ٨۸۹۳‏ . وکذا )۱۸٨١(‏ .شن الدار ئي الصلاة کل )۳۴۳٣(‏ 
٠و‏ 
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ترجمه دمحمد بن عمروبن عطاء بیان دي چي دابو حميد ساعدي رضي الله عنه نه مي 
اوریدلي دي او ابو حمید یو دلسو صحابه کرامو نه دي دکومو دجملي نه چي ابو قتاده ربعۍ 
هم وو ابو حمید به وئيل زه په تاسو کي درسول الله صلي الله عليه وسلم دمونځ نه زیات خبردار 
يم خلقو ورته اووئیل ته څو نه زمونږ نه په اسلام کي مځکي يي او نه دي زمونږ نه زیات راتلل 
رسول الله صلي الله عليه وسلم مجلس ته کړي دي ابو حمید اووئيل دا خبره درسته ده لیکن 
ماته درسول الله صلني الله عليه وسلم دمونځ طریقه زیاته ياده ده خلقو ورته اووئيل چي زیاته 
درته معلومه ده نو پيش يي کړه ابو حميد اووئيل درسول الله صلي الله عليه وسلم چي به کله په 
مونځ اودريدو نو بالکل نيغ به اودريدو او خپل دواړه للسونه به يي پورته کړل تردي چي دخپلو 
اوږوسره به يي برابر کړل او چي بيا به يي کله درکوع اراده کوله نوخپل دواړه للسونه به يي 
پورته کول تردي چي داوږو سره به يي برابر کرل او بيا به يي الله اکبر اووئیل او رکوع به يي 
کوله بالکل نيغ به اودریدو نه به يي سر ښکته ټيټولو او نه به يي ډیر نیغولو او خپل دواړه 
لاسوته به یي پخپلو زنګنانو ايخودلي وو. بیا به يي سمع الله لمن حمده اووئيل او دواړه لاسونه 
به يي پورته کړل نیغ به اودريدو تردي پوري چي دجسم هر هډوکي به يي سيده شو او خپل ځاي 
ته به اورسیدو بیا به د سجدي کولو دپاره زمکي طرف ته ټیټ شو او الله اکبر به يي اووئيل او 
خپلي دواړه مټي به يي دتشو نه جدا ساتلي او دخپو ګوتي به يي کولاوي پریخودلي بیا به يي 
خپله ګه خپه راتاؤ کړه او ورباندي به کیناستو تردي چي دومره به سيده شو چي هر یو 
هډوکي به خپل خپل ځاي ته ورسیدو او بیا به دویم رکعات ته پورته شو او همداسي به يي 
کول تردي چي دويم رکعات به يي اوکړو هر کله چي به دریم رکعات ته پاڅځيدو نو الك اکبر به 
يي اووئيل او خپل دواړه لللسونه به يي پورته کول تردي چي دخپلو اوږو سره به يي برابر کړل 
داسي ده لگه چي اوس يي کړي دي همداسي به يي کول تردي پوري چي رکعات به يي ختم شو 
نو خپله ښئ ځپه به يي روسته کړه يعني ښئ خپه به يي دلاندي طرف نه راوويستله او په هغي 
به کیناستو او بیا به يي سلام ګرځولو. 

امام ترمذي وائي دا حديث حسن صحيح دي او دده دقول 'رفع يدیه اذا قام من السجدتین" 
مطلب دادي چي کله به د دوه رکعاتو نه پس دریم رکعات ته پاڅيدو. 

مخت که مد مد ىل مه یه مده مه مد ېه ين يله ښوه اد 

-٠‏ خَذَن محتَُ ذِْ بَََارِ. وَالْحَسَن بُنْ عَلٍ الْخَلَال الحلواني. وسلمة بن شييب. وغير واحد. 
٢ ٩٨٨٨٨٨‏ 
قال: سوت أَبَا يي السا دِي في عَشَرَ مِن أَمْعَاب لي صَلَ له َليهِ وسل ههه تا 
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جَعْقَرٍ هَذًا الْحَزت. ارا صَدَفت كَكَلَا صَل لي صَلً له عَليهِ وَسَلَّم. قال ار ويکۍ. اول 
عَاِي الك لل تاالعريي عَڼ عَنْ عَبْدِ الْعَيِيد بي جَعْقٍَ هَدًا الحزت. قَالّوا: َد 
عَكَلًاصَلَ لص اق عَلومَسَلّ ن 
ترجمه محمد بن عمرو بن عطاء نه مروي دي چي ماد ابو حمید ساعدي رضي الله عنه نه 
دلسو صحابه کرامو په موجودګئ کي چي ابوقتاده پکي هم شامل وو اورید بدلي دي او بیا يي 
ديحيي بن سعید دحديث پشان او دهغه هم معني روایت ذکر کړو 
امام ترمذي وائي په دي حدیث کي ابوعاصم . ضحاك بن مخلد. دعبدالحمید بن جعفر په 
واسطه ددي الفاظو اضافه کړي ده چي درسول الته صلي الله علیه وسلم دمونځ دي صفت او 
کیفیت لره اوریدونکو لسو صحابه کرامو اووئیل چي تا صحیح اووئيل نبي کریم صلي الله 
عليه وسلم به همداسي مونځ کولو. 
دسهل بن سعد ساعدي رضي الله عنه حالاته 

نوم سهل کنيه ابو حمید. ابو العباس . ابو مالك. ابو يحيي. دهجرت نبوي نه پنځه کاله 
مخکي پیدا شوي وو پلار ورله حزن نوم ايخودلی وو لیکن رسول النه صلي الله عليه وسلم 
و رياندي نوم بدل کړو او سهل نوم يي ورباندي کیځودو. دده پلارغزوه بدر ر ته دتلو اراده کړي 

وه لیکن دتلو نه مخکي وفات شو او رسول الله صلي الله علیه وسلم دتمامو مجاهدینو پشان 
دده دپاره هم حصه مقرره کړه سهل داکابر صحابه کرامو دوفات کیدو نه پس دخلقو مرجع 
اوګرځيدو دلري لري علاقو خلق به دده د درس حلقي ته راتلل سهل یو ځل دنبي کریم صلي 
الله عليه وسلم دپاره دمدیني دمشهور کوهي بیر بضاعه ته دڅکلو دپاره اوبه هم راويستلي 
وي «مسند احمد). 
وفات: دهجرت په ١٩‏ کي دشپږ نوي کالو په عمر کي وفات شو او دده دمرویاتو شمیر 
۸٨‏ دی چي ٢٨متفق‏ عليه دي. 

)د یز ىز ع)ز د »وه د له ١ه‏ به ېه مخت يه مه عد کد 


ابوهلال "عب الغالق'' بن خان محمد مرن الجَاِعَة ِماء الْعُلَوھ الّاسْلامِيَة باق 
وقأشل وقاق البدارس العالمية (ایھ اى اسلامیأت) رابطه نمبر٠ ۰۳۳۳٢۱۲٢۱۱۹۷۲‏ 


اح الببخارۍ في الاُذاۍ ۸۳۸(۱۶۵). ستۍ اپ داود في الصلا5 ٢۰٠٢‏ . سض النسال ئي التطبیق 1 ي»۰). والسهو ٢‏ 
(۱۸۶ . و۳۹ (۰۷۷). (تحفة شر اف: ۱٨٨۳‏ . وگذا )٩٨١(‏ . سن الډارمۍ ئي الصلا ۰5 (۳۴۷) 


